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सिंघी जैन ग्रन्थमाला
जैन आगमिक, दार्शनिक, साहित्यिक, ऐतिहासिक, कथात्मक-इत्यादि विविधविषयगुम्फित
प्राकृत, संस्कृत, अपभ्रंश, प्राचीनगूर्जर, राजस्थानी आदि भाषानिबद्ध
बहु उपयुक्त पुरातनवाङमय तथा नवीन संशोधनात्मक
साहित्यप्रकाशिनी जैन अन्थावलि ।
कलकत्तानिवासी स्वर्गस्थ श्रीमद् डालचन्दजी सिंघी की पुण्यस्मृतिनिमित्त
तत्सुपुत्र श्रीमान् बहादुरसिंहजी सिंघी कर्तृक
संस्थापित तथा प्रकाशित
सम्पादक तथा सञ्चालक
जिनविजय मुनि
[ सम्मान्य समासद-माण्डारकर प्राच्यविद्या संशोधन मंदिर पूना, तथा गूजरात साहित्य-
समा अहमदाबाद; भूतपूर्वाधार्य-गूजरात पुरातत्त्वमन्दिर अहमदाबाद; जैन
वाङ्मयाध्यापक विश्वमारती, शान्तिनिकेतन संस्कृत, प्राकृत, पाली,
प्राचीनगर्जर आदि अनेकानेक ग्रंथ संशोधक-सम्पादक । ]
ग्रन्थांक
प्राप्तिस्थान
व्यवस्थापक-सिंघी जैन ग्रन्थमाला
अनेकान्त विहार
सिंघीसदन
९, शान्तिनगर; पोष्ट-साघरमती । १४८, गरियाहाटरोड; पो० बालीगंज
अहमदाबाद
कलकत्ता
स्थापनाद
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कलिकालसर्वज्ञ श्रीहेमचन्द्राचार्यविरचिता
स्वोपज्ञवृत्ति-सहिता
प्रमाण मीमांसा
[ पण्डितसुखलालनिर्मितभाषाटिप्पणादिसहिता ]
सम्पादक
पण्डित सुखलालजी संघवी
प्रधानाध्यापक, जैनशास्त्रपीठ-हिन्दू विश्वविद्यालय, बनारस
भूतपूर्व-दर्शनशास्त्राध्यापक-गुजरात पुरातत्त्वमन्दिर-अहमदाबाद
तथा
पण्डित महेन्द्रकुमार न्यायशास्त्री
न्यायतीर्थ, जैनदर्शनाध्यापक-स्याद्वादविद्यालय
पण्डित दलसुख मालवणिया न्यायतीर्थ
जैनागमाध्यापक, हिन्दू विश्वविद्यालय
बनारस
बनारस
प्रकाशन कर्ता
संचालक-सिंघी जैन ग्रन्थमाला
•
अह म दा या द - क ल क सा
प्रथमावृत्ति, एकसहस्र प्रति ।
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॥सिंघीजैनग्रन्थमालासम्पादकप्रशस्तिः ॥
kxxxxxx
xxxxxxxxxxxxxxҳxxxxxxxxxxxxxxxxxxxxxxxxx
स्वस्ति श्रीमेदपाटाख्यो देशो भारतविश्रुतः । रूपाहेलीति सन्नाम्नी पुरिका तत्र सुस्थिता ॥
सदाचार-विचाराभ्यां प्राचीननृपतेः समः । श्रीमच्चतुरसिंहोऽत्र राठोडान्वयभूमिपः ॥
तत्र श्रीवृद्धिसिंहोऽभूत् राजपुत्रः प्रसिद्धिमान् । क्षात्रधर्मधनो यश्च परमारकुलाग्रणीः ॥
मुआ-भोजमुखा भूपा जाता यस्मिन्महाकुले । किं वर्ण्यते कुलीनत्वं तस्कुलाजातजन्मनः ॥
। पत्नी राजकुमारीति तस्याभूद् गुणसंहिता । चातुर्य-रूप-लावण्य सुवाक्सौजन्यमूषिता !!
क्षत्रियाणीप्रभापूर्णा शौर्यदीप्तमुखाकृतिम् । यां दृष्ट्वैव जनो मेने राजन्यकुलजा स्वियम् ॥
1 सूनुः किसनसिंहाख्यो जातस्तयोरतिप्रियः । रणमल्ल इति ह्यन्यद् यन्नाम जननीकृतम् ।।
र श्रीदेवीहंसनामात्र राजपूज्यो यतीश्वरः । ज्योतिर्भेषज्यविद्यानां पारगामी जनप्रियः ॥
। अष्टोत्तरशताब्दानामायुर्यस्य महामतेः । स चासीद् वृद्धिसिंहस्य प्रीति-श्रद्धास्पदं परम् ॥
तेनाथाप्रतिमप्रेम्णा स तत्सनुः स्वसन्निधौ । रक्षितः, शिक्षितः सम्यक, कृतो जैनमतानुगः॥
दौर्भाग्यातच्छिशोबाल्ये गुरु-तातो दिवंगतौ । विमुढेन ततस्तेन त्यक्तं सर्व गृहादिकम् ॥
तथा च-
परिभ्रम्याथ देशेषु संसेव्य च बहून् नरान् । दीक्षितो मुण्डितो भूत्वा कृत्वाऽऽचारान् सुदुष्करान्|*
ज्ञातान्यनेकशास्त्राणि नानाधर्ममतानि च । मध्यस्थवृत्तिना तेन तत्त्वातत्त्वगवेषिणा ॥
अघीता विविधा भाषा भारतीया युरोपजाः । अनेका लिपयोऽप्येवं प्रत्ननूतनकालिकाः ॥
। येन प्रकाशिता नैका ग्रन्था विद्वत्पशंसिताः । लिखिता बहतो लेखा ऐतियतथ्यगुम्फिताः ॥
8 यो बहुभिः सुविद्वद्भिस्तन्मण्डलैश्च सस्कृतः । जातः स्वान्यसमाजेषु माननीयो मनीषिणाम् ॥
यस्य ता. विश्रुति ज्ञास्वा श्रीमद्गान्धीमहात्मना । आहूतः सादरं पुण्यपत्तनास्वयमन्यदा ॥
पुरे चाहम्मदाबादे राष्ट्रीयशिक्षणालयः । विद्यापीठ इतिख्यातः प्रतिष्ठितो यदाऽभवत् ॥
- आचार्यत्वेन तत्रौचैर्नियुक्तो यो महात्मना । विद्वज्जनकृतश्लाघे पुरातत्त्वाख्यमन्दिरे ।।
वर्षाणामष्टकं यावत् सम्भूष्य तत्पदं ततः । गत्वा जर्मनराष्ट्रे यस्तत्संस्कृतिमधीतवान् ।।
तत आगत्य संलग्नो राष्ट्र कार्ये च सक्रियम् । कारावासोऽपि सम्प्राप्तो येन स्वराज्यपर्वणि ॥
क्रमासस्माद् विनिर्मुक्तः प्राप्तः शान्तिनिकेतने । विश्ववन्धकवीन्द्रश्रीरवीन्द्रनाथभूषिते ॥
सिंधीपदयुतं जैनज्ञानपीठं यदाश्रितम् । स्थापितं तत्र सिंघीश्रीडालचन्दस्य सनुना ॥
श्रीबहादुर सिंहेन दानवीरेण धीमता । स्मृत्यर्थं निजतातस्य जैनज्ञानप्रसारकम् ॥
प्रतिष्ठितश्च यस्तस्य पदेऽधिष्ठातृसञ्जके । अध्यापयन् वरान् शिष्यान् शोधयन् जैनवाङ्मयम्॥
तस्यैव प्रेरणा प्राप्य श्रीसिंधीकुलकेतुना । स्वपितृश्रेयसे वैषा ग्रन्थमाला प्रकाश्यते ॥
विद्वज्जनकृतास्हादा सच्चिदानन्ददा सदा । चिरं नन्दस्वियं लोके जिन विजयभारती ॥
xxxxxxxxxxxxxxxxxxxxxxxxxxxx
Yoxoxxx
Кҳxxxx
xxxxxxxx xxxxxxxxxxxxxxx xxxxxxxxxx
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॥ सिंघीजैनग्रन्थमालासंस्थापकप्रशस्तिः ॥
अस्ति बङ्गाभिधे देशे सुप्रसिद्धा मनोरमा । मुर्शिदाबाद इत्याख्या पुरी वैभवशालिनी ॥
निवसन्त्यनेके तत्र जैना ऊकेशवंशजाः । धनाड्या नृपसहशा धर्मकर्मपरायणाः ॥
* श्रीडालचन्द इत्यासीत तेष्वेको बहभाग्यवान् । साधुवत् सच्चरित्रो यः सिंघीकलप्रभाकरः ॥
बास्य एवागतो यो हि कर्तुं व्यापारविस्तृतिम् । कलिकातामहापुर्या धृतधर्मार्थनिश्चयः ॥
से कुशाप्रया स्वबुद्धयैव सद्वृत्त्या च सुनिष्ठया । उपाय॑ विपुलां लक्ष्मी जातः कोट्यधिपो हि सः ॥
तस्य मन्नुकुमारीति सन्नारीकुलमण्डना । पतिव्रता प्रिया जाता शीलसौभाग्यभूषणा ।
श्रीबहादुरसिंहाख्यः सद्गुणी सुपुत्रस्तयोः । अस्त्येष सुकृती दानी धर्मप्रियो धियां निधिः ।।
प्राप्ता पुण्यवताऽनेन प्रिया तिलकसुन्दरी । यस्याः सौभाग्यदीपेन प्रदीप्तं यदाहाङ्गणम् ।।
श्रीमान् राजेन्द्रसिंहोऽस्ति ज्येष्ठपुत्रः सुशिक्षितः । यः सर्वकार्यदक्षत्वात् बाहुर्यस्य हि दक्षिणः॥
नरेन्द्रसिंह इत्याख्यस्तेजस्वी मध्यमः सुतः । सूनुर्वी रेन्द्रसिंहश्च कनिष्ठः सौम्यदर्शनः ।।
सन्ति त्रयोऽपि सत्पुत्रा आप्तभक्तिपरायणाः । विनीताः सरला भव्याः पितुर्मार्गानुगामिनः ॥
अन्येऽपि बहवश्चास्य सन्ति स्वस्रादिबान्धवाः । धनैर्जनैः समृद्धोऽयं ततो राजेव राजते ॥
अन्यच्च-
सरस्वत्यां सदासको भूत्वा लक्ष्मीप्रियोऽप्ययम् । तत्राप्येष सदाचारी तच्चित्रं विदुषां खलु ॥
- न गर्यो नाप्यहंकारो न विलासो न दुष्कृतिः । दृश्यतेऽस्य गृहे क्वापि सतां तद् विस्मयास्पदम् ॥
भक्तो गुरुजनानां यो विनीतः सज्जनान् पति । बन्धुजनेऽनुरक्तोऽस्ति प्रीतः पोष्यगणेष्वपि ॥
देश-कालस्थितिज्ञोऽयं विद्या-विज्ञानपूजकः । इतिहासादिसाहित्य-संस्कृति-सत्कलाप्रियः ।।
समुन्नत्यै समाजस्य धर्मस्योत्कर्षहेतवे । प्रचारार्थ सुशिक्षाया व्ययत्येष धनं धनम् ॥
* गत्वा सभा-समित्यादौ भूत्वाऽध्यक्षपदाहितः । दत्त्वा दानं यथायोग्यं प्रोत्साहयति कर्मठान् ॥
एवं धनेन देहेन ज्ञानेन शुभनिष्ठया । करोत्ययं यथाशक्ति सत्कर्माणि सदाशयः ॥
• अथान्यदा प्रसझेन स्वपितुः स्मृतिहेतवे । कर्तुं किञ्चित् विशिष्टं यः कार्य मनस्यचिन्तयत् ॥
पूज्यः पिता सदैवासीत् सम्यग्-ज्ञानरुचिः परम् । तस्मात्तज्ज्ञानवृद्धयर्थे यतनीयं मया वरम् ॥
विचार्यैवं स्वयं चिते पुनः प्राप्य सुसम्मतिम् । श्रद्धास्पदस्वमित्राणां विदुषां चापि तादृशाम् ॥
@ जैनज्ञानप्रसारार्थ स्थाने शान्तिनिकेतने । सिंघीपदाङ्कितं जैनज्ञानपीठमतिष्ठिपत् ॥
श्रीजिनविजयो विज्ञो तस्याधिष्ठ'तृसत्पदम् । स्वीकतु प्रार्थितोऽनेन शास्त्रोद्धाराभिलाषिणा ॥
अस्य सौजन्य-सौहार्द-स्थैर्योदार्यादिसद्गुणैः । वशीभूयाति मुदा येन स्वीकृतं तत्पदं वरम् ।।
तस्यैव प्रेरणां प्राप्य श्रीसिंघीकुलकेतुना । स्वपितृश्रेयसे चैषा ग्रन्थमाला प्रकाश्यते ॥
विद्वजनकृताहादा सच्चिदानन्ददा सदा । चिरं नन्दत्वियं लोके जिनविजयभारती ।।
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शुद्धिवृद्धि पत्र
प्रमाणमीमांसा
अशुद्ध
त्वर्थापत्यन्तरस्य
संवित्
तन्ने
अन्याथा
लिपी
[ तस्वस०
शुद्ध
त्वर्थापत्यन्तरस्य
संवित्
तन्ने
अन्यया
[लधी
[तत्त्वसं.
इति ॥ १८॥
भेदकचिह्न
तन्द्रेण कर्मणा
अस्मदा
इति ।
भदेकचिह्न
तत्रेन्द्रेणकर्ममा
अस्मादा
संस्कारावनेनस
चित्रपटी ज्ञान
[न्या० ११. ४.]
व्यहारोपगमे
[ जैभि.
सप्तमी पक्ष
तदुप्यनु
[षड्द० २०]
वेदितुम् ? |
शब्द इति शा
अनित्या
इति ।
प्रयोनम्
भाषाटिप्पण
(पृ० २११)
(प्रणामय.
२. २. २२।
प्राप्पकारि
संस्कारावनेन स
चित्रपटीज्ञान ,
[ न्या. १. १.४.1
व्यवहारोपगमे
[जैमि०
सप्तमीपक्ष
तदप्यनु
[न्यायमा पृ० १२६]
वेदितुम् ॥
शब्द इति । शा
नित्या
इति । [ न्यायम पृ० ११]
प्रयोजनम्
(अनुयो• पृ० २११)
(प्रमाणप०
२.२. २२ । न्यायभा० ४. २.२ ।
प्राप्यकारि
अनेकान्तज.
तेषामतीतानागत
परोक्षमाह्य
व्यत्तिव्याप्त्या
कारण
तकभाषा मोक्षाकरीय परि०
तेषामतीतानगत
प्रत्यक्षप्राय
व्यक्तिव्यप्त्या
कायल
तर्कभाषा परि०
पर
नहीं किये जब कि
परमार्थिक
परिशिष्ट
न्यायरत्नमाला
और
भी किये हैं ।
पारमार्थिक,
न्यायरत्नाकर
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विद्याप्रचारचित्ताय विजयधर्मसूरये ।
मद्विद्यामूलमन्त्राय कुर्वे सादरमर्पणम् ॥
सुखलाला।
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ग्रन्थानुक्रम
१ संकेत सूची
२ यत्किंचित् प्रासंगिक ( श्री मुनि जिन विजयजी)
३ सम्पादन विषयक वक्तव्य (श्री पं० सुखलालजी)
४ भूमिका ( महामहोपाध्याय 'श्री पं० प्रमथनाथ तर्कभूषण )
५ प्रस्तावना
१ ग्रन्थपरिचय (पं० सुखलालजी)
२ प्रन्थकार का परिचय (श्री रसिकलाल छो० परीख)
६ प्रमाण-मीमांसा मूल ग्रन्थ की विषयानुक्रमणिका
७ भाषाटिप्पण की विषयानुक्रमणिका
८ प्रमाण-मीमांसा ( मूल अन्थ ) . .
९ प्रमाण-मीमांसाकै भाषाटिप्पण
१० प्रमाण-मीमांसा के परिशिष्ट
१ प्रमाण-मीमांसा का सूत्र पाठ
२ प्रमाण-मीमांसा के सूत्रों की तुलना
३ प्रमाण-मीमांसागत विशेषनामों की सूची
४ प्रमाण-मीमांसागत पारिभाषिक शब्दों की सूची
५ प्रमाण-मीमांसागत अवतरणों की सूची
६ भाषाटिप्पणगत शब्दों और विषयों की सूची
७ भाषाटिप्पणगत विशेष नामों की सूची
१-१
१ -
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संकेत सूची
डे..
ता०
ता-मू०
मु०
• मु-टि०
सं-मू०
सम्पा०
डेला भाण्डार, अहमदाबाद की प्रति ।
जैसलमेरस्थ भाएडार की ताडपत्रीय प्रति ।
ता० प्रति का मूल ।
प्रमाणमीमांसा की पुना में मुद्रित प्रति ।
मुद्रितप्रति का टिप्पण
संघवी भाण्डार पाटन की मूलसूत्र की प्रति
सम्पादक
अच्युत
अनुयो०
अनेकान्तज.
अनेकान्तज० टी०
अन्ययो०
अभिधम्मत्थ०
भभिधर्म०
भभिधा०
अयोग.
अष्टश
अष्टस०
मासिक
(बनारस)
अनुयोगद्वारसूत्र
(आगमोदयसमिति, सूरत )
अनेकान्तजयपताका
( यशोविजयग्रन्थमाला, काशी)
अनेकान्तजयपताकाटीका
अन्ययोगव्यवछेदिका, हेमचन्द्राचार्य
अभिधम्मत्थ संगहो . . (गुजरात विद्यापीठ, अदमदाबाद)
अधिधर्मकोष
. ( काशी विद्यापीठ, काशी)
अभिधानचिन्तामणि
( यशोविजयग्रन्थमाला, काशी) ..
अयोगव्यवच्छेदिका, हेमचन्द्राचार्य
अष्टशती, अकलंक
(निर्णय सागर, बंबई)
अष्टसहस्री
श्राचारांगसूत्र
(भागमोदयसमिति, सूरत)
श्रापस्तम्बश्रौतसूत्र
प्राप्तपरीक्षा
(जैनसिद्धान्तप्रकाशिनी संस्था, कलकत्ता)
प्राप्तमीमांसा
श्रावश्यक नियुक्ति
( श्रागमोदय समिति, सूरत )
श्रावश्यकनियुक्ति हारिभद्री टीका
उत्तराध्ययन सूत्र
ऋग्वेद
कठोपनिषद्
प्रशस्तपादभाष्यटीका
(विजयानगरम् , काशी)
काव्यप्रकाश
काव्यानुशासन
( महावीर विद्यालय, बंबई)
खण्डनखण्डखाद्य
( लाजरस, काशी)
गोम्मटसार
( परमश्रुत प्रभावक मंडल, बंबई )
चरकसंहिता
(निर्णयसागर, बंबई ).
( निर्णयसागर, बंबई )
जैमिनीय दर्शन
(निर्णयसागर, बंबई)
जैमिनीयन्यायमाला
का
(
"
आचा०
श्राप और
माप्तंप०
आप्तमी०
आव नि
आव०नि० हारि०
उत्त
ऋग..
कठो
कन्दली
काव्यप्र०
काव्यानुशा०
खण्डन
गोम्मद
घरकसं०
चित्सुखी
जैमि०
जमिनीयन्या०
)
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(इस ग्रन्थ के हिन्दी टिप्पण)
( चौखम्बा, काशी)
(एसियाटिक सोसायटी, कलकत्ता)
(चौखम्बा, काशी) .
( गायकवाड ओ० सिरीज, बरोडा)
"
(आहतमतप्रभाकर, पुना)
(दे० ला, सूरत)
संकेत सूची
टिप्पण
भाषाटिप्पणानि
तत्त्वकौ०
साख्यतत्वकौमुदी
तत्त्वचि० प्रत्यक्ष तत्त्वचिन्तामणि प्रत्यक्षखण्ड
तत्त्ववै०
तत्त्ववैशारदी
तत्त्वसं०
तत्वसंग्रह
तत्त्वसं०प० तत्त्वसंग्रहपञ्जिका
तत्त्वा०
तत्त्वार्थसूत्र
तत्त्वार्थभा०
तत्त्वार्थभाष्य
वत्स्वार्थमा० टी० तत्त्वार्थभाष्य सिद्धसेनीय टीका
तत्त्वार्थरा० तत्त्वार्थराजवार्तिक
तत्त्वार्थश्लोक
तत्त्वार्थश्लोकवार्तिक
तत्त्वो०
तत्त्वोप० लि.
तत्त्वोपप्लवसिंह लिखित
तन्त्रवा०
तन्त्रवार्तिक
तर्कभाषा
मोक्षाकरीय लिखित
तात्पर्य
न्यायवार्तिकतात्पर्यटीका
तर्कदी० गंगा तर्कसंग्रहदीपिका-गंगा टीका
तर्कसंग्रहदीपिका
दश०नि० दशवैकालिकसूत्रनियुक्ति
दशवैकालिकसूत्र
दिनकरी
न्यायसिद्धान्तमुक्तावली टीका
नन्दी०
नन्दीसूत्र
नयचक्रवृ० लि. नयचक्रवृत्ति लिखत
न्यायकु०
न्यायकुसुमाञ्जली
न्यायकुमु० लि. न्यायकुमुदचन्द्र लिखित
न्यायप्र०
न्यायप्रवेश
न्यायभा०
न्यायसूत्र वात्स्यायनभाष्य
न्यायबि०
न्यायबिन्दु
भ्यायबिटी न्यायविन्दुटीका
न्यायम०
न्यायमञ्जरी
न्यायवा०
न्यायवार्तिक
न्यायवि०
न्यायविनिश्चय लिखित
न्यायवि० टी०लि० न्यायविनिश्चयटीका लिखित
न्याय०० न्यायसूत्र विश्वनाथवृत्ति
न्यायसा
न्यायसार
न्यायसारता० न्यायसारतात्पर्यदीपिका
न्या .
न्यायसूत्र
न्याया
न्यायावतार
(सनातनजैनग्रन्थमाला, काशी)
( गांधी नाथारंग, बंबई)
(गूजरात विद्यापीठ, अहमदाबाद )
(चौखम्बा, काशी)
(मुनि श्रीपुण्यविजयजी की)
(चौखम्बा, काशी)
(बनारस)
(छन्नूलाल ज्ञानचन्द बनारस)
(भागमोदय समिति, सूरत)
(भागमोदय समिति, सूरत )
(नि० सा० बम्बई)
(श्रा० स० सूरत)
(रामघाट जैनमंदिर, काशी)
(चौखम्बा, काशी)
(पं० महेन्द्र कुमार, काशी)
(गा. श्रो. सि. बरोडा)
(चौ. बनारस)
(बिग्लिश्रोथेका बुद्धिका)
दशवै०
(विजियानगरम् , काशी)
(चौखम्बा, काशी)
(पं० कैलाशचन्द्रजी, काशी)
(चौखम्बा बनारस)
(एशियाटिक सोसायटी, कलकत्ता)
( ,
(जैन कोन्फरंस, बंबई)
न्यायाव.
न्याया० टी०
न्याया०सि०टिक
परी०
न्यायावतारसिद्धर्षिटीका
न्यायावतारसिद्धर्षिटीकाटिप्पणी
परीक्षामुख
(फूलचन्द्र शात्री, काशी)
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संकेत सूची
पति० महा०
पुरातत्त्व
पुरुषार्थ
प्रकरणप०
प्रमाणन०
प्रमाणप०
प्रमाणवा०
प्रमाणसं०
प्रमाणस०
प्रमाणस० टी०
प्र०मी०
प्रमेयक
प्रमेयर०
प्रश
बृ० स्वयं
बृहती
बृहतीप०
बृहदा०
गृहदा० वा०
बोधिचर्या
बोधिचर्या०प०
प्र.शाङ्करभा०
पाताल महाभाष्य
त्रैमासिक,
पुरुषार्थसिद्ध्युपाय
प्रकरणपञ्चिका
प्रमाणनयतत्त्वालोक
प्रमाएपरीक्षा
प्रमाणवार्तिक
प्रमाणसंग्रह, लिखित
प्रमाणसमुच्चय
प्रमाणसमुच्चयटीका
प्रमाणमीमांसा
प्रमेयकमलमार्तण्ड,
प्रमेयरत्नमाला
प्रशस्तपादभाष्य
बृहत्स्वयंभूस्त्रोत्र
अहमदाबाद
( परमश्रुतप्रभावक, बंबई)
(चौखम्बा काशी)
( यशोविजय ग्रन्थमाला, काशी)
(जैनसिद्धान्त प्रकाशिनी संस्था, कलकत्ता)
(श्रीमान् राहुल सांकृत्यायनके प्रूफसीट)
(श्री मुनि पुण्यविजयजी)
( मैसुर युनिवर्सिटी)
(प्रस्तुत संस्करण )
( निर्णय सागर, बंबई)
(फुलचन्द्र शास्त्री, काशी)
(विजियानगरम् , काशी)
(प्रथमगुच्छकान्तर्गत)
( मद्रास)
( मद्रास)
(निर्णयसागर बंबई)
(श्रानन्दाश्रम)
( एशियाटिक सोसायटी, कलकत्ता)
भग०
भामती
मझिम
मध्य० ०
मनोरथ०
महावगग०
माठर०
मिलिक
मीमांसालो.
मुक्ता०
मुण्डको
यशो० वादद्वा०
यशोवि० धर्म
बृहतीपञ्चिका,
बृहदारण्यकोपनिषद्
बुहदारण्यकवार्तिक
बोधिचर्यावतार
बोधिचर्यावतारपञ्जिका
ब्रह्मसूत्रशाङ्करभाष्य
भगवतीसूत्र,
ब्रह्मसूत्रशांकरभाष्यटीका
मज्झिमनिकाय
माध्यमिककारिकावृत्ति
प्रमाणवार्तिक मनोरथनन्दिटीका
विनयपिटक- महावग्ग
सांख्यकारिका माठरवृत्ति
मिलिन्दपराहो
मीमांसाश्लोकवार्तिक
भ्यायसिद्धान्तमुक्तावली
मुण्डकोपनिषद्
यशोविजयकृत बादद्वात्रिंशिका
यशोविजयकृत धर्मपरीक्षा
युक्त्यनुशासन
योगसूत्र व्यासभाष्य
रक्षाकरावतारिका
तत्त्वार्थराजवार्तिक
लषीयलयी
लघीयत्रयी स्वविवृति लिखित
(निर्णय सागर, बंबई)
(गूजरात विद्यापीठ, अमदाबाद)
(निर्णय सागर, बंबई)
(पालीटेक्स्ट)
(बिब्लिश्रोथेका बुद्धिका)
(श्री राहुल सांकृत्यायन)
(पालीटेक्स्ट)
(चौखम्बा; काशी) .
(चौखम्बा, काशी)
(निर्णय सागर, बंबई)
(निर्णय सागर, बंबई)
युक्त्या
(माणिकचम्द ग्रन्थमाला, बंबई)
(चौखम्बा, काशी)
(यशोविजय ग्रन्थमाला, काशी)
योगमा
रत्नाकरा
राजवा०
लघी०
लघीय
लघी० स्ववि०
(माणिकचन्द्र ग्रन्थमाला, बंबई)
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वै० सू०
संकेत सूची
विधिवि० न्यायक० विधिविवेकन्यायकणिका . ( चौखम्बा काशी) ..
विशेषा०
विशेषावश्यकभाष्य
( यशोविजय ग्रन्थमाला, काशी)
विशेषा० ६० विशेषावश्यकभाष्य बृत्ति
विसुद्धि० विसुद्धिमग्ग
(पालीटेक्स्ट)
वेदान्तसार
(निर्णयसागर, बम्बई)
वै० उप०
वैशेषिकसूत्र उपस्कार
(चौखम्बा, काशी)
वै० भूषण
वैयाकरणभूषणसार
वैशेषिकसूत्र
शाबरभा०
शाबरमाष्य
(चौखम्बा बनारस)
शास्त्रदी०
शास्त्रदीपिका
शास्त्रवा०
शास्त्रवार्तासमुच्चय
शास्त्रबा० टी०
सास्वार्तासमुच्चय यशोविजयटीका : . .
शाखवा० स्वो० शास्त्रवार्तासमुच्चय स्वोपशटीका
श्रीभाष्य
(लाजरस, बनारस)
श्लो०
मीमांसाश्लोकवार्तिक
( चौखम्बा, काशी)
श्लोकवा०
श्लोक० न्याय मीमांसाश्लोकवार्तिक न्यायरत्नाकरटीका (
श्वेताश्व०
श्वेताश्वतरोपनिषद्
(निर्णयसागर, बंबई)
षड्द
षड्दर्शनसमुच्चय
(आत्मानन्द सभा, भावनगर ).
संयुत्त०
संयुत्तनिकाय
(पालीटेक्स्ट)
सम्म०
सन्मतिप्रकरण
(गुजरात विद्यापीठ, अहमदाबाद)
सन्मतिटी० सन्मतिप्रकरणटीका
,, .. )
सर्वद०
सर्वदर्शनसंग्रह
(अभ्यंकर संपादित)
सर्वार्थ
सर्वार्थसिद्धि
( कोल्हापुर)
सांख्यत०
सांख्यतत्वको मुदी
(चौखम्बा काशी)
सां० का०
सांख्यकारिका
सांख्यका०
सांख्यसू०
सांख्यसूत्र
सि० चन्द्रो० सिद्धान्तचन्द्रोदय
सिद्धान्तबिन्दु
(कुम्भकोणम् )
सिद्धिवि० सिद्धिविनिश्चयटीका लिखित
सिद्धिवि०टी० सिद्धिविनिश्चयटीका लिखित
सूत्रकृ०
सूत्रकृताङ्गम्
( आगमोदय, सूरत )
स्था०
स्थानाङ्गसूत्रम्
स्फुटा०
स्फुटार्थाभिधर्मकोषव्याख्या (बिब्लिश्रोथेका बुद्धिका )
स्याद्वादमा स्याद्वादमञ्जरी
( बोम्बे सं. सिरीम)
स्याद्वादर०
स्थाद्वादरत्नाकर
(आहतमतप्रभाकर पुना)
हैमश०
सिद्धहेमचन्द्रशब्दानुशासन
(अहमदाबाद)
हैमश० बृ०
सिद्धहेमचन्द्रशब्दानुशासनबृह्वत्ति . ( . )
हेतुबिन्दु लिखित
(मी. तारकस् एस. ए.)
हेतुवि० टी० लि. हेतुबिन्दुटीका लिखित
(गूजरात विद्यापीठ, अहमदाबाद )
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कलिकालसर्वज्ञ आचार्य श्री हेमचंद्र सूरि की अन्तिम कृति 'प्रमाणमीमांसा' प्रज्ञाहा
पण्डितप्रवर श्रीसुखलालजी द्वारा सुसम्पादित होकर सिंघी जैनप्रन्थमाला के ९ म मणि
स्वरूप, सहृदय सद्विद्य पाठकों के करकमल में भाज उपस्थित की जा रही है। पण्डितजी
की इस विशिष्ट पाण्डित्यपूर्ण कृति के विषय में, इसी ग्रन्थमाला में, इतःपूर्व प्रकाशित इनके
'जैनतर्कभाषा' नामक ग्रन्थ के संस्करण के प्रारंभ में जो हमने 'प्रासंगिक बक्तव्य' लिखा था
उसके अन्त में हमने ये पंक्तियाँ लिखी थीं-
- "इसी जैनतर्कभाषा के साथ साथ, सिंघो जैनग्रन्थमाला के लिये, ऐसा ही आदर्श
सम्पादनवाला एक उत्तम संस्करण, हेमचन्द्र सूरि रचित 'प्रमाणमीमांसा' नामक तर्क विषयक
विशिष्ट ग्रन्थ का भी, पण्डितजी तैयार कर रहे हैं, जो शीघ्र ही समाप्तप्राय होगा। तुलनात्मक
दृष्टि से दर्शनशास्त्र की परिभाषा का अध्ययन करनेवालों के लिये मीमांसा का यह संस्करण
एक महत्त्व की पुस्तक होगी। बौद्ध, ब्राह्मण और जैन दर्शन के पारिभाषिक शब्दों की
विशिष्ट तुलना के साथ उनका ऐतिहासिक क्रम बतलानेवाला जैसा विवेचन इस ग्रन्थ के साथ
संकलित किया गया है, वैसा संस्कृत या हिन्दी के और किसी ग्रन्थ में किया गया हो ऐसा
हमें ज्ञात नहीं है।"
इस कथन की प्रतीति करानेवाला यह ग्रन्थ, मर्मज्ञ अभ्यासक गण के हाथों में, आज
साक्षात् उपस्थित है। इसके विषय में अब और कोई अधिक परिचय देने की आवश्यकता
नहीं । वही वाक्य फिर कहना पर्याप्त होगा कि 'हाथ कंकन को आरसी की क्या जरूरत' ।
इस ग्रन्थ पर पण्डितजी ने जो टिप्पण लिखे हैं, हमारे अल्पज्ञ अभिप्राय में तो, वे
हेमचन्द्रसूरि के मूलग्रन्थ से भी अधिक महत्व के हैं। इन टिप्पणों में न केवल हेमचन्द्रसूरि
के कथन ही को स्पष्ट करने का प्रयत्न किया गया है, प्रत्युत भारतीय प्रधान प्रधान दर्शन-
शास्त्रों के अनेकानेक पारिभाषिक और पदार्थ विषयक कथनों का बड़ा ही मर्मोद्घाटक
और तुलनात्मक विवेचन किया गया है। कई कई टिप्पण तो तत्तद्विषय के स्वतंत्र निबन्ध
जैसे विस्तृत और विवेचनापूर्ण है। इन टिप्पणों के अध्ययन से भारतीय दर्शनविद्या के
ब्राह्मण, बौद्ध और जैन इन तीनों विशिष्ट तत्त्व निरूपक मतों की विभिन्न तात्त्विक परिभाषाओं
में और लाक्षणिक व्याख्याओं में किस प्रकार क्रमशः विकसन, वर्धन या परिवर्तन होता गया
उसका बहुत अच्छा प्रमाण-प्रतिष्ठित ज्ञान हो सकेगा। जहाँ तक हमारा ज्ञान है, अपनी भाषा
में इस प्रकार का शायद यह पहला ही ग्रन्थ प्रकाशित हो रहा है और हमारा विश्वास है कि
विद्वानों का यह यथेष्ट आदर पात्र होगा।
सिंघी जैन अन्धमाला को यह मणि, अपेक्षाकृत समय से, कुछ विलम्ब के साथ प्रकाशित
हो रही है-जिसका कारण पण्डितजी ने अपने संपादकीय वक्तव्य में सूचित किया ही है । गत
वर्ष, ग्रीष्मकाल की छुट्टियों के पूरा होने पर, पण्डितजी अहमदाबाद से बम्बई होकर बनारस जा
रहे थे, तब अकस्मात एपिन्डीसाईट नाम की प्राणघातक व्याधि ने उन्हें आक्रान्त कर लिया
और उसके कारण, बम्बई में सर हरकिसनदास अस्पताल में शस्त्र क्रिया करानी पड़ी। व्याधि
बड़ी उग्र थी और पण्डितजी की शरीरशक्ति यों ही बहुत कुछ क्षीण हो रही थी, इसलिये
हमारे हृदय में तीव्र वेदना और अनिष्ट आशंका उत्पन्न हो गई थी कि हेमचन्द्रसूरि की
मूळकृति की तरह इनकी यह भाषाविवृति भी कहीं अपूर्ण ही न रह जाय। लेकिन
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सभाग्य से पण्डितजी उस घात से सानन्द पार हो गये और फिर धीरे धीरे स्वास्थ्य लाभ
कर, अपने प्रारब्ध कार्य का इस प्रकार समापन कर सके । हमारे लिये यह भानन्दद्योतक उद्या-
पन का प्रसंग है।
पण्डितजी अपने संपादकीय वक्तव्य में, प्रस्तुत ग्रन्थ के सम्पादन कार्य में हमारे प्रोत्साहन
के लिये आभार प्रदर्शित करते हैं, लेकिन इस पूरी ग्रन्थमाला के सम्पादन में, प्रारंभ ही से हमें
जो उनका प्रोत्साहन मिल रहा है उसका आभार प्रदर्शन हम किस तरह करें। पण्डितजी की
उक्त पिछली व्याधि के समय हमें तो यह शंका हो गई थी, कि यदि कहीं घायुष्कर्म के क्षय से
पण्डितजी का यह पौदुगलिक शरीर ज्ञानज्योति शून्य हो गया तो फिर व्याकुलहृदय होकर
हम इस ग्रन्थमाला के समूचे कार्य को ठीक चला सकेंगे या नहीं-सो भी समझ नहीं सकते थे।
ग्रन्थमाटा के इस सम्पादन भार को हाथ में लेने और समुच्चय लेखन-कार्य में प्रवृत्त होने में
जितना बाह्य प्रोत्साहन हमें ग्रंथमाला के प्राणप्रतिष्ठाता श्रीमान् बाबू बहादुरसिंहजी से मिल
रहा है उतना ही आन्तरिक प्रोत्साहन हमें अपने इन ज्ञानसखा पण्डिवजी से मिल रहा है
और इसलिये सिंघी जैन ग्रन्थमाला हम दोनों के समानकर्तृत्व और समाननियंतृत्व का संयुक्त
ज्ञानकीर्तन है। और इस कीर्तन की प्रेरक और प्रोत्साहक है विदेही ज्ञानोपासक बाबू श्रीहाल.
चन्दजी सिंघी की वह पुण्यकामना, जो उनके सत्पुत्र और उन्हीं के सहश ज्ञानलिप्सु श्रीमान्
बाबू बहादुरसिंहजी द्वारा इस प्रकार परिपूर्ण की जा रही है। सिंघीजी की सदभावना ही
पण्डितजी के क्षोण शरीर को प्रोत्साहित कर लेखनप्रवृत्त कर रही है और हमारी कामना है कि
इस ग्रंथमाला में पण्डितजी के ज्ञानसौरभ से भरे हुए ऐसे कई सुन्दर अन्यपुष्प अभी और
प्रथित होकर विद्वानों के मन को आमोद प्रदान करें।
।
बंबई, भारतीय विद्याभवन
फाल्गुन पूर्णिमा संवत् १९६५
जिन विजय
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संस्कृत एसोसिएशन
मासा बहुत पहले
गवन्र्मेण्ट
सम्पादन विषयक वक्तव्य
१. पारम्भ-पर्यवसान
सिंघी जैन-ग्रन्थमाला में प्रकाशित होनेवाला प्रमाणमीमांसा का प्रस्तुत संस्करण सोसरा
है। बहुत वर्ष पहले अहमदाबाद से और पीछे पूना से, इस प्रकार दो बार, प्रमाणमीमांसा पहले
छप चुकी है। लगभग पचीस वर्ष पूर्व गुजरात से आगरा की ओर आते हुए बीच में पालन-
पुर में मेरे परिचित मुनि श्री मोहनविजयजी ने, जो कभी काशी में रहे थे, मुझसे अतिशीघ्र
प्रमाणमीमांसा पढ़ ली। वह मेरा प्रमाणमीमांसा का प्रथम परिचय था। उस समय मेरे मन पर
एक प्रयल संस्कार पड़ा कि सचमुच प्रमाणमीमांसा हेमचन्द्र के अनुरूप हो कृति है और उसका
संपादन भी वैसा ही होना चाहिए । पूना से प्रकाशित संस्करण पहले के संस्करण से कुछ ठीक
था; पर, प्रथम के वे दोनों संस्करण अत्यन्त ही दुर्लभ हो गए थे। .
इधर ई० स०१९३३ की जुलाई में काशी आना हुआ और १९३५ में हिन्दू विश्वविद्या-
लय के प्राच्य विद्या विभाग के जैन अभ्यासक्रम का पुनर्निर्माण तथा गवर्नमेण्ट संस्कृत कालेज,
बनारस में जैन परीक्षा का प्रवेश हुआ। बंगाल संस्कृस एसोसिएशन कलकत्ता की संस्कृत
परीक्षा में तो प्रमाणमीमांसा बहुत पहले से ही नियत थी। काशी में हिन्दू विश्वविद्यालय तथा
गवर्मेण्ट संस्कृत कालेज इन दोनों के अभ्यास-क्रम में भी प्रमाणमीमांसा रखी गई। इस
प्रकार एक ओर विद्यार्थियों के लिए प्रमाणमीमांसा की नितांत आवश्यकता और दूसरी तरफ
पुराने संस्करणों की अत्यन्त दुर्लभता ने मेरे मन में पड़े हुए पुराने संस्कार को जगा दिया।
शास्त्रसमृद्ध भूमि पर तो बैठा ही था। हेमचन्द्रसूरि के अन्थों के अनन्य उपासक रूप
से प्रमाणमीमांसा के संशोधन की ओर मन भी था और फिर मेरे मन के सहकारी भी मुझे मिल
गये । यह सब देख कर निर्णय कर लिया कि अब काम शुरू कर दिया जाय । छुट्टी होते ही
प्रमाणमीमांसा के जन्म और रक्षणघाम पाटन में मेरे साथी और मित्र श्रीदलसुखभाई के साथ
पहुँचा और १९३५ के मई की पहली तारीख को काम का श्रीगणेश हुआ। .
___अहमदाबाद स्थित डेला उपाश्रय के भाण्डार की काराज पर लिखी हुई प्रमाणमीमांसा
की प्रति साथ ले गया था। पाटन में तो सौजन्यमूर्ति मुनि श्री पुण्यविजयजी की बदौलत सब
कुछ सुलभ ही था। उनके पास जेसलमेर के भाण्डार की ताडपत्रीय प्रति की फोटो थी जिसमें
वृत्ति सहित सूत्रों के अतिरिक्त अलग सूत्रपाठ भी था। पाटन स्थित संघ के भाण्डार में से एक
और भी कागज पर लिखा हुआ मूल सूत्रपाठ मिल गया। पूनावाली छपी हुई नकल तो थी
ही। इस वरह दो केवल मूल सूत्रपाठ की और दो वृत्तिसहित की कुल चार लिखित प्रतियों
और मुद्रित पूनावाली प्रति के आधार पर पाठान्तर लेने का काम पाटन में ही तीन सप्ताह में
समाप्त हुआ।
___ जून मास में अहमदाबाद में ही बैठकर उन लिए हुए पाठान्तरों का विचारपूर्वक स्थान
निर्णीत करके यथासम्भव मूलसूत्र और वृत्ति को विशेष शुद्ध करने कातथा ग्रन्थकार के असली
लेख के विशेष समीप पहुँचने का प्रयत्न किया गया। उसी साल जुलाई-अगस्त से फिर
काशी में वह काम प्रारम्भ किया। मूलग्रन्थ की शुद्धि, प्राप्त टिप्पणों का यथास्थान विन्यास
आदि प्रारम्भिक काम तो हो चुके थे। अब पुरानी भावना के अनुसार तथा प्राप्त सामग्री के
अनुरूप उस पर यथासम्भव विशेष संस्कार करने का प्रश्न था। इधर स्याद्वाद महाविद्यालय के
जैन न्यायाध्यापक पं० महेन्द्रकुमारजी, जो उस समय न्याय-कुमुदचन्द्र का संशोधन कर
रहे थे, प्रस्तुत कार्य में सम्मिलित कर लिए गए। उन्होंने ग्रन्थान्तरों से अवतरणों के संग्रह
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भादि का काम शुरू किया।. १९३६ के मार्च तक साधन सामग्री तो अपेक्षा से अधिक एकत्र
हो गई थी, पर अब सवाल आया उसके उपयोग का।
अन्य ग्रन्थों से जो और जितना संग्रह हुआ वह मूलमन्थ से कई गुना अधिक था और
से ज्यों का त्यों छपवाने से इने गिने विद्वानों के अलावा दूसरों को विशेष लाभ पहुँचने का
सम्भव कम था। दूसरी ओर वह संग्रह महत्व का होने से छोड़ने योग्य भी न था । अन्त में,
ऐसा मार्ग सोचा गया जिसमें सारे उस संग्रह का उचित उपयोग भी हो, पुस्तक काव्यर्थ कद भी
न बढ़े और विशिष्ट विद्वानों, अध्यापकों, संशोधकों और विद्यार्थियों सभी के योग्य कुछ न कुछ
नई वस्तु भी प्रस्तुत की जाय । और साथ ही शास्त्रीय ग्रन्थों के ऊपर लिखने का एक नया प्रकार
भी अभ्यासकों के सम्मुख उपस्थित किया जाय । इसके साथ साथ यह भी सोचा कि संस्कृत में
लिखने की अपेक्षा वह हिन्दी-भाषा में लिखा जाय जिससे लिखी हुई वस्तु अधिक से अधिक
जिज्ञासुओं तक पहुँच सके, राष्ट्रीय भाषा में शास्त्रीय ग्रन्थों की समृद्धि भी बढ़े और अगर यह
नया सा प्रस्थान विद्वानों का ध्यान खींच सके तो वह इस दिशा में काम करने के लिए औरों को
भी प्रेरित कर सकें । इस विचार से उसी साल हिन्दी-भाषा में टिप्पण लिखने का सूत्रपात काशी
में ही किया गया जिसका अन्तिम रूप इस पुस्तक के अन्त में भाषाटिप्पण के नाम से
प्रस्तुत है। १९३६ की गरमी में सोचे हुए खाके के अनुसार अहमदाबाद में भाषा-टिप्पणों का
अमुक भाग लिख लिया गया था; फिर वर्षाकाल में काशी में वह काम आगे बढ़ा। इस बीच
सितम्बर-अक्तूबर में कलकत्ता में भी थोड़ा सा लिखा गया और अन्त में काशी में उसको
समाप्ति हुई।
सिंघी जैनप्रन्थमाला के मुख्य सम्पादक इतिहासकोविद श्रीमाम् जिनविजयजी की
सूचना के अनुसार १९३७ के प्रारम्भ में ही मैदर काशी में ही छपने को दे दिया और उनकी
खास इच्छा के अनुसार यह भी तय कर लिया कि यथाशक्य इस पुस्तक को १९३७ के
दिसम्बर तक प्रकाशित कर दिया जाय । इस निश्चय के अनुसार एक के बदले दो प्रेस पसन्द
किये और साथ ही बीच के अनेक छोटे बड़े अधूरे काम पूरा करने की तथा नया लिख लेने
की प्रवृत्ति भी चालू रक्खी जिससे निर्धारित समय आने पर मूलग्रन्थ, भाषाटिप्पण और कुछ
परिशिष्ट छप गए।
, . . कुछ खास कारणों से १९३८ की जनवरी में इसे प्रसिद्ध करने का विचार बन्द रखना
पड़ा । फिर यह विचार आया कि जब अवश्य ही थोड़ी देरी होनेवाली है तब कुछ अनुरूप
प्रस्तावना क्यों न लिख दी जाय ? इस विचार से १९३८ के मार्च-अप्रिल में प्रस्तावना का 'प्रन्थ.
परिचय' तो लिख दिया गया। पर, मैंने सोचा कि जब देरी अनिवार्य है तब मैं इस प्रस्तावना
को अपने कुछ सुयोग्य विद्वान-मित्रों को भी दिखा दूँ जिससे कुछ न कुछ योग्य सुधार ही होगा।
गरमी में अहमदाबाद में तीन मित्रों ने इसे भाषा-टिप्पण सहित पढ़ा। श्री जिनविजयजी,
श्री रसिकलाल परीख और पं० बेचरदास इन तीनों ने अपनी अपनी दृष्टि के अनुसार राय
भी दी और सूचनाएँ भी कों। पर एक काम बाकी था जो मुझे व्याकुल कर रहा था, वह था ग्रन्थ-
कार का जीवन-लेखन । हेमचन्द्र मेरे मन जितने बड़े हैं वैसा ही उनका पूर्ण जीवन लिखने का
मनोरथ परेशान कर रहा था। इसके वास्ते काशी की ओर यथासमय प्रस्थान तो किया पर
बीच में ही बम्बई में शरीर अटक गया और उसको सुप्रवृत्त बनाने के लिये अस्पताल में उप-
स्थान करना पड़ा । अनेक मित्रों, विद्यारसिकों और सन्तों को अकल्प्य परिचर्या के प्रभाव से
शरीर की रक्षा तो हो गई पर काम की शक्ति बहुत कुछ क्षीणप्राय हो गई।
फिर भी १९३८ के सितम्बर में काशी पहुँच गया। पर ग्रन्थकार के. जीवन का यथेष्ट
परिषय लिखने जितना स्वास्थ्य न पाकर आखिर में उसका भार अपने विद्वान मित्र श्रीरसिक-
काळ परीख को सापा । उनका लिखा हुआ 'अन्धकार का परिचय संक्षिप्त होने पर भी गम्भीर
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तथा ऐतिहासिक दृष्टिपूत है। श्री परीख ने कुछ ही समय पहले हेमचन्द्राचायकृत काव्यानुशासन
ग्रंथ का विशिष्ट संपादन किया है और उस ग्रंथ की भूमिका रूप, जो स्वतंत्र एक ग्रंथ के जैसा
ही बहुत विस्तृत, अंग्रेजी निबन्ध लिखा है उसमें हेमचन्द्राचार्य के व्यक्तित्व के विषय में उन्होंने
बहुत कुछ विस्तार के साथ लिखा है। अतएव उनका यह संक्षिालेखन बिल्कुल साधिकार है।
इस तरह आचार्य हेमचन्द्र की इस अधूरी कृति के प्रकाशन में बन सके उतनी विशिष्टता
लाने का प्रयत्न करके उसे पूर्ण जैसी बनाने की चिरकालीन भावना भी अनेक छोटे बड़े विघ्नों
को लांघकर आज पूर्ण होती है। पर, मुझे स्वीकार करना चाहिए कि मित्रों का साथ न होता
तो यह भावना भी मूलग्रन्थ की तरह अधूरी ही रह जाती।
२. प्रति परिचय
प्रस्तुत संस्करण में उपयुक्त प्रतियों का परिचय इस प्रकार है-
ता०-जिस ताडपत्रीय प्रति की फोटो काम में लाई गई है वह जेसलमेरस्थ किला गत
भाण्डार की पोथी नं०८४ है। उसमें कुल १३७ पत्र हैं जिनमें से १११ पत्रों में मूल
सूत्रपाठ तथा सवृत्तिक प्रमाणमीमांसा अलग अलग हैं। बाकी के पत्रों में परीक्षा-
मुख आदि कुछ अन्य न्यायविषयक ग्रन्थ हैं। इस प्रति की लम्बाई १५० ४२ है । प्रति के अन्त
में और कोई उल्लेख नहीं है। इसमें टिप्पणी है । यह प्रति दो विभागों में लिखी गई है। प्रत्येक
पृष्ठ पर कम से कम तीन और अधिक से अधिक पाँच पंक्तियाँ हैं और प्रत्येक पंक्ति में ७०
अक्षर है। जहाँ पत्र के टेदेपन के कारण आधी पंक्तियाँ हैं वहाँ ३५ अक्षर है। इस प्रति की
फोटो २२ सेटों में ली गई है। मेट की लम्बाई चौड़ाई १०"४१२' है।
डे-यह प्रति अहमदाबाद के डेला उपाश्रय की है। इसमें कुल ३३ पत्र हैं। इसकी
लम्बाई १०" और चौड़ाई ४३ है। प्रत्येक पृष्ठ पर १५ पंक्तियाँ तथा प्रत्येक पंक्ति में अधिक से
अधिक ६४ अक्षर हैं। प्रत्येक पत्र का मध्यभाग खाली है। मार्जिन में बहुत ही बारीक अक्षरों
में कहीं कहीं टिप्पण हैं जो इस संस्करण में ले लिए गए हैं। इस प्रति का अन्त का उल्लेख
प्रमाणमीमांसा पृ० ६४ की टिप्पणी में छपा है उससे मालूम होता है कि यह प्रति संवत् १७०७
में पाटन में लिखी गई है।
सं-मू०-इस प्रति का विशेष परिचय अभी मेरे पास यह लिखते समय नहीं है।
३. विशेषताएँ
प्रस्तुत संस्करण की कुछ विशेषताएँ ऐसी हैं जिनका संक्षेप में निर्देश करना आवश्यक
है। वे क्रमशः इस प्रकार हैं-
पहली विशेषता तो पाठ-शुद्धि की है। जहाँ तक हो सका मूलग्रन्थ को शुद्ध करने व
प्रथकार सम्मत पाठ के अधिक से अधिक समीप पहुँचने का पूरा प्रयत्न किया गया है।
ताड़पत्र और डेला की प्रति के जहाँ जहाँ दो पाठ मिले वहाँ अगर उन दोनों पाठों में समबलता
जान पड़ी तो उस स्थान में ताइप्रति का पाठ ही मूल बाचना में रखा है और डेला प्रति का
पाठ पाठान्तर रूप से नीचे फुटनोट में। इस तरह ताइप्रति का प्रामाण्य मुख्य रूप से मान लेने
पर भी जहाँ डेला प्रति का पाठ भाषा, अर्थ और ग्रन्थान्तर के संवाद आदि के औचित्य की
ष्टि से अधिक उपयुक्त जान पड़ा वहाँ सर्वत्र डेला प्रति का पाठ ही मूल वाचना में रखा है,
भोर ताइप्रति तथा मुद्रित प्रति का पाठान्सर नीचे रखा है। मूल सूत्रपाठ की दोनों प्रतियों में
कहीं कहीं सूत्रों के भेदसूचक चिह में अंतर देखा गया है। ऐसे स्थलों में उन सूत्रों की व्याख्या.
सरणी देखकर ही यह निश्चय किया गया है कि वस्तुतः ये भिन्न भिन्न सूत्र, या गलती से एक
ही सूत्र के दो अंश दो सूत्र समझ लिये गये हैं। ऐसे स्थानों में निर्णीत संख्यासूचक नंबर
मूलवाचना में देकर पाये जानेवाले और भेद नीचे टिप्पण रूप से दे दिये गये हैं। .
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पाठान्तर और सूत्रों की संख्या के भेदसूचक उल्लेख के उपरान्त नीचे तीन प्रकार के
टिप्पण हैं। एक तो डेलाप्रति में प्राप्त टिप्पण है। दूसरा मुद्रित पूनावाली नकल से लिया
गया टिप्पण जो मु-टि० संकेत से निर्दिष्ट है। और तोसरा प्रकार संपादक की ओर
से किये गये टिप्पण का है। डे० टिप्पण संक्षिप्त और विरल स्थलों पर होते हुए भी
कहीं कहीं बड़े मार्के का और उपयोगी जान पड़ा। इसलिए वह पूरा का पूरा ले लिया
गया है। उसकी शुद्धि करने का प्रयत्न किया गया है। फिर भी कुछ स्थलों में वह अनेक कारणों
से संदिग्ध ही रह गया है।
दूसरी विशेषता परिशिष्टों की है। सात परिशिष्टों में से पहला परिशिष्ट सिर्फ मूल सूत्रों के
पाठ का है । जो विद्यार्थी व संशोधकों के लिए विशेष उपयोगी है । दूसरे परिशिष्ट में मूल सूत्रों
की.उन जैन-जैनेतर ग्रन्थों से तुलना की गई है, जो ग्रन्थ हेमचन्द्र की रचना के या तो आधार
हैं, या उसके विशेष निकट और उसके साथ ध्यान देने योग्य समानता वाले हैं। पूर्ववर्ती साहि-
त्यिक संपत्ति, किसी भी अन्धकार को विरासत में, शब्द या अर्थरूप से जाने अनजाने कैसे
मिलती है, इसका कुछ खयाल इस परिशिष्ट से आ सकता है। तीसरे परिशिष्ट में ग्रन्थ गत
विशेष नाम और चौथे मैं पारिभाषिक शब्द दिये गये हैं, जो ऐतिहासिकों और कोषकारों के
लिए खास उपयोग की वस्तु है। पाँचवें परिशिष्ट में ग्रन्थ में आये हुए सभी गद्य पद्य अवतरण
उनके प्राप्त स्थानों के साथ दिये हैं जो विद्यार्थियों और संशोधकों के लिए उपयोगी हैं। छठा
परिशिष्ट संक्षिप्त होने पर भी बड़ा ही है। उसमें भाषाटिप्पणगत सभी महत्त्व के शब्दों का
संग्रह तथा उन टिप्पणों में प्रतिपादित विषयों का संक्षिप्त पर सारगर्भित वर्णन है जो गवेषक
विद्वानों के वास्ते बहुत ही कार्यसाधक है। सात परिशिष्ट में भाषा-टिप्पणों में प्रयुक्त प्रन्थ,
प्रन्थकार आदि विशेष नामों की सूची है जो सभी के लिए उपयोगी है। इस तरह ये
सातो परिशिष्ट विविध दृष्टि वाले अभ्यासियों के नानाविध उपयोग में आने योग्य हैं।
तीसरी विशेषता भाषा-टिप्पणों की है। भारतीय भाषा में और खास कर राष्ट्रीय
भाषा में दार्शनिक मुद्दों पर ऐसे टिप्पण लिखने का शायद यह प्रथम ही प्रयास है। दर्शन
शास्त्र के व न्याय शास्त्र के कुछ, परंतु खास खास मुद्दों को लेकर उन पर ऐतिहासिक तथा
तुलनात्मक दृष्टि से कुछ प्रकाश डालने का, इन टिप्पणों के द्वारा प्रयत्न किया गया है। यद्यपि
इन टिप्पणों में स्वीकृत इतिहास तथा तुलना को दृष्टि वैदिक, बौद्ध और जैन इन भारतीय पर-
म्पराओं तक ही सीमित है। फिर भी इन तीनों परम्पराओं की अवान्तर सभी शाखाओं को
स्पर्श करने का यथासंभव प्रयत्न किया गया है। जिन शास्त्रीय प्रमाणों व आधारों का अवलंबन
लेकर ये टिप्पण लिखे गये हैं, वे सब प्रमाण व आधार टिप्पणों में सर्वत्र अक्षरशः परिपूर्ण न
देकर अनेक स्थलों में उनका स्थान सूचित किया है और कहीं कहीं महत्त्वपूर्ण संक्षिप्त अव-
तरण भी दे दिये हैं जिससे अनावश्यक विस्तार न हो, फिर भी मूल स्थानों का पता लगसके।
चौथी विशेषता प्रमाणमीमांसा के सूत्र तथा उसकी वृत्ति की तुलना करने के संबन्ध में
है। इस तुलना में ऐसे अनेक जैन, बौद्ध और वैदिक ग्रन्थों का उपयोग किया है, जो या तो प्रमाण-
मीमांसा के साथ शब्दशः मिलते हैं या अर्थतः; अथवा जो ग्रन्थ साक्षात् या परम्परया प्रमाण-
भीमांसा की रचना के आधारभूत बने हुए जान पड़ते हैं। इस तुलना में निर्दिष्ट प्रन्थों की
सामान्य सूची को देखने मात्र से ही यह अंदाज लगाया जा सकता है कि हेमचन्द्र ने प्रमाण-
मीमांसा की रचना में कितने विशाल साहित्य का अवलोकन या उपयोग किया होगा, और
इससे हेमचन्द्र के उस ग्रन्थप्रणयनकौशल का भी पता चल जाता है जिसके द्वारा उन्होंने
अनेक ग्रन्थों के विविधविषयक पाठों तथा विचारों का न केवल सुसंगत संकलन ही किया है
नापितु उस संकलन में अपना विद्यासिद्ध व्यक्तित्व भी प्रकट किया है।
पाँचवीं विशेषता प्रस्तावना की है जिसके ग्रन्थ परिचय में, भारतीय दर्शनों के विचार
की अवान्तर सभा,
लेकर ये टिप्पण लिखे गय न किया गया है। जिन
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स्रोतों का वर्गीकरण पूर्वक तुलनात्मक संक्षिप्त वर्णन करके उसमें जैन विचारप्रवाह का स्थान
दिखलाया है तथा जैन साहित्य व विचार प्रवाह के युगानुरूप विकास का दिग्दर्शन भी कराया
है। प्रमाणमीमांसा की विशिष्टता बतलाने के साथ साथ अनेकान्तवाद की आत्मा को भी
चित्रित करने का अल्प प्रयास किया है। प्रस्तावना के 'ग्रन्थकार-परिचय' में हेमचन्द्र के आन्तर-
बाह्य व्यक्तित्व का ऐतिहासिक दृष्टि से वर्णन है।
४. कार्य-विभाग
प्रस्तुत संस्करण से सम्बन्ध रखनेवाले काम अनेक थे। उन सब में एक वाक्थता बनी
रहे, पुनरुक्ति न हो और यथासंभव शीघ्रता भी हो, इस दृष्टि से उन कामों का विभाग हम
लोगों ने पहले से ही स्थिर कर लिया था, जिसका सूचन जरूरी है। पाठशुद्धिपूर्वक पाठ-
पाठान्तरों के स्थान निश्चित करने का, भाषाटिप्पण तथा प्रस्तावना लिखने का काम मेरे जिम्मे
रहा । ग्रन्थगत अवतरणों के मूल स्थानों को ढूंढ निकालने का तथा तुलना में और भाषाटिप्पण
लिखने में उपयोगी हो सके, ऐसे स्थलों को जैन जैनेतर ग्रन्थों में से संचित करने का काम
पं० महेन्द्रकुमारजी के जिम्मे रहा। पाठान्तर लेने और सारी प्रेस कॉपी को व्यवस्थित बनाने
से लेकर छप जाने तक का प्रेस प्रूफ, गेट-अप आदि सभी कामों का, तथा सभी परिशिष्ट
बनाने का भार पं० दलसुख भाई के ऊपर रहा। फिर भी सभी एक दूसरे के कार्य में आवश्य-
कतानुसार सहायक तो रहे ही। मैं अपने विषय में इतना और भी स्पष्ट कर देना उचित सम.
झता हूँ कि लिखवाते समय मुझे मेरे दोनों सहकारी मित्रों ने अनेक विषयों में केवल परामर्श
ही नहीं दिया, बल्कि मेरो लिखावट में रही हुई त्रुटि या भ्रांति का उन्होंने संशोधन भी कर
दिया। सचमुच मैं इन दोनों सहृदय व उदारचेता मित्रों के कारण ही एक प्रकार के विशिष्ट
चिंतन में बेफिक्र निमग्न रह सका।
५. आभार-दर्शन
जिन जिन व्यक्तियों की थोड़ी या बहुत किसी न किसी प्रकार की सहायता इस कार्य
में मिली है, उन सबका नामनिर्देशपूर्वक उल्लेख न तो संभव है और न आवश्यक ही। फिर
भी मुख्य मुख्य व्यक्तियों के प्रति आभार प्रदर्शित करना मेरा कर्तव्य है। प्रवर्तक श्री० कान्ति-
विजयजी के प्रशिष्य सुचेता मुनि श्री पुण्यविजयजी के सक्रिय साक्षित्व में इस कार्य का
श्रीगणेश हुभा । प्रस्तुत कार्य को शुरू करने के पहले से अंत तक मात्र प्रोत्साहन ही नहीं प्रत्युत
मार्मिक पथ-प्रदर्शन व परामर्श अपने सदा के साथी श्रीमान् जिनविजयजी से मुझे मिला ।
विद्वान मित्र श्री रसिकलाल परीख थी० ए० ने न केवल ग्रन्थकार का परिचय लिखकर ही इस
कार्य में सहयोग दिया है बल्कि उन्होंने छपे हुए भाषा-टिप्पणों को तथा छपने के पहले मेरी
प्रस्तावना को पढ़ कर अपना विचार भी सुझाया है। पं० बेचरदास ने मूल ग्रन्थ के कई प्रफों
में महत्व की शुद्धि भी की और प्रस्तावना के सिवाय बाकी के सारे छपे हुए फर्मों को पद
कर उनमें दिखलाई देने वाली अशुद्धियों का भी निर्देश किया है। मेरे विद्यागुरु महामहोपाध्याय
पं० बालकृष्ण मिश्र ने तो जब जब मैं पहुँचा तब तब बड़े उत्साह व आदर से मेरे प्रश्नों पर
अपनी दार्शनिक विद्या का गम्भीर खजाना ही खोल दिया जो मुझे खास कर भाषा-टिप्पण
लिखते समय उपयोगी हुआ है। मीमांसकधुरीण पं० चिन्नस्वामी तथा वैयाकरणरूप पं० राज-
नारायण मिश्र से भी मैने कभी कभी परामर्श लिया है। विदुषी श्रीमती हीराकुमारीजी ने
तीसरे आहिक के भाषा-टिप्पणों का बहुत बड़ा भाग मेरे कथनानुसार लिखा और उस लेखन
काल में जरूरी साहित्य को भी उन्होंने मुझे पढ़ सुनाया है। सातवाँ परिशिष्ट तो पूर्ण रूप से
सम्ही ने तैयार किया है। मेरे मित्र व विद्यार्थी मुनि कृष्णचन्द्रजी, शान्तिलाल तथा महेन्द्रकुमार
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ने प्रफ देखने में या लिखने आदि में निःसकोच सहायता की है। अतएव मैं इन सबका अन्त:-
करण से आभारी हूँ। मैं भिक्षुवर राहुल सांकृत्यायन का भी कृतज्ञ हूँ जिन्होंने प्रमाणवार्तिकादि
भनेक अप्रकाशित ग्रन्थों का उपयोग बड़ी उदारता से करने दिया।
इस ग्रन्थमाला के प्राणप्रतिष्ठापक, विद्वन्मित्र और सहोदरकल्प बा० श्रीबहादुर सिंहजी
सिंधी के उदार विद्यानुराग व साहित्य प्रेम का मैं विशेष कृतज्ञ हूँ जिसके कारण, इतःपूर्व
प्रकाशित जैनतर्कभाषा और प्रस्तुत ग्रन्थ का सिंघी जैनग्रन्थमाला द्वारा प्रकाशन हो रहा है।
ई० सन् १९३७ जून की पहली तारीख को आबू पर्वत पर, प्रसंगोचित वार्तालाप होते समय,
मैंने श्रीमान् सिंघीजी से यों ही स्वाभाविक भाव से कह दिया था कि-यह प्रमाणमीमांसा का
संपादन, शायद मेरे जीवन का एक विशिष्ट अन्तिम कार्य हो, क्योंकि शरीरशक्ति दिन प्रतिदिन
अधिकाधिक क्षीण होती जा रही है और अब ऐसा गंभीर मानसिक श्रम उठाने जैसी वह क्षम
नहीं है। मुझे तब इसकी तो कोई कल्पना ही नहीं थी कि अगले वर्ष यानि १९३८ के जून में,
प्रन्थ के प्रकाशित होने के पूर्व ही, इस शरीर पर क्या क्रिया होनेवाली है। खैर, अभी तो मैं उस
घात से पार हो गया हूँ और मेरे साहित्य संस्कारों तथा विद्योपासना का स्रोत भागे जारी
रहा तो उक्त बाबूजी की सौहार्दपूर्ण प्रेरणा और सनिष्ठा के कारण, मुख्यतया इस स्त्रोत के प्रवाह
का सिंघी जैन ग्रन्थमाला के बाँध में संचित होना और फिर उसके द्वारा इतस्ततः प्रसारित होना
स्वाभाविक ही है । अतएव यहाँ पर उनके प्रति कृतज्ञता का भाव प्रदर्शित करना आवश्यक और
क्रमप्राप्त है।
हिंदू विश्वविद्यालय के प्राच्य विद्याविभाग के भूतपूर्व प्रिंसिपल तथा इस समय हिंदू
विश्वविद्यालय के संस्कृत शिक्षण के डाइरेक्टर महामहोपाध्याय पं० श्री प्रमथनाथ तकभूषण
को मैंने छपी हुई सारी प्रमाणमीमांसा १९३७ के अंतिम दिनों में अवलोकन के लिए दी थी।
वे प्रखर दार्शनिक होने के अलावा ऐतिहासिक दृष्टि भी रखते हैं। उन्होंने मुल ग्रन्थ तथा सारे
भाषा-टिप्पणों को बड़ी एकाग्रता व दिलचस्पी से पढ़ा। जैसा मैं चाहता था तदनुसार उन्हें
कोई विस्तृत दार्शनिक निबन्ध या ऐतिहासिक समालोचना लिखने का अवकाश नहीं मिला;
फिर भी उन्होंने जो कुछ लिखा वह मुझे गत वर्ष अप्रिल में ही मिल गया था। यहाँ मैं उसे
इस वक्तव्य के अंत में ज्यों का त्यों कृतज्ञता के साथ प्रसिद्ध करता हूँ। उन्होंने जिस सौहार्द
और विद्यानुरागपूर्वक भाषाटिप्पण गत कुछ स्थानों पर मुझे सूचनाएँ दी और स्पष्टता करने
के वास्ते ध्यान खींचा, एतदर्थ तो मैं उनका विशेष कृतज्ञ हूँ।
६. प्रत्याशा
चिरकाल से मन में निहित और पोषित सङ्कल्प का मूर्तरूप में सुखप्रसव, दो उत्साह-
शील तरुण मनस्वी सखाओं के सहकार से, सहदय सृष्टि के समक्ष आज उपस्थित करता हूँ ।
मैं इसके बदले में सहृदयों से इतनी ही आशा रखता हूँ कि वे इसे योग्य तथा उपयोगी समझे.
तो अपना लें। इसके गुण दोषों को अपना ही समझे और इसी बुद्धि से आगे उनका यथा-
योग्य विकास और परिमार्जन करें। मगर इस कृति के द्वारा साहित्य के किसी अंश की पूर्ति
और जिज्ञासुओं की कुछ शानदृप्ति हुई तो मैं अपनी चालीस वर्ष की विद्योपासना को फल-
वती सममँगा । साथ हो सिंघी जैन ग्रन्थमाला भो फलेग्रहि सिद्ध होगी।
काशी हिन्दू विश्वविद्यालय ।
ता० ५. ३. ३६
मुखलाल
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गीर्वाणवाणीनिबद्धेषु दार्शनिकमन्थेषु जैनाचार्यश्रीहेमचन्द्रविरचिता प्रमाणमीमांसा
आईतसम्प्रदाये प्रामाणिकतया परां प्रसिद्धिमुपगता वरीवति । यस्मिन् खरखनेहसि प्रमाण-
मीमांसायाः प्रादुर्भावः समजनि, तदानीन्तनेषु दार्शनिकेषु निबन्धकर्तृषु प्रायेण सर्वेष्वेव
विरोधिसम्प्रदायान्तरेभ्यः स्वसम्प्रदायस्य समुत्कर्षविशेषसंस्थापनार्थ समुचितोऽनुचितो वा
सुमहान् प्रयासो गतानुगतिकतया परां किल काष्ठामधिगतः समदृश्यत । तदेतत्तत्त्वं सुविदित-
मेवास्ति भारतीयेतिहाससतस्थविदा सर्वेषां प्रेक्षावताम् । जैनाचार्य कुलप्रकाण्डस्य श्रीमतो हेम-
चन्द्रस्यापि अस्यां प्रमाणमीमांसायां स्वसम्प्रदायसमुत्कर्षव्यवस्थापनाय सम्प्रदायान्तरसिद्धान्त.
खण्डनाय च समुपलभ्यमानः प्रयत्नो विशुद्धदार्शनिकदृष्ट्या रमणीयो भवतु मा वा इति न
तत्र ममास्ति किश्चिद् विशेषतो वक्तव्यम् । यद्यपि तदानीन्तनैर्विभिन्नसम्प्रदायाचार्यप्रवरैः
स्वस्वसम्प्रदायसिद्धान्तसंस्थापनाय समनुसतेयं पद्धतिर्दाशिनिकतत्त्वानां दाय॑ वैशद्यं वा सम्पा-
दयितुं प्रभवति न वेति मीमांसाया नायमवसरः, तथापि अनया पदत्या प्रवर्तमानैः प्राचीनस्तचत्-
सम्प्रदायांचायैर्भारतीयेषु नानाधर्मसम्प्रदायेषु परस्परं द्वेषेर्ध्याकलहादिरूपविषवृक्षस्याभिमाना-
दीनि मूलानि न श्लयीकृतानि प्रत्युत परिपोषितानीति सकलधर्मसम्प्रदायमहामानवसमाजमहा-
प्रासादभित्तिस्थानीयानां मैत्रीकरुणामुदितोपेक्षाणां चित्तपरिकर्मणां शैथिल्यस्य भारतीयजनता.
संघशक्तिप्रध्वंसकरः सम्प्रसारः समजनि ।
___ तथाहि-अस्यामेव प्रमाणमीमांसायां सर्वज्ञसिद्धिप्रसङ्गेन यदुपन्यस्तं , जैनाचार्येण श्रीहेम-
चन्द्रेण, तदुदाहृत्य मदीयवक्तव्यस्याशयः प्रकटीक्रियते ।
"अथ-
"ज्ञानमप्रतिघं यस्य वैराग्यं च जगत्पतेः ।
__ऐश्वर्य चैव धर्मश्च सहसिद्धं चतुष्टयम् ॥".
इति वचनात् सर्वज्ञत्वमीश्वरादीनामस्तु, मानुषस्य तु कस्यचिद् विद्याचरणवतोऽपि तद-
सम्भावनीयम् , यत्कुमारिल:-
___ "अथाऽपि वेददेहत्वाद् ब्रह्मविष्णुमहेश्वराः ।
कामं भवन्तु सर्वज्ञाः सार्वश्यं मानुषस्य किम् ॥"
इति; आः ! सर्वज्ञापलापपातकिन् ! दुर्वदवादिन् ! मानुषत्वनिन्दार्थवादापदेशेन देवाधि-
देवानधिक्षिपसि ! ये हि जन्मान्तरार्जितोजितपुण्यप्राग्भाराः सुरभवभवमनुपमं सुखमनुभ्य दुःख-
पकमममखिलं जीवलोकमुहिधीर्षवो नरकेष्वपि क्षणं क्षिप्तसुखासिकामृतवृष्टयो मनुष्यलोकमवतेरुः
जन्मसमयसमकालचलितासनसकलसुरेन्द्रन्दविहितजन्मोत्सवाः किचरायमाणसुरसमूहाहमहमि-
कारब्धसेवाविधयः .स्वयमुपनतामतिप्राज्यसाम्राज्यश्रियं तृणवदवधूय समतृणमणिशत्रुमित्र-
चयो निजप्रभावप्रशमितेतिमरकादिजगदुपद्रवाः शुक्लध्यानानल निर्दग्धघातिकर्माण आविर्भूत-
निखिलभावाभावस्वभावावमासिकेवलबलदलितसकलजीवलोकमोहप्रसराः सुरासुरविनिम्मितां समव-
सरणभुवमधिष्ठात्र स्वस्वभाषापरिणामिनीभिर्वाग्भिः प्रवर्चितधर्मतीर्थाश्चतुस्त्रिंशदतिशयमयीं तीर्थ-
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नाथत्वलक्ष्मीमुपभुज्य परं ब्रह्म सततानन्दं सकलकर्मनिर्मोक्षमुपेयि सस्तान् मानुषत्वादिसाधा.
रणधर्मोपदेशेनापवदन् सुमेरुमपि लेष्ट्रवादिना साधारणीकर्तुं पार्थिवत्वेनापवदेः । । किञ्च, अनवर-
तवनितानसम्भोगदुर्ललितवृत्तीनां विविधहेतिसमूहधारिणामक्षमालावायत्तमनःसंयमानां रागद्वेष.
मोहकलुषितानां ब्रह्मादीनां सर्ववित्रसाम्राज्यम् !, यदवदाम स्तुतौ-
"मदेन मानेन मनोभवेन, क्रोधेन लोमेन ससम्मदेन ।
पराजितानां प्रसभं सुराणां, स्थैव साम्राज्यरुजा परेषा ॥" (पृ० १२-१३)"
एवमेव विरोधिसम्प्रदायान्तरप्रधानतमपुरुषापकर्षप्रतिपादकप्रबन्धाः कुमारिलभट्टाकलङ्कः
शान्तरक्षितपभृतिभिस्तत्तत्सम्प्रदायपरमाचार्यैरपि स्वस्वरचितेषु दार्शनिकग्रन्थेषु लिखिताः समुप-
लभ्यन्ते शतशः प्रबन्धाः; तथाहि- .
बुद्धसर्वज्ञतानिराकरणप्रस्तावे श्लोकवार्तिके स्वयमेवोक्तं श्रीमद्भिः कुमारिलभट्टै:-
"नचापि स्मृत्यविच्छेदात् सर्वज्ञः परिकल्प्यते ।
विगानाच्छिन्नमूलत्वात् कैश्चिदेव परिमहात् ।।"
विस्तरभयात् अन्येषामपि सम्प्रदायाचार्याणामेताहशभाषणानि आकरेषु सहस्रशः समुप-
लभ्यमानानि नात्रोदाहृतानि ।
तदस्यां "प्रमाणमीमांसायां" परमतनिराकरणनिर्बन्धातिशयद्योतिका प्राक्तनी शैली स्फुटतरं
प्रतीयमानापि शारदपौर्णमासीसुधाकरे समुदभासितकलङ्करेखेव उदारमतिभिः शिष्टैः सोढच्या
भवतु मा वा नैतावता अस्य ग्रन्थस्य महाप्रयोजनवं केनापि प्रत्याख्यातुं शक्यते । अत्र च
आईतसिद्धान्तानां सुनिपुणदार्शनिकप्रणास्या यथा सूक्ष्मतया संक्षिप्ततया च विश्लेषणं विहितं
तथा अन्यत्र दुरवापमिति हि निर्विप्रतिपत्तिकः प्रेक्षावतां निणेयः । तदनुसारेणैव च काशी हिन्द-
विश्वविद्यालयीय-प्राच्यविद्याविभागान्तर्गतजैनदर्शनशास्त्रप्रधानाध्यापकेन दार्शनिकपवरेण पण्डित-
प्रकाण्डेन श्रीमता सुखलालजैनमहोदयेन हिन्दीभाषामयीमेकां मनोरमां विवृति विरचय्य तया
सह "प्रमाणमीमांसा" मुद्रणेन प्रकाशं नीता । अस्या विस्ती श्रीमता जैनमहोदयेन प्रमाण-
मीमांसायामालोचितानां सिद्धान्तानां सम्यकपरिचयोपयोगिनो बहवो दार्शनिका ऐति-
हासिकाश्च ज्ञातव्या विषयाः समवतारिताः, तान् विलोक्य सञ्जातो मे नितरां सन्तोषः। जैना-
भ्युपगतसर्वज्ञतावादाद् बौद्धाभिमतसर्वज्ञतावादस्य वैलक्षण्यं तथा बौद्धजैनाभ्युपगतसर्वज्ञता-
वादतो नैयायिक वेदान्तिमीमांसकाभिमतसर्वज्ञतावादानां सारूप्यं वैरूप्यं च . इत्येवमादेनिर्णय-
प्रस न श्रीमता सुखलालजैनमहोदयेन यो विचारपूर्वकनिष्कर्षः प्रदर्शितस्तेनास्य विचारशैली,
ऐतिहासिकता, कल्पनाकुशलता च सर्वथा सहृदयानां प्रेक्षावता मनांसि सन्तोषयिष्यति एवेति मे
सुहढो विश्वासः ।
एताहशहिन्दीभाषामयविवृत्या सह जैनसिद्धान्तग्रन्थमून्यां जैनाचार्यहेमचन्द्रविरचितां
प्रमाणमीमांसां विशुद्धतया सर्वसौष्ठवोपेततया च मुद्रापयित्वा प्रकाशयता पण्डितवर्येण श्रीमता
सुखलालजैनमहोदयेन जैनदर्शनतत्त्वबुभुत्सूनां सहृदयानां कृतो महानुपकार इति सर्वथायं धन्य-
पादमस्तीति सविनयं निवेदयति-
श्रीप्रमथनाथतर्कभूषणशर्मा ।
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+moo-oet-
ग्रन्थपरिचय।
$ १ आभ्यन्तर स्वरूप ।
प्रस्तुत ग्रन्थ प्रमाणमीमांसा का ठीक-ठीक और वास्तविक परिचय पाने के लिये यह
अनिवार्य रूप से जरूरी है कि उसके आभ्यन्तर और बाह्य स्वरूप का स्पष्ट विश्लेषण किया
जाय तथा जैन तर्क साहित्य में और तदद्वारा तार्किक दर्शन साहित्य में प्रमाणमीमांसा का
क्या स्थान है, यह भी देखा जाय ।।
आचार्य ने जिस दृष्टि को लेकर प्रमाणमीमांसा का प्रणयन किया है और उसमें प्रमाण,
प्रमाता, प्रमेय आदि जिन तत्वों का निरूपण किया है उस दृष्टि और उन तत्त्वों के हार्द का
स्पष्टीकरण करना यही ग्रन्थ के आभ्यन्तर स्वरूप का वर्णन है । इसके वास्ते यहां नीचे लिखे
चार मुख्य मुद्दों पर तुलनात्मक दृष्टि से विचार किया जाता है—१. जैन दृष्टि का स्वरूप,
२. जैन दृष्टि की अपरिवर्तिष्णुता, ३. प्रमाण शक्ति की मर्यादा, ४. प्रमेय प्रदेशका विस्तार ।
१ जैन दृष्टि का स्वरूप
भारतीय दर्शन मुख्यतया दो विभागों में विभाजित हो जाते हैं कुछ तो हैं वास्तववादी
और कुछ हैं अवास्तववादी । जो स्थूल अर्थात् लौकिक प्रमाणगम्य जगत् को भी वैसा ही
वास्तविक मानते हैं जैसा सूक्ष्म लोकोत्तर प्रमाणगम्य जगत को अर्थात् जिनके मतानुसार
व्यावहारिक और पारमार्थिक सत्य में कोई भेद नहीं; सत्य सब एक कोटि का है चाहे मात्रा
न्यूनाधिक हो अर्थात् जिनके मतानुसार भान चाहे न्यूनाधिक और स्पष्ट-अस्पष्ट हो पर प्रमाण
मात्र में भासित होनेवाले सभी स्वरूप वास्तविक हैं, तथा जिनके मतानुसार वास्तविक रूप भी
वाणीप्रकाश्य हो सकते हैं-वे दर्शन वास्तववादी हैं। इन्हें विधिमुख, इदमित्थंवादी या एवं-
वादी भी कह सकते हैं-जैसे चार्वाक, न्याय-वैशेषिक, पूर्वमीमांसा, सांख्य-योग, वैभाषिक-
सौत्रान्तिक बौद्ध और माध्वादि वेदान्त ।
जिनके मतानुसार बाह्य दृश्य जगत् मिथ्या है और आन्तरिक जगत् ही परम सत्य है।
अर्थात् जो दर्शन सत्य के व्यावहारिक और पारमार्थिक अथवा सांवृतिक और वास्तविक ऐसे
दो भेद करके लौकिक प्रमाणगम्य और वाणीप्रकाश्य भावको अवास्तविक मानते हैं वे
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अवास्तवादी हैं। इन्हें निषेधमुख या अनेवंवादी भी कह सकते हैं। जैसे शुन्यवादी-विज्ञान-
वादी बौद्ध और शाबर वेदान्त आदि दर्शन।
प्रकृति से अनेकान्तवादी होते हुए भी जैन दृष्टिका स्वरूप एकान्ततः वास्तववादी ही है।
क्योंकि उसके मतानुसार भी इन्द्रिजन्य मतिज्ञान आदिमें भासित होनेवाले भावों के सत्यत्व का
वही स्थान है जो पारमार्थिक केवलज्ञान में भासित होनेवाले भावों के सत्यत्व का स्थान है
अर्थात् जैनमतानुसार दोनों सत्य की मात्रामें अन्तर है, योग्यता व गुण में नहीं । केवलज्ञान में
द्रव्य और उनके अनन्त पर्याय जिस यथार्थता से जिस रूप से भासित होते हैं उसी यथार्थता
और उसी रूपसे कुछ द्रव्य और उनके कुछ ही पर्याय मति आदि ज्ञान में भी भासित हो
सकते हैं । इसीसे जैन दर्शन अनेक सूक्ष्मतम भावों की अनिर्वचनीयता को मानता हुआ भी
निर्वचनीय भावों को यथार्थ मानता है। जब कि शुन्यवादी और शाकर वेदान्त आदि ऐसा
नहीं मानते।
२. जैन दृष्टि की अपरिवर्तिष्णुता
जैन दृष्टि का जो वास्तववादित स्वरूप ऊपर बतलाया गया वह इतिहास के प्रारम्भ से
अब तक एक ही रूप में रहा है या उसमें कभी किसी के द्वारा थोड़ा बहुत परिवर्तन हुआ है,
यह एक बड़े महत्त्व का प्रश्न है। इसके साथ ही दुसरा प्रश्न यह होता है कि अगर जैन
दृष्टि सदा एकसी स्थितिशील रही और बौद्ध वेदान्त दृष्टि की तरह उसमें परिवर्तन या चिन्तन
विकास नहीं हुआ तो इसका क्या कारण है।
भगवान महावीर का पूर्व समय जबसे थोड़ा बहुत भी जैन परम्परा का इतिहास पाया
जाता है तबसे लेकर आज तक जैन दृष्टि का वास्तववादित्व स्वरूप बिलकुल अपरिवर्तिष्णु
या ध्रुव ही रहा है । जैसा कि न्याय-वैशेषिक, पूर्व मीमांसक, सांख्य-योग आदि दर्शनों का भी
वास्तववादित्व अपरिवर्तिष्णु रहा है। बेशक न्याय वैशेषिक आदि उक्त दर्शनों की तरह जैन
दर्शन के साहित्य में भी प्रमाण प्रमेय आदि सब पदार्थों की व्याख्याओं में, लक्षणप्रणयन में
और उनकी उपपत्ति में उत्तरोत्तर सूक्ष्म और सूक्ष्मतर विकास तथा स्पष्टता हुई हैं, यहां तक
'कि नव्यन्याय के परिष्कार का आश्रय लेकर भी यशोविजय जी जैसे जैन विद्वानों ने व्याख्या
एवं लक्षणों का विश्लेषण किया है फिर भी इस सारे ऐतिहासिक समय में जैन दृष्टि के वास्त-
ववादित्व स्वरूप में एक अंश भी फर्क नहीं पड़ा है जैसा कि बौद्ध और वेदान्त परंपरा में
हम पाते हैं।
बौद्ध परंपरा शुरू में वास्तववादी ही रही। पर महायान की विज्ञानवादी और शुन्यवादी
शाखा ने उसमें आमूल परिवर्तन कर डाला। उसका वास्तववादित्व ऐकान्तिक अवास्तववा-
दित्व में बदल गया । यही है बौद्ध परंपरा का दृष्टि परिवर्तन । वेदान्त परम्परा में भी ऐसा ही
हुआ। उपनिषदों और ब्रह्मसूत्र में जो अवास्तववादित्व के अस्पष्ट बीज थे और जो वास्त-
ववादित्व के स्पष्ट सूचन थे उन सबका एक मात्र अवास्तववादित्व अर्थ मैं तात्पर्य बतलाकर
शङ्कराचार्य ने वेदान्तं में अवास्तववादित्व की स्पष्ट स्थापना की जिसके ऊपर आगे जाकर
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दृष्टिसृष्टिवाद आदि अनेक रूपों में और भी दृष्टि परिवर्तन व विकास हुआ। इस तरह एक
तरफ बौद्ध और वेदान्त दो परम्पराओं की दृष्टिपरिवर्तिष्णुता और बाकी के सब दर्शनों की
दृष्टि-अपरिवर्तिष्णुता हमें इस भेद के कारणों की खोज की ओर प्रेरित करती है।
स्थूल जगत् को असत्य या व्यावहारिक सत्य मानकर उससे भिन्न आन्तरिक जगत् को ही
परम सत्य मानने वाले अवास्तववाद का उद्गम सिर्फ तभी संभव है जब कि विश्लेषण क्रिया
की पराकाष्ठा-आत्यन्तिकता हो या समन्वय की पराकाष्ठा हो। हम देखते हैं कि यह योग्यता
बौद्ध परंपरा और वेदान्त परंपरा के सिवाय अन्य किसी दार्शनिक परम्परा में नहीं है।
बुद्ध ने प्रत्येक स्थूल सूक्ष्म भाव का विश्लेषण यहां तक किया कि उसमें कोई स्थायी द्रव्य जैसा
तत्त्व शेष न रहा । उपनिषदों में भी सब मेदों का-विविधताओं का समन्वय एक ब्रह्म-स्थिर
तत्व में विश्रान्त हुआ। भगवान बुद्ध के विश्लेषण को आगे जा कर उनके सूक्ष्मप्रज्ञ शिष्यों
ने यहां तक विस्तृत किया कि अन्त में व्यवहार में उपयोगी होने वाले अखण्ड द्रव्य या द्रव्य-
भेद सर्वथा नाम शेष हो गए। और क्षणिक किन्तु अनिर्वचनीय परम सत्य ही शेष रहा ।
दूसरी ओर शङ्कराचार्य ने औपनिषद परम अक्षा की समन्वय भावना को यहां तक विस्तृत
किया कि अन्त में भेदप्रधान व्यवहार जगत नामशेष या मायिक ही होकर रहा। बेशक
नागार्जुन और शङ्कराचार्य जैसे ऐकान्तिक विश्लेषणकारी या ऐकान्तिक समन्वयकर्ता न होते
तो इन दोनों परम्पराओं में व्यावहारिक और परम सत्य के भेद का आविष्कार न होता ।
फिर भी हमें भूलना न चाहिए कि अवास्तववादी दृष्टि की योग्यता बौद्ध और वेदान्त परंपरा
की भूमिका में ही निहित रही जो न्याय वैशेषिक आदि वास्तववादी दर्शनों की भूमिका में
बिलकुल नहीं है । न्याय-वैशेषिक, मीमांसक और सांख्य-योग दर्शन केवल विश्लेषण ही नहीं
करते बक्षिक समन्वय भी करते हैं उनमें विश्लेषण और समन्वय दोनों का समप्राधान्य तथा
समानबलत्व होने के कारण दोनों में से कोई एक ही सत्य नहीं है अतएव उन दर्शनों में
अवास्तववाद के प्रवेश की न योग्यता है और न संभव ही है । अतएव उनमें नागार्जुन शङ्क-
राचार्य आदि जैसे अनेक सूक्ष्मप्रज्ञ विचारक होते हुए भी वे दर्शन वास्तववादी ही रहे।
यही स्थिति जैन दर्शन की भी है। जैन दर्शन द्रव्य द्रव्य के बीच विश्लेषण करते करते
अन्त में सूक्ष्मतम पर्यायों के विश्लेषण तक पहुँचता है सही, पर यह विश्लेषण के अन्तिम
परिणाम स्वरूप पर्यायों को वास्तविक मान कर भी द्रव्य की वास्तविकता का परित्याग बौद्ध
दर्शन की तरह नहीं करता । इसी तरह वह पर्यायों और द्रव्यों का समन्वय करते करते एक
सत् तत्त्व तक पहुँचता है और उसकी वास्तविकता का स्वीकार करके भी विश्लेषण के परिणाम
स्वरूप द्रव्य भेदों और पर्यायों की वास्तविकताका परित्याग, ब्रह्मवादी दर्शन की तरह नहीं
करता। क्योंकि वह पर्यायार्थिक और द्रव्यार्थिक दोनों दृष्टिों को सापेक्ष भाव से तुल्यबल
और समान सत्य मानता है। यही सबब है कि उसमें भी न बौद्ध परंपरा की तरह आत्यन्तिक
विश्लेषण हुआ और न वेदान्त परंपरा की तरह आत्यन्तिक समन्वय । इसीसे जैन दृष्टि का
वास्तववादित्व वरूप स्थिर ही रहा ।
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३. प्रमाण शक्ति की मर्यादा
विश्व क्या वस्तु है, वह कैसा है, उसमें कौनसे-कौनसे और कैसे-कैसे तत्त्व हैं,
इत्यादि प्रश्नोंका उत्तर तत्त्वचिन्तकों ने एक ही प्रकार का नहीं दिया। इसका सबब यही है
कि इस उत्तरका आधार प्रमाण की शक्तिपर निर्भर है; और तत्त्वचिन्तकों में प्रमाण की
शक्तिके बारे में नाना मत हैं। भारतीय तत्त्वचिन्तकों का प्रमाणशक्तिके तारतम्य संबंधी मत-
मेद संक्षेपमें पांच पक्षों में विभक्त हो जाता है- १ इन्द्रियाधिपत्य, २ अनिन्द्रियाधिपत्य,
३ उभयाधिपत्य, ४ आगमाधिपत्य और ५ प्रमाणोपप्लव ऐसे पांच पक्ष हैं।
१. जिस पक्ष का मन्तव्य यह है कि प्रमाण की सारी शकि इन्द्रियों के ऊपर ही अव-
लम्बित है, मन खुद इन्द्रियों का अनुगमन कर सकता है पर वह इन्द्रियों की मदद के
सिवाय कहीं भी अर्थात् जहाँ इन्द्रियों की पहुँच न हो वहाँ कभी प्रवृत्त हो कर सचा ज्ञान
पैदा कर ही नहीं सकता। सच्चे ज्ञान का अगर संभव है तो इन्द्रियों के द्वारा ही, वह इन्द्रि-
याधिपत्य पक्ष । इस पक्ष में चार्वाक दर्शन ही समाविष्ट है। यह नहीं कि चार्वाक अनुमान
या शब्द व्यवहाररूप आगम मादि प्रमाणों को जो प्रतिदिन सर्वसिद्ध व्यवहार की वस्तु है,
उसे ने मानता हो, फिर भी चार्वाक अपनेको प्रत्यक्षमात्रवादी- इन्द्रिय प्रत्यक्षमात्रवादी कहता
है। इसका अर्थ इतना ही है कि अनुमान, शब्द आदि कोई भी लौकिक प्रमाण क्यों न हो पर
उसका प्रामाण्य इन्द्रियप्रत्यक्ष के संवाद के सिवाय कभी संभव नहीं। अर्थात् इन्द्रियप्रत्यक्ष
से बाधित नहीं ऐसा कोई भी ज्ञानव्यापार अगर प्रमाण कहा जाय तो इसमें चार्वाक को
आपत्ति नहीं।
२. अनिन्द्रिय के अन्तःकरण- मन, चित्त और आत्मा ऐसे तीन अर्थ फलित होते हैं
जिनमें से चिचरूप अनिन्द्रियका आधिपत्य माननेवाला अनिन्द्रियाधिपत्य पक्ष है । इस पक्ष में
विज्ञानवाद, शुन्यवाद, और शाकर वेदान्त का समावेश है। इस पक्षके अनुसार यथार्थ ज्ञान
का संभव विशुद्ध चित्त के द्वारा ही माना जाता है । यह पक्ष इन्द्रियों की सत्यज्ञानजनन
शक्ति का सर्वथा इन्कार करता है और कहता है कि इन्द्रियाँ वास्तविक ज्ञान कराने में पंगु ही
नहीं बल्कि धोखेबाज भी अवश्य हैं । इसके मन्तव्य का निष्कर्ष इतना ही है कि चित्त, खास-
कर ध्यानशुद्ध साविक चित्त से बाधित या उसका संवाद प्राप्त न कर सकने वाला कोई ज्ञान
प्रमाण हो ही नहीं सकता, चाहे वह भले ही लोकव्यवहार में प्रमाणरूपसे माना जाता हो।
३. उभयाधिपत्य पक्ष वह है जो चार्वाक की तरह इन्द्रियों को ही सब कुछ मानकर
इन्द्रिय निरपेक्ष मन का असामध्ये स्वीकार नहीं करता और न इन्द्रियों को पंगु या धोखे-
बाज मानकर केवल अनिन्द्रिय या चित्त का ही सामर्थ्य स्वीकार करता है। यह पक्ष मानता
है कि चाहे मनकी मदद से ही सही पर इन्द्रियाँ गुणसंपन्न हो सकती हैं और वास्तविक ज्ञान
पैदा कर सकती हैं। इसी तरह यह पक्ष मानता है कि इन्द्रियों की मदद् जहाँ नहीं है वहाँ
भी अनिन्द्रिय यथार्थ ज्ञान करा सकता है। इसीसे इसे उभयाधिपत्य पक्ष कहा है। इसमें
सांख्य-योग, न्याय-वैशेषिक, मीमांसक, आदि दर्शनों का समावेश है। सांस्य-योग इन्द्रियों
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का सादगुण्य मानकर भी अन्तःकरण की स्वतन्त्र यथार्थशक्ति मानता है। न्याय-वैशेषिक आदि
भी मन की वैसी ही शक्ति मानते हैं पर फर्क यह है कि सांख्य-योग आत्मा का स्वतन्त्र
प्रमाणसामर्थ्य नहीं मानते क्योंकि वे प्रमाणसामर्थ्य बुद्धि में ही मानकर पुरुष या चेतन को
निरतिशय मानते हैं। जब कि न्याय-वैशेषिक आदि चाहे ईश्वर के आत्मा का ही सही पर
आत्मा का स्वतन्त्र प्रमाणसामर्थ्य मानते हैं। अर्थात् वे शरीर-मन का अभाव होने पर भी
ईश्वर में ज्ञान शक्ति मानते हैं। वैभाषिक और सौत्रान्तिक भी इसी पक्ष के अन्तर्गत हैं, क्योंकि
वे भी इन्द्रिय और मन दोनों का प्रमाणसामर्थ्य मानते हैं।
४. आगमाधिपत्य पक्ष वह है जो किसी न किसी विषय में आगम के सिवाय किसी
इन्द्रिय या अनिन्द्रिय का प्रमाणसामर्थ्य स्वीकार नहीं करता। यह पक्ष केवल पूर्व भीमांसक
- का ही है । यद्यपि वह अन्य विषयों में सांख्य-योगादि की तरह उभयाधिपत्य पक्ष का ही
अनुगामी है फिर भी धर्म और अधर्म इन दो विषयों में वह आगम मात्र का ही सामर्थ्य
मानता है । यद्यपि वेदान्त के अनुसार ब्रह्म के विषय में आगम का ही प्राधान्य है फिर भी
वह आगमाधिपत्य पक्ष में इसलिये नहीं आ सकता कि ब्रह्म विषय में ध्यानशुद्ध अन्तःकरण
का भी सामर्थ्य उसे मान्य है।
५. प्रमाणोपप्लव पक्ष वह है जो इन्द्रिय, अनिन्द्रिय या आगम किसी का साद्गुण्य या
सामर्थ्य स्वीकार नहीं करता । वह मानता है कि ऐसा कोई साधन गुण संपन्न है ही नहीं जो
अबाधित ज्ञान की शक्ति रखता हो । सभी साधन उसके मत से पंगु या विप्रलम्भक हैं। इसका
अनुगामी तत्त्वोपप्लववादी कहलाता है जो आखिरी हद का चार्वाक ही है। यह पक्ष जयराशि-
कृत तत्त्वोपप्लव में स्पष्टतया प्रतिपादित हुआ है।
___उक्त पाँच में से तीसरा उभयाधिपत्य पक्ष ही जैन दर्शन का है । क्योंकि वह जिस तरह
इन्द्रियों का स्वतन्त्र सामर्थ्य मानता है इसी तरह वह अनिन्द्रिय अर्थात् मन और आस्मा दोनों
का अलग अलग भी स्वतन्त्र सामर्थ्य मानता है। आत्मा के स्वतन्त्र सामर्थ्य के विषय में
न्याय-वैशेषिक आदि के मन्तव्य से जैन दर्शन के मन्तव्य में फर्क यह है कि जैन दर्शन सभी
आत्माओं का स्वतन्त्र प्रमाणसामर्थ्य वैसा ही मानता है जैसा न्याय आदि ईश्वर मात्र का ।
जैन दर्शन प्रमाणोपप्लव पक्ष का निराकरण इस लिये करता है कि उसे प्रमाणसामर्थ्य अवश्य
इष्ट है। वह चार्वाक के प्रत्यक्षमात्र वाद का विरोध इस लिये करता है कि उसे अनिन्द्रिय
का भी प्रमाणसामर्थ्य इष्ट है। वह विज्ञान, शुन्य और ब्रह्म इन तीनों वादों का निरास इस
लिये करता है कि उसे इन्द्रियों का प्रमाणसामर्थ्य भी मान्य है। वह आगमाधिपत्य पक्षका
भी विरोधी है, सो इसलिये कि उसे धर्माधर्म के विषय में अनिन्द्रिय अर्थात् मन और आत्मा
दोनों का प्रमाणसामर्थ्य इष्ट है।
४. प्रमेय प्रदेशका विस्तार
जैसी प्रमाणशक्ति की मर्यादा वैसा ही प्रमेय का क्षेत्र विस्तार अतएव मात्र इन्द्रिय-
सामर्थ्य माननेवा चार्वाक के सामने सिर्फ स्थूल या दृश्य विश्वका ही प्रमेय क्षेत्र रहा, जो एक
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या दुसरे रूपमें अनिन्द्रिय प्रमाण का सामर्थ्य माननेवालों की दृष्टि में अनेकधा विस्तीर्ण हुआ।
अनिन्द्रिय सामर्थ्यवादी कोई क्यों न हो पर सबको स्थूल विश्व के अलावा एक सूक्ष्म विश्व
भी नजर आया। सूक्ष्म विश्व का दर्शन उन सबका बराबर होने पर मी उनकी अपनी जदी-
जुदी कल्पनाओं के तथा परंपरागत भिन्न-भिन्न कल्पनाओं के आधार पर सूक्ष्म प्रमेय के क्षेत्र में
भी अनेक मत व संप्रदाय स्थिर हुए जिनको हम अति संक्षेप में दो विभागों में बाँटकर समझ
सकते हैं। एक विभाग तो वह जिसमें जड़ और चेतन दोनों प्रकार के सूक्ष्म तत्वों को मानने-
वालोंका समावेश होता है। दूसरा वह जिसमें केवल चेतन या चैतन्य रूप ही सूक्ष्म तत्व को
माननेवालों का समावेश होता है। पाश्चात्य तत्त्वज्ञानकी अपेक्षा भारतीय तत्त्वज्ञान में यह एक
ध्यान देने योग्य भेद है कि इसमें सूक्ष्म प्रमेयतत्त्व माननेवाला अभी तक ऐसा कोई नहीं हआ
जो स्थूल भौतिक विश्व की तह में एकमात्र सूक्ष्म जड़तत्त्व ही मानता हो और सूक्ष्म जगत् में
चेतन तत्त्वका अस्तित्व ही न मानता हो। इसके विरुद्ध ऐसे तत्त्वज्ञ भारत में होते आये हैं जो
स्थूल विश्व के अन्तस्तल में एक मात्र चेतन तत्त्व का सूक्ष्म जगत मानते हैं। इसी अर्थ में
भारत को चैतन्यवादी समझना चाहिए । भारतीय तत्त्वज्ञान के साथ पुनर्जन्म, कर्मवाद और
बन्ध-मोक्ष की धार्मिक या आचरण लक्षी कल्पना भी मिली हुई है जो सूक्ष्म विश्व माननेवाले
सभी को निर्विवाद मान्य है और सभीने अपने-अपने तत्त्व ज्ञान के ढांचे के अनुसार चेतन
तस्वके साथ उसका मेल बिठाया है । इन सूक्ष्म तत्त्वदर्शी परंपराओं में मुख्यतया चार वाद
ऐसे देखे जाते हैं, जिनके बल पर उस-उस परंपरा के आचार्यों ने स्थूल और सूक्ष्म विश्वका
संबंध बतलाया है या कार्य कारण का मेल बिठाया है। वे वाद ये हैं-१ आरंभवाद, २ परि.
णामवाद, ३ प्रतीत्यसमुत्पादवाद और ४ विवर्तवाद ।
आरम्भवाद के संक्षेप में चार लक्षण हैं-(१) परस्पर भिन्न ऐसे अनन्त मूल कारणों
का स्वीकार, (२) कार्य और कारण का आत्यन्तिक भेद, (३) कारण नित्य हो या
अनित्य पर कार्योत्पत्ति में उसका अपरिणामी ही रहना, (४) अपूर्व अर्थात् उत्पत्ति के
पहिले असत् ऐसे कार्य की उत्पत्ति या किञ्चित्कालीन सत्ता।
परिणामवाद के लक्षण ठीक आरंभवाद से ऊलटे हैं-~-(१) एक ही मूल कारण का
स्वीकार, (२) कार्यकारण का वास्तविक अभेद, (३) नित्य कारण का भी परिणामी
होकर ही रहना तथा प्रवृत्त होना, (४) कार्य मात्र का अपने-अपने कारण में और सब
कार्यों का मूल कारण में तीनों काल में अस्तित्व अर्थात् अपूर्व वस्तु की उत्पत्ति का सर्वथा
इन्कार ।
प्रतीत्यसमुत्पाद वाद के तीन लक्षण हैं--(१) कारण और कार्य का आत्यन्तिक
भेद, (२) किसी भी नित्य या परिणामी कारण का सर्वथा अस्वीकार, (३ ) और प्रथम से
असत् ऐसे कार्यमात्र का उत्पाद ।।
' विवर्तवाद के तीन लक्षण ये हैं-(१) किसी एक पारमार्थिक सत्य का स्वीकार जो
न उत्पादक है और म परिणामी, (२) स्थूल या सूक्ष्म भासमान जगत् को उत्पत्ति का या
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उसे परिणाम मानने का सर्वथा निषेध, ( ३ ) स्थूल जगत् का अवास्तविक या काल्पनिक
अस्तित्व अर्थात् मायिक भासमात्र । ।
.१ आरंभवाद-इसका मन्तव्य यह है कि परमाणुरूप अनन्त सूक्ष्म तत्व जुदे-जुदे
हैं जिनके पारस्परिक संबंधोंसे स्थूल भौतिक जगत् का नया ही निर्माण होता है जो फिर सर्वथा
नष्ट भी होता है । इसके अनुसार वे सूक्ष्म आरंभक तत्त्व अनादि निधन हैं, अपरिणामी हैं ।
अगर फेर फार होता है तो उनके गुणधर्मों में ही होता है। इस वाद ने स्थूल भौतिक जगत्
का संबंध सूक्ष्म भूत के साथ लगाकर फिर सूक्ष्म चेतनतत्व का भी अस्तित्व माना है । उसने
परस्पर भिन्न ऐसे अनन्त चेतन तत्व माने जो अनादिनिधन एवं अपरिणामी ही हैं। इस वाद
ने जैसे सूक्ष्म मृत तत्वों को अपरिणामी ही मानकर उनमें उत्पन्न नष्ट होनेवाले गुण धर्मों के
अस्तित्व की अलग कल्पना की वैसे ही चेतन तत्त्वों को अपरिणामी मानकर भी उनमें उत्पाद-
विनाश-शाली गुण-धर्मों का अलग ही अस्तित्व स्वीकार किया है। इस मतके अनुसार स्थूल
भौतिक विश्व का सूक्ष्म भूत के साथ तो उपादानोपादेय भाव संबंध है पर सूक्ष्म चेतन तत्त्व
के साथ सिर्फ संयोग संबंध है।
२ परिणामवाद-इसके मुख्य दो भेद हैं (अ) प्रधानपरिणामवाद और ( ब ) ब्रह्म-
परिणामवाद।
. (अ) प्रधानपरिणामवाद के अनुसार स्थूल विश्व के अन्तस्तल में एक सूक्ष्म प्रधान
नामक ऐसा तत्त्व है जो जुदे जुदे अनन्त परमाणु रूप न होकर उनसे भी सूक्ष्मतम स्वरूप में
अखण्ड रूप से वर्तमान है और जो खुद ही परमाणुओं की तरह अपरिणामी न रह कर अनादि
अनन्त होते हुए भी नाना परिणामों में परिणत होता रहता है । इस वाद के अनुसार स्थूल
भौतिक विश्व यह सूक्ष्म प्रधान तत्त्व के दृश्य परिणामों के सिवाय और कुछ नहीं । इस वाद
में परमाणुवाद की तरह सूक्ष्म तत्त्व अपरिणामी रह कर उसमें से स्थूल भौतिक विश्व का
नया निर्माण नहीं होता । पर वह सूक्ष्म प्रधान तत्व जो स्वयं परमाणु की तरह जड़ ही है,
नाना दृश्य भौतिक रूप में बदलता रहता है। इस प्रधान परिणामवाद ने स्थूल विश्व का
सूक्ष्म पर जड़ ऐसे एक मात्र प्रधान तत्त्व के साथ अभेद संबंध लगा कर सूक्ष्म जगत् में चेतन
तत्वों का भी अस्तित्व स्वीकार किया। इस वाद के चेतन तत्व आरंभवाद की तरह अनन्त
ही हैं पर फर्क, दोनों का यह है कि आरंभवाद के चेतन तत्त्व अपरिणामी होते हुए भी
उत्पाद विनाश वाले गुण-धर्म युक्त हैं जब कि प्रधानपरिणामवाद के चेतन तत्त्व ऐसे गुण-
धर्मों से युक्त नहीं । वे स्वयं भी कूटस्थ होने से अपरिणामी हैं और निर्धर्मक होने से किसी
उत्पादविनाशशाली गुण-धर्म को भी धारण नहीं करते । उसका कहना यह है कि उत्पाद-
विनाशवाले गुणधर्म.जब सूक्ष्म भूत में देखे जाते हैं तब सूक्ष्म चेतन कुछ विलक्षण ही होना
चाहिए। अगर सूक्ष्म चेतन चेतन हो कर भी वैसे गुण-धर्मयुक्त हों तब जड सूक्ष्म से उनका
वैलक्षण्य क्या रहीं । अतएव वह कहता है कि अगर सूक्ष्म चेतन का अस्तित्व मानना ही है
तब तो सूक्ष्य त की अपेक्षा विलक्षणता लाने के लिये उन्हें न केवल निर्मक ही मानना
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उचित है बरिक अपरिणामी भी मानना जरूरी है। इस तरह प्रधानपरिणामवाद में चेतन तत्व
माये पर वे निर्धर्मक और अपरिणामी ही माने गए ।
(ब) ब्रह्मपरिणामवाद जो प्रधानपरिणामवाद का ही विकसित रूप जान पड़ता है
उसने यह तो मान लिया कि स्थूल विश्व के मूल में कोई सूक्ष्म तत्व है जो स्थूल विश्व का
कारण है । पर उसने कहा कि ऐसा सूक्ष्म कारण जड प्रधान तस्व मान कर उससे भिन्न सूक्ष्म
चेतन तत्व भी मानना और वह भी ऐसा कि जो अजागलस्तन की तरह सर्वथा अकिश्चित्किर
सो युक्ति संगत नहीं। उसने प्रधानवाद में चेतन तत्त्व के अस्तित्व की अनुपयोगिता को ही
नहीं देखा बल्कि चेतन तत्त्व में अनन्त संख्या की कल्पना को भी अनावश्यक समझा। इसी
समझ से उसने सूक्ष्म जगत् की कल्पना ऐसी की जिससे स्थूल जगत की रचना भी घट सके ।
और अकिञ्चित्कर ऐसे अनन्त चेतन तत्वों की निष्प्रयोजन कल्पना का दोष भी न रहे । इसीसे
इस वाद ने स्थूल विश्व के अन्तस्तल में जड चेतन ऐसे परस्पर विरोधी दो तत्व न मानकर
केवल एक ब्रह्म नामक चेतन तत्व ही स्वीकार किया और उसका प्रधान परिणाम की तरह
परिणाम मान लिया जिससे उसी एक चेतन ब्रह्म तत्व में से दूसरे जड चेतनमय स्थूल विक्ष
का आविर्भावतिरोभाव घट सके। प्रधानपरिणामवाद और ब्रह्मपरिणामवाद में फर्क इतना ही
है कि पहिले में जड़ परिणामी ही है और चेतन अपरिणामी ही है जब दूसरे में अतिम सूक्ष्म
तत्व एक मात्र चेतन ही है जो स्वयं ही परिणामी है और उसी चेतन में से आगे के जड़
चेतन ऐसे दो परिणाम प्रवाह चले।
___३ प्रतीत्यसमुत्पादवाद-यह भी स्थूल भूत के नीचे जड और चेतन ऐसे दो सूक्ष्म
तत्त्व मानता है जो क्रमशः रूप और नाम कहलाते हैं। इस वाद के जड़ और चेतन दोनों
सूक्ष्म तत्त्व परमाणु रूप हैं, आरंभवाद की तरह केवल जड तत्त्व ही परमाणु रूप नहीं । इस
वाद में परमाणु का स्वीकार होते हुए भी उसका स्वरूप आरंभवाद के परमाणु से बिलकुल
भिन्न माना गया है। आरंभवाद में परमाणु अपरिणामी होते हुए भी उनमें गुणधों की उत्पाद-
विनाश परंपरा अलग मानी जाती है। जब कि यह प्रतीत्यसमुत्पादवाद उस गुणधर्मों की
उत्पाद-विनाश परंपरा को ही अपने मत में विशिष्ट रूप से ढाल कर उसके आधारभूत स्थायी
परमाणु द्रव्यों को बिलकुल नहीं मानता। इसी तरह चेतन तत्त्व के विषय में भी यह वाद
कहता है कि स्थायी ऐसे एक या अनेक कोई चेतन तत्त्व नहीं । अलबत्ता सूक्ष्म जड उत्पाद
विनाश शाली परंपरा की तरह दुसरी चैतन्यरूप उत्पादविनाशशाली परंपरा भी मूल में
जड से भिन्न ही सूक्ष्म जगत् में विद्यमान है जिसका कोई स्थायी आधार नहीं। इस वाद के
परमाणु इसलिये परमाणु कहलाते हैं कि वे सबसे अतिसूक्ष्म और अविभाज्य मात्र हैं। पर
इसलिये परमाणु नहीं कहलाते कि वे कोई अविभाज्य स्थायी द्रव्य हों। यह वाद कहता है
कि गुणधर्म रहित कूटस्थ चेतन तत्व जैसे अनुपयोगी हैं वैसे ही गुणधर्मों का उत्पाद विनाश
मान लेने पर उसके आधार रूप से फिर स्थायी द्रव्य की कल्पना करना भी निरर्थक है । अत-
एव इस वाद के अनुसार सूक्ष्म जगत् में दो धाराएँ फलित होती हैं जो परस्पर बिलकुल भिन्न
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हो कर भी एक दूसरे के असर से खाली नहीं । प्रधान परिणाम या ब्रह्म परिणाम वाद से इस
बाद में फर्क यह है कि इसमें उक्त दोनों वादों की तरह किसी भी स्थायी द्रव्य का अस्तित्व
नहीं माना जाता । ऐसा शंकु या कीलक स्थानीय स्थायी द्रव्य न होते हुए भी पूर्व परिणाम-
क्षण का यह स्वभाव है कि वह नष्ट होते होते दुसरे परिणाम-क्षण को पैदा करता ही जायगा।
अर्थात् उत्तर परिणाम-क्षण विनाशोन्मुख पूर्व परिणाम के अस्तित्वमात्र के आश्रय से आप ही
आप निराधार उत्पन्न हो जाता है। इसी मान्यता के कारण यह प्रतीत्यसमुत्पादवाद कह-
लाता है। वस्तुतः प्रतीत्यसमुत्पादवाद परमाणुवाद भी है और परिणामवाद भी । फिर भी
"तात्त्विक रूप में वह दोनों से भिन्न है।.
४ विवर्तवाद-विवर्तवाद के मुख्य दो भेद हैं ( अ ) नित्यब्रमविवर्त और (ब)
क्षणिकविज्ञानविवर्त । दोनों विवर्तवाद के अनुसार स्थूल विश्व यह निरा भासमात्र या
कल्पनामात्र है, जो माया या वासनाजनित है। विवर्तवाद का अभिप्राय यह है कि जगत्
या विश्व कोई ऐसी वस्तु नहीं हो सकती जिसमें बाह्य और आन्तरिक या स्थूल और सूक्ष्म
तत्त्व अलग अलग और खण्डित हो। विश्व में जो कुछ वास्तविक सत्य हो सकता है वह
एक ही हो सकता है क्योंकि विश्व वस्तुतः अखण्ड और अविभाज्य ही है। ऐसी दशा में
जो बाहत्व-आन्तरत्व, हस्वस्व-दीर्घत्व, दुरत्व-समीपत्व आदि धर्मद्वन्द्व मालूम होते हैं वे
मात्र काल्पनिक हैं। अतएव इस वाद के अनुसार लोकसिद्ध स्थूल विश्व केवल काल्पनिक
और प्रातिभासिक सत्य है। पारमार्थिक सत्य उसकी तह में निहित है जो विशुद्ध ध्यानगम्य
होने के कारण अपने असली स्वरूप में प्राकृत जनों के द्वारा ग्राह्य नहीं ।
न्याय-वैशेषिक और पूर्व मीमांसक आरंभवादी हैं । प्रधानपरिणामवाद सांख्य-योग और
चरक का है । ब्रह्मपरिणामवाद के समर्थक भर्तृप्रपञ्च आदि प्राचीन वेदान्ती और आधुनिक
वल्लभाचार्य हैं। प्रतीत्यसमुत्पादवाद बौद्धों का है और विवर्तवाद के समर्थक शाङ्कर वेदान्ती,
विज्ञानवादी और शुन्यवादी हैं।
ऊपर जिन वादोंका वर्णन किया है उनके उपादानरूप विचारोंका ऐतिहासिक क्रम संभ-
वतः ऐसा जान पड़ता है-शुरू में वास्तविक कार्यकारणभाव की खोज जड़ जगत तक ही
रही। वहीं तक वह परिमित रहा। क्रमशः स्थूल के उस पार चेतन तत्त्व की शोध-कल्पना
होते ही दृश्य और जड़ जगत में प्रथम से ही सिद्ध उस कार्यकारणभाव की परिणामिनि-
त्यता रूप से चेतन तत्त्व तक पहुँच हुई। चेतन भी जड़ की तरह अगर परिणामिनित्य हो
तो फिर दोनों में अन्तर ही क्या रहा ? इस प्रश्न ने फिर चेतन को कायम रख कर उसमें
कूटस्थ नित्यता मानने की ओर तथा परिणामिनित्यता या कार्यकारणभाव को जड जगत तक
ही परिमित रखने की ओर विचारकों को प्रेरित किया । चेतन में मानी जानेवाली कूटस्थ
नित्यता का परीक्षण फिर शुरू हुवा । जिसमें से अन्ततोगत्वा केवल कूटस्थ नित्यता ही नहीं
बरिक जहगत परिणामिनित्यता भी लुप्त होकर मात्र परिणमन धारा ही शेष रही। इस
प्रकार एक तरफ आत्यन्तिक विश्लेषण ने मात्र परिणाम या क्षणिकत्व विचार को जन्म दिया
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तब दूसरी ओर आत्यन्तिक समन्वय बुद्धि ने चैतन्यमात्रपारमार्थिकवाद को जन्माया । सम-
न्वय बुद्धि ने अन्त में चैतन्य तक पहुँच कर सोचा कि जब सर्व व्यापक चैतन्य तत्व है तन
उससे भिन्न जड़ तत्व की वास्तविकता क्यों मानी जाय ! और जब कोई जड़तत्व अलग नहीं
तब यह दृश्यमान परिणमन-धारा भी वास्तविक क्यों ? इस विचार ने सारे भेद और जड़
जगत् को मात्र काल्पनिक मनवाकर पारमार्थिक चैतन्यमात्रवाद की स्थापना कराई ।
उक्त विचार क्रम के सोपान इस तरह रखे जा सकते हैं---
१ जड़ मात्र में परिणामिनित्यता।
२ जड़ चेतन दोनों में परिणामिनित्यता। ,
३ जड़ में परिणामिनित्यता और चेतन में कूटस्थनित्यता का विवेक ।
४ (अ) कूटस्थ और परिणामि दोनों नित्यता का लोप और मात्र परिणामप्रवाह
की सत्यता ।
(ब) केवल कूटस्थ चैतन्य की ही या चैतन्यमात्र की सत्यता और तद्भिन्न सबकी
काल्पनिकता या असत्यता ।
जैन परम्परा दृश्य विश्व के अलावा परस्पर अत्यन्त भिन्न ऐसे जड़ और चेतन अनन्त
सूक्ष्म तत्त्वों को मानती है । वह स्थूल जगत को सूक्ष्म जड़ तत्त्वों का ही कार्य या रूपान्तर
मानती है । जैन परंपरा के सूक्ष्म जड़ तत्त्व परमाणुरूप हैं। पर वे आरम्भवाद के परमाणु की
अपेक्षा अत्यन्त सूक्ष्म माने गये हैं। परमाणुवादी होकर भी जैन दर्शन परिणामवाद की तरह
परमाणुओं को परिणामी मानकर स्थूल जगत को उन्हीं का रूपान्तर या परिणाम मानता है।
वस्तुतः जैन दर्शन परिणामवादी है। पर सांख्य-योग तथा प्राचीन वेदान्त आदि के परिणा-
मवाद से जैन परिणामवाद का खास अन्तर है। वह अन्तर यह है कि सांख्य-योग का परि-
णामवाद चेतन तत्व से अस्पृष्ट होने के कारण जड़ तक ही परिमित है और भर्तृप्रपञ्च आदि
का परिणामवाद मात्र चेतनतत्त्वस्पर्शी है। जब कि जैन परिणामवाद जड़-चेतन, स्थूल-
सूक्ष्म समग्र वस्तुस्पर्शी है अतएव जैन परिणामवाद को सर्वव्यापक परिणामवाद समझना
चाहिए। भर्तृप्रपञ्चका परिणामवाद भी सर्व व्यापक कहा जा सकता है फिर भी उसके और
जैन के परिणामवाद में अन्तर यह है कि भर्तृप्रपञ्च का 'सर्व' चेतन ब्रह्ममात्र है तद्भिन्न और
कुछ नहीं। जब कि जैन का 'सर्व' अनन्त जड़ और चेतन तत्वों का है। इस तरह आरम्भ
और परिणाम दोनों वादों का जैन. दर्शन में व्यापकरूप में पूरा स्थान तथा समन्वय है । पर
उसमें प्रतीत्यसमुत्पाद तथा विवर्तवाद का कोई स्थान नहीं है। वस्तुमात्र को परिणामी
नित्य और समानरूप से वास्तविक सत्य मानने के कारण जैनदर्शन प्रतीत्यसमुत्पाद तथा
विवर्तवाद का सर्वथा विरोध ही करता है जैसा कि न्याय-वैशेषिक सांख्य योग आदि भी
करते हैं । न्याय-वैशेषिक सांख्य-योग आदि की तरह जैन दर्शन चेतनबहुत्ववादी है सही,
पर उसके चेतन तत्त्व अनेक दृष्टि से भिन्न स्वरूप वाले हैं । जैन दर्शन 'चाय, सांख्य, आदि
की तरह चेतन को न सर्वव्यापक द्रव्य मानता है और न विशिष्टाद्वैत आदि की तरह अणु
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मात्र ही मानता है और बौद्ध दर्शन की तरह ज्ञान की निद्रव्यकधारामात्र । जैनाभिमत समग्र
चेतन तत्स्व मध्यम परिमाण वाले और संकोच-विस्तारशील होने के कारण इस विषय में
जड़ द्रव्यों से अत्यन्त विलक्षण नहीं । न्याय-वैशेषिक और योगदर्शन मानते हैं कि आत्मत्व
या चेतनस्व समान होने पर भी जीवात्मा और परमात्माके बीच मौलिक भेद है अर्थात् जीवात्मा
कभी परमात्मा या ईश्वर नहीं और परमात्मा सदा से ही परमात्मा या ईश्वर है कभी जीव-
बन्धनवान नहीं होता । जैन दर्शन इससे बिलकुल उल्टा मानता है जैसा कि वेदान्त आदि
मानते हैं । वह कहता है कि जीवात्मा और ईश्वर का कोई सहज भेद नहीं। सब जीवात्माओं
में परमात्मशक्ति एक-सी है जो साधन पाकर व्यक्त हो सकती है और होती भी है।
अलबत्ता जैन और वेदान्त का इस विषय में इतना अन्तर अवश्य है कि वेदान्त एकपरमात्म-
वादी है जब जैनदर्शन चेतन बहुत्ववादी होने के कारण तात्त्विकरूप से बहुपरमात्मवादी है।
जैन परम्परा के तत्वप्रतिपादक प्राचीन, अर्वाचीन, प्राकृत, संस्कृत कोई भी ग्रन्थ क्यों न
हों पर उन सबमें निरूपण और वर्गीकरण प्रकार भिन्न भिन्न होने पर भी प्रतिपादक दृष्टि और
प्रतिपाद्य प्रमेय, प्रमाता आदि का स्वरूप वही है जो संक्षेप में ऊपर स्पष्ट किया गया । 'प्रमाण-
मीमांसा' भी उसी जैन दृष्टि से उन्हीं जैन मन्तव्यों का हार्द अपने ढंग से प्रगट करती है।
२. बाह्य स्वरूप।
प्रस्तुत 'प्रमाणमीमांसा' के बाह्य स्वरूप का परिचय निम्न लिखित मुद्दों के वर्णन से हो
सकेगा-शैली, विभाग, परिमाण, और भाषा ।।
प्रमाणमीमांसा सूत्रशैली का ग्रन्थ है। वह कणाद सूत्रों या तत्त्वार्थ सूत्रों की तरह
न दश अध्यायों में है, और न जैमिनीय सूत्रों की तरह बारह अध्यायों में । बादरायण सूत्रों
की तरह चार अध्याय भी नहीं और पातञ्जल सूत्रों की तरह मात्र चार पाद ही नहीं । वह
अक्षपाद के सूत्रों की तरह पांच अध्यायों में विभक्त है और प्रत्येक अध्याय कणाद या अक्ष-
पाद के अध्याय की तरह दो दो आहिकों में परिसमाप्त है । हेमचन्द्र ने अपने जुदे २ विषय
के प्रन्थों में विभाग के जुदे जदे कम का अवलम्बन करके अपने समय तक में प्रसिद्ध संस्कृत
वाङ्मय के प्रतिष्ठित सभी शाखाओं के अन्थों के विभाग क्रम को अपने साहित्य में अपनाया
है। किसी में उन्होंने अध्याय और पाद का विभाग रखा, कहीं अध्यायमात्र का और कहीं
पर्व, सर्ग काण्ड आदि का । प्रमाणमीमांसा तर्क ग्रन्थ होने के कारण उसमें उन्होंने अक्षपाद
के प्रसिद्ध न्यायसूत्रों के अध्याय-आहिक का ही विभाग रखा, जो हेमचन्द्र के पूर्व अकलक
ने जैन वाङ्मय में शुरू किया था।
प्रमाणमीमांसा, पूर्ण उपलब्ध नहीं। उसके मूलसूत्र भी उतने ही मिलते हैं जितनों की
पत्ति लभ्य है । अंएव अगर उन्होंने सब मूलसूत्र रचे भी हों तब भी पता नहीं चल सकता
कि उनकी कुल संख्या कितमी होगी। उपलब्ध सूत्र १०० ही हैं और उतने ही सूत्रों की
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वृत्ति भी है। अन्तिम उपलब्ध २.१.३५ की वृत्ति पूर्ण होने के बाद एक नये सूत्र का
उत्थान उन्होंने शुरू किया है और उस अधूरे उत्थान में ही खण्डित लभ्य ग्रन्थ पूर्ण हो
जाता है । मालूम नहीं कि इसके आगे कितने सूत्रों से वह आहिक पूरा होता । जो कुछ हो
पर उपलब्ध ग्रन्थ दो अध्याय तीन आहिक मात्र है जो स्वोपज्ञ वृत्ति सहित ही है।
यह कहने की तो जरूरत ही नहीं कि प्रमाणमीमांसा किस भाषा में है, पर उसकी भाषा
विषयक योग्यता के बारे में थोड़ा जान लेना जरूरी है । इसमें सन्देह नहीं कि जैन वाङ्मय में
संस्कृत भाषा के प्रवेश के बाद उत्तरोत्तर संस्कृत भाषा का वैशारद्य और प्राञ्जल लेखपाटव
बढ़ता ही आ रहा था फिर भी हेमचन्द्र का लेख वैशारद्य कमसे कम जैन वाड्मय में तो
मूर्धन्य स्थान रखता है। वैयाकरण, आलङ्कारिक, कवि और कोषकार रूप से हेमचन्द्र का
स्थान न केवल समग्र जैन परंपरा में बल्कि भारतीय विद्वत्परंपरा में भी असाधारण रहा ।
यही उनकी असाधारणता और व्यवहारदक्षता प्रमाणमीमांसा की भाषा व रचना में स्पष्ट
होती है। भाषा उनकी वाचस्पति मिश्र की तरह नपी-तूली और शब्दाडंबर शुन्य सहज
प्रसन्न है। वर्णन में न उतना संक्षेप है जिससे वक्तव्य अस्पष्ट रहे और न इतना विस्तार है
जिससे ग्रन्थ केवल शोभा की वस्तु बना रहे।
६ ३. जैन तर्कसाहित्य में प्रमाणमीमांसा का स्थान ।
जैन तर्क साहित्य में प्रमाणमीमांसा का स्थान क्या है इसे समझने के लिये जैन साहित्य
के परिवर्तन या विकास संबधी युगों का ऐतिहासिक अवलोकन करना जरूरी है। ऐसे युग
संक्षेप में तीन हैं-१ आगमयुग, २ संस्कृतप्रवेश या अनेकान्तस्थापन युग, ३ न्याय-
प्रमाणस्थापन युग।
पहला युग भगवान महावीर या उनके पूर्ववर्ती भगवान पार्श्वनाथ से लेकर आगम संक-
लना-विक्रमीय पञ्चम-षष्ठ शताब्दी तक का करीब हजार-बारह सौ वर्ष का है। दूसरा युग
करीब दो शताब्दियों का है जो करीब विक्रमीय छठी शताब्दी से शुरू होकर सातवीं शताब्दी
तक में पूर्ण होता है। तीसरा युग विक्रमीय आठवीं शताब्दी से लेकर अठारहवीं शताब्दी
तक करीब एक हजार वर्ष का है।
सांप्रदायिक संघर्ष और दार्शनिक तथा दुसरी विविध विद्याओं के विकास-विस्तार के
प्रभाव के सबब से जैन परंपरा की साहित्य की अन्तर्मुख या बहिमख प्रवृत्ति में कितना ही युगा-
तर जैसा स्वरूप भेद या परिवर्तन क्यों न हुआ हो पर जैसा हमने पहिले सूचित किया है
वैसा ही अथ से इति तक देखने पर भी हमें न जैन दृष्टि में परिवर्तन मालूम होता है और न
उसके बाह्य-आभ्यन्तर तात्त्विक मन्तव्यों में ।
१. आगमयुग
इस युग में भाषा की दृष्टि से प्राकृत या लोक भाषाओं की ही प्रतिष्ठा रही जिससे
संस्कृत भाषा और उसके वाङ्मय के परिशीलन की ओर आत्यन्तिक उपेक्षा का होना सहज था
Jain Education International
For Private & Personal Use Only
www.jainelibrary.org

Page 39****************************************************************************************
जैन तकसाहित्य में प्रमाणमीमांसा का स्थान
जैसा कि बौद्ध परंपरा में भी था । इस युग का प्रमेय निरूपण आचार लक्षी होने के कारण
उसमें मुख्यतया स्वमतप्रदर्शन का ही भाव है । राजसभाओं और इतर वादगोष्ठिओ में विजय
भावना से प्रेरित होकर शास्त्रार्थ करने की तथा खण्डनप्रधान ग्रन्थनिर्माण की प्रवृत्ति का भी
इस युग में अभाव-सा है। इस युग का प्रधान लक्षण जड़-चेतन के भेद-अभेदों का विस्तृत
वर्णन तथा अहिंसा-संयम-तप आदि आचारोंका निरूपण करना है। .
___ आगम युग और संस्कृत युग के साहित्य का पारस्परिक अन्तर संक्षेप से इतने ही में
कहा जा सकता है कि पहिले युग का जैन साहित्य बौद्र साहित्य की तरह अपने मूल उद्देश
के अनुसार लोकभोग्य ही रहा है। जब कि संस्कृत भाषा और उसमें निबद्ध तर्क साहित्य के
अध्ययन की व्यापक प्रवृत्ति के बाद उसका निरूपण सूक्ष्म और विशद होता गया है सही पर
साथ ही साथ वह इतना जटिल भी होता गया कि अन्त में संस्कृतकालीन साहित्य लोक-
भोग्यता के मूल उद्देश से च्यूत होकर केवल विद्वद्भोग्य ही बनता गया।
२. संस्कृतप्रवेश या अनेकान्तस्थापन युग
संभवतः वाचक उमास्वाति या तत्सहश अन्य आचार्यों के द्वारा जैन वाङ्मय में
संस्कृत भाषा का प्रवेश होते ही दूसरे युग का परिवर्तनकारी लक्षण शुरू होता है जो बौद्ध
परंपरा में तो अनेक शताब्दी पहिले ही शुरू हो गया था। इस युग में संस्कृत भाषा के
अभ्यास की तथा उसमें ग्रन्थप्रणयन की प्रतिष्ठा स्थिर होती है। इसमें राजसभाप्रवेश, पर-
वादियों के साथ वादगोष्ठी और परमतखण्डन की प्रधान दृष्टिसे स्वमत स्थापक अन्थों की
रचना-ये प्रधानतया नजर आते हैं। इस युग में सिद्धसेन जैसे एक-आध आचार्य ने जैन
न्याय की व्यवस्था दर्शाने वाला एकआध ग्रन्थ भले ही रचा हो पर अब तक इस युग में
जैनन्याय या प्रमाणशास्त्रों की न तो पूरी व्यवस्था हुई जान पड़ती है और न तद्विषयक
तार्किक साहित्य का निर्माण ही देखा जाता है। इस युग के जैन तार्किकों की प्रवृत्ति की
प्रधान दिशा दार्शनिक क्षेत्रों में एक ऐसे जैन मन्तव्य की स्थापना की ओर रही है जिसके
बिखरे हुए और कुछ स्पष्ट-अस्पष्ट बीज आगम में रहे और जो मन्तव्य आगे जाकर भार-
तीय सभी दर्शन परंपरा में एक मात्र जैन परंपरा का ही समझा जाने लगा, तथा जिस मन्तव्य
के नाम पर आज तक सारे जैन दर्शन का व्यवहार किया जाता है, वह मन्तव्य है अनेकान्त
वाद का। दूसरे युग में सिद्धसेन हो या समन्तभद्र, मल्लवादी हो या जिनभद्र सभी ने दर्शना
न्तरों के सामने अपने जैनमत की अनेकान्त इष्टि तार्किक शैलीसे तथा परमत खण्डन के
अभिप्राय से इस तरह रखी है कि जिससे इस युग को अनेकान्त स्थापन युग ही कहना समु-
चित होगा । हम देखते हैं कि उक्त आचार्यों के पूर्ववर्ती किसीके प्राकृत या संस्कृत ग्रन्थ में
न तो वैसी अनेकान्त की तार्किक स्थापना है और न अनेकान्त मूलक सप्तभङ्गी और नयवाद
का वैसा तार्किक विश्लेषण है, जैसा हम सन्मति, द्वात्रिंशत्द्वात्रिंशिका, न्यायावतार स्वयंभूस्तोत्र,
आप्त-मीमांसा, युक्त्यनुशासन, नयचक्र और विशेषावश्यक भाष्य में पाते हैं। इस युग के
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तर्क-दर्शन निष्णात जैन आचार्यों ने नयवाद, सप्तमजी और अनेकान्तवाद की प्रबल और स्पष्ट
स्थापना की ओर इतना अधिक पुरुषार्थ किया कि जिसके कारण जैन और जैनेतर परंपराओं में
जैन दर्शन अनेकान्त दर्शन के नाम से ही प्रतिष्ठित हुआ । और बौद्ध तथा ब्रामण दार्शनिक
पण्डितों का लक्ष्य अनेकान्त खण्डन की ओर गया तथा वे किसी-न-किसी प्रकार से अपने अन्थों
में मात्र अनेकान्त या सप्तभङ्गी का खण्डन करके ही जैन दर्शन के मन्तव्यों के खण्डन की
इतिश्री समझने लगे। इस युग की अनेकान्त और तन्मूलक वादों की स्थापना इतनी गहरी
हुई कि जिसपर उत्तरवर्ती अनेक जैनाचार्यों ने अनेकधा पल्लवन किया है फिर भी उसमें
नई मौलिक युक्तियों का शायद ही समावेश हुआ है। दो सो वर्ष के इस युग की साहित्यिक
प्रवृत्ति में जैन न्याय और प्रमाण शास्त्र की पूर्वभूमिका तो तैयार हुई जान पड़ती है पर इसमें
उस शास्त्र का व्यवस्थित निर्माण देखा नहीं जाता। इस युग की परमतों के सयुक्तिक खण्डन
तथा दर्शनान्तरीय समर्थ विद्वानों के सामने स्वमत के प्रतिष्ठित स्थापन की भावना ने जैन
परंपरा में संस्कृत भाषा के तथा संस्कृतनिबद्ध दर्शनान्तरीय प्रतिष्ठित ग्रन्थों के परिशीलन
की प्रबल जिज्ञासा पैदा कर दी और उसी ने समर्थ जैन आचार्यों का लक्ष्य अपने निजी न्याय
तथा प्रमाण शास्त्र के निर्माण की ओर खींचा, जिसकी कमी बहुत ही अखर रही थी।
३. न्याय-प्रमाणस्थापन युग
उसी परिस्थिति में से अकला जैसे धुरंधर व्यवस्थापक का जन्म हुआ। संभवतः
अकलङ्क ने ही पहिले-पहल सोचा कि जैन परंपरा के ज्ञान, ज्ञेय, ज्ञाता आदि सभी पदार्थों
का निरूपण तार्किक शैली से संस्कृत भाषा में वैसा ही शास्त्रबद्ध करना आवश्यक है जैसा
ब्राह्मण और बौद्ध परंपरा के साहित्य में बहुत पहिले से हो गया है और जिसका अध्ययन
अनिवार्य रूपसे जैन तार्किक करने लगे हैं। इस विचार से अकलक ने द्विमुखी प्रवृत्ति शुरू
की। एक ओर तो बौद्ध और ब्राह्मण परंपराके महत्वपूर्ण ग्रन्थों का सूक्ष्म परिशीलन और
दूसरी ओर समस्त जैन मन्तव्यों का तार्किक विश्लेषण । केवल परमतों का निरास करने ही
से अकलङ्क का उद्देश्य सिद्ध हो नहीं सकता था । अतएव दर्शनान्तरीय शास्त्रों के सूक्ष्म
परिशीलन में से और जैन मत के तलस्पर्शी ज्ञान से उन्होंने छोटे-छोटे पर समस्त जैनतर्क-
प्रमाण शास्त्र के आधारस्तम्भमूत अनेक न्याय-प्रमाण विषयक प्रकरण रचे जो दिङ्नाग और
खासकर धर्मकीर्ति जैसे बौद्ध तार्किकों के तथा उद्योतकर, कुमारिल आदि जैसे ब्रामण तार्किको
के प्रभाव से भरे हुवे होने पर भी जैन मन्तव्यों की बिलकुल नये सिरे और स्वतन्त्रभाव से
स्थापना करते हैं। अकलइने न्याय-प्रमाण शास्त्रका जैन परंपरा में जो प्राथमिक निर्माण
किया, जो परिभाषाएँ, जो लक्षण व परीक्षण किया, जो प्रमाण-प्रमेय आदिका वर्गीकरण किया
और परार्थानुमान तथा वादकथा आदि परमत-प्रसिद्ध वस्तुओं के संबंध जो जैन प्रणाली
स्थिर की, संक्षेप में अबतक में जैन परंपरा में नहीं पर अन्य परंपराओं में प्रसिद्ध ऐसे तर्क.
शास्त्र के अनेक पदार्थों को जैनष्ठि से जैन परंपरा में जो सामीभाव किया तथा आगम सिद्ध
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अपने मन्तव्यों को जिस तरह दार्शनिकों के सामने रखने योग्य बनाया, वह सब उनके छोटे-छोटे
ग्रन्थों में विद्यमान उनके असाधारण व्यक्तित्व का तथा न्याय-प्रमाणस्थापन युग का द्योतक है।
अकलक के द्वारा प्रारब्ध इस युग में साक्षात् या परंपरा से अकलङ्क के शिष्य-प्रशिष्यों
ने ही उनके सूत्रस्थानीय ग्रन्थों को बड़े-बड़े टीकाग्रन्थों से वैसे ही अलकृत किया जैसे धर्म-
कीर्ति के ग्रन्थों को उनके शिष्यों ने ।
अनेकान्त युग की मात्र पद्यप्रधान रचना को अकला ने गद्य-पद्य में परिवर्तित किया था
पर उनके उत्तरवर्ती अनुगामियों ने उस रचना को नानारूपों में परिवर्तित किया, जो रूप
बौद्ध और ब्रामण परंपरा में प्रतिष्ठित हो चूके थे। माणिक्यनन्दी अकलक के ही विचार
दोहन में से सूत्रों का निर्माण करते हैं। विद्यानन्द अकला के ही सूकों पर या तो भाष्य
रचते हैं या तो पद्यवार्तिक बनाते हैं या दुसरे छोटे छोटे अनेक प्रकरण बनाते हैं। अनन्त-
वीर्य, प्रभाचन्द्र और वादिराज जैसे तो अकलाके संक्षिप्त सूतों पर इतने बड़े और विशद
तथा जटिल भाष्य व विवरण कर डालते हैं कि जिससे तब तक में विकसित दर्शनान्तरीय
विचार परंपराओं का एक तरह से जैन वाङ्मय में समावेश हो जाता है। दूसरी तरफ
श्वेताम्बर परंपराके आचार्य भी उसी अकलक स्थापित प्रणालीकी ओर झुकते हैं। हरिभद्र
जैसे आगमिक और तार्किक अन्थकार ने तो सिद्धसेन और समन्तभद्र आदि के मार्ग का प्रधान-
तया अनेकान्तजयपता का आदि में अनुसरण किया पर धीरे-धीरे न्याय-प्रमाण विषयक स्वतन्त्र
ग्रन्थ प्रणयन की प्रवृत्ति भी श्वेताम्बरा परंपरा में शुरू हुई। श्वेताम्बराचार्य सिद्धसेन ने न्यायावतार
रचा था । पर वह निरा प्रारंभ मात्र था । अफलक ने जैन न्याय की सारी व्यवस्था स्थिर कर
दी । हरिभद्रने दर्शनान्तरीय सब वार्ताओं का समुच्चय भी कर दिया। इस भूमिका को लेकर
शान्त्याचार्य जैसे श्वेतांबर तार्किक ने तर्कवार्तिक जैसा छोटा किन्तु सारगर्भ ग्रन्थ रचा, इसके
बाद तो श्वेताम्बर परंपरा में न्याय और प्रमाण ग्रन्थों के संग्रह का, परिशीलन का और नये-नये
ग्रन्थ निर्माण का ऐसा पूर आया कि मानो समाजमें तबतक ऐसा कोई प्रतिष्ठित विद्वान् ही न
समझा जाने लगा, जिसने संस्कृत भाषा में खास कर तर्क या प्रमाण पर मूल या टीका रूपसे
कुछ न कुछ लिखा न हो। इस भावना में से ही अभयदेव का वादार्णव तैयार हुआ जो
संभवतः तब तक के जैन संस्कृत ग्रन्थों में सबसे बड़ा है। पर जैन परंपरा पोषक गूजरात गत
सामाजिक-राजकीय सभी बलों का सबसे अधिक उपयोग वादीदेव सुरि के किया । उन्होंने
अपने ग्रन्थ का स्याद्वादरलाकर यथार्थ ही नाम रखा। क्योंकि उन्होंने अपने समय तक में
प्रसिद्ध सभी श्वेताम्बर दिगम्बर तार्किकों के विचार का दोहन अपने ग्रन्थ में रख दिया जो
स्याद्वाद ही था। और साथ ही उन्होंने अपनी जानीब से ब्राह्मण और बौद्ध परंपरा की किसी
भी शाखा के मन्तव्यों की विस्तृत चर्चा अपने ग्रन्थ में न छोड़ी। चाहें विस्तार के कारण वह
ग्रन्थ पाठ्य रहा न हो पर. तर्कशास्त्र के निर्माण में और विस्तृत निर्माण में प्रतिष्ठा मानने
वाले जैनमत की बदौलत एक रत्नाकर जैसा समग्र मन्तव्यरत्नों का संग्रह बन गया, जो न
केवल तत्त्वज्ञान की दृष्टि से ही उपयोगी है, पर ऐतिहासिक दृष्टि से भी बड़े महत्व का है।
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प्रस्तावना
आगमिक साहित्य के प्राचीन और अति विशाल खजाने के उपरान्त तत्वार्थ से लेकर
स्याद्वादरत्नाकर तक के संस्कृत व तार्किक जैन साहित्य की भी बहुत बड़ी राशि हेमचन्द्र के
परिशीलन पथ में आई जिससे हेमचन्द्र का सर्वाङ्गीण सर्जक व्यक्तित्व सन्तुष्ट होने के बजाय एक
ऐसे नये सर्जन की ओर प्रवृत्त हुवा जो तब तक के जैन वाङ्मय में अपूर्व स्थान रख सके ।
दिङ्नाग के न्यायमुख, न्यायप्रवेश आदि से प्रेरित होकर सिद्धसेन ने जैन परंपरा में
न्याय-परार्थानुमान का अवतार कर ही दिया था। समन्तभद्र ने अक्षपाद के प्रावादुकों (अध्याय
चतुर्थ) के मतनिरास की तरह आप्त की मीमांसा के बहाने सप्तमजी की स्थापना में पर प्रवा-
दियोंका निरास कर ही दिया था। तथा उन्होंने जैनेतर शासनों से जैन शासनकी विशेष
सयुक्तिकता का अनुशासन भी युक्त्यनुशासन में कर ही दिया था। धर्मकीर्ति के प्रमाण
बार्तिक, प्रमाणविनिश्चय आदि से बल पाकर तीक्ष्णहष्टि अकलक ने जैन न्याय का विशेष
निश्चय-व्यवस्थापन तथा जैन प्रमाणों का संग्रह अर्थात् विभाग, लक्षण आदि द्वारा
निरूपण अनेक तरह से कर दिया था। अकलङ्क ने सर्वइत्वजीवत्व आदिकी सिद्धि के
द्वारा धर्मकीर्ति जैसे प्राज्ञ बौद्धों को जवाब भी दिया था। सूक्ष्मप्रज्ञ विद्यानन्द ने आप्त की,
पत्र की और प्रमाणों की परीक्षा द्वारा धर्मकीर्ति की तथा शान्तरक्षित की विविध परीक्षाओं
का जैन परंपरा में सूत्रपात भी कर ही दिया था। माणिक्यनन्दी ने परीक्षामुख के द्वारा
न्यायविन्दु के से सूत्र अन्य की कमी को दूर कर ही दिया था। जैसे धर्मकीर्ति के अनु-
गामी विनीतदेव, धर्मोत्तर, प्रज्ञाकर, अर्चट आदि प्रखर तार्किकों ने उनके सभी मूल ग्रन्थों पर
छोटे बड़े भाष्य या विवरण लिखकर उनके अन्थों को पठनीय तथा विचारणीय बनाकर बौद्ध
न्यायशास्त्र को प्रकर्ष की भूमिका पर पहुँचाया था वैसे ही एक तरफ से दिगम्बर परंपरा में
अकलक के संक्षिप्त पर गहन सुक्तों पर उनके अनुगामी अनन्तवीर्य, विद्यानन्द, प्रमाचन्द्र
और वादिराज जैसे विशारद तथा पुरुषार्थी तार्किकों ने विस्तृत व गहन भाष्य-विवरण आदि
रचकर जैन न्याय शास्त्र को अतिसमृद्ध बनाने का सिलसिला भी जारी कर ही दिया था और
दूसरी तरफ से श्वेताम्बर परंपरा में सिद्धसेन के संस्कृत तथा प्राकृत तर्क प्रकरणों को उनके
अनुगामिओं ने टीका ग्रन्थों से भूषित करके उन्हें विशेष सुगम तथा प्रचारणीय बनाने का
भी प्रयत्न इसी युग में शुरू किया था। इसी सिलसिले में से प्रभाचन्द्र के द्वारा प्रमेयों के
कमल पर मार्तण्ड का प्रखर प्रकाश तथा न्याय के कुमुदों पर चन्द्र का सौम्य प्रकाश
डाला ही गया था। अभयदेव के द्वारा तत्वबोधविधायिनी टीका या वादार्णव रचा जाकर
तत्त्वसंग्रह तथा प्रमाणवार्तिकालकार जैसे बड़े ग्रन्थों के अभाव की पूर्ति की गई थी। वादि
देव ने रत्नाकर रचकर उसमें सभी पूर्ववर्ती जैन ग्रन्थरनों का पूर्णतया संग्रह कर दिया था।
यह सब हेमचन्द्र के सामने था । पर उन्हें मालूम हुआ कि उस न्याय-प्रमाण विषयक साहित्य
में कुछ भाग तो ऐसा है जो अति महत्त्व का होते हुए भी एक २ विषय की ही चर्चा करता
है या बहुत ही संक्षिप्त है। दूसरा भाग ऐसा है कि जो है तो सर्वविषयसंग्राही पर वह
उत्तरोत्तर इतना अधिक विस्तृत तथा शब्दक्लिष्ट है कि जो सर्व साधारण के अभ्यास का विषय
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बन नहीं सकता । इस विचार से हेमचन्द्र ने एक ऐसा प्रमाण विषयक ग्रन्थ बनाना चाहा जो
कि उनके समय तक चर्चित एक भी दार्शनिक विषय की चर्चा से खाली न रहे और फिर
भी वह पाठ्यक्रम योग्य मध्यम कद का हो। इसी दृष्टि में से 'प्रमाणमीमांसा' का जन्म हुआ।
इसमें हेमचन्द्र ने पूर्ववर्ती आगमिक-तार्किक सभी जैन मन्तव्यों को विचार व मनन से पचा
कर अपने ढंग की विशद व अपुनरुक्त सूत्रशैली तथा सर्वसंग्राहिणी विशदतम स्वोपज्ञ
वृत्ति में सन्निविष्ट किया । यद्यपि पूर्ववर्ती अनेक जैन ग्रन्थों का सुसंबद्ध दोहन इस मीमांसा में
है जो हिन्दी टिप्पणों में की गई तुलना से स्पष्ट हो जाता है फिर भी उसी अधुरी तुलना के
आधार से यहाँ यह भी कह देना समुचित है कि प्रस्तुत अन्य के निर्माण में हेमचन्द्र ने प्रधान-
तथा किन किन ग्रन्थों या अन्धकारों का आश्रय लिया है। नियुक्ति, विशेषावश्यक भाष्य तथा
तत्त्वार्थ जैसे आगमिक ग्रन्थ तथा सिद्धसेन, समन्तभद्र, अकलक, माणिक्यनन्दी और विद्यानन्द
की प्रायः समस्त कृतियाँ इसकी उपादान सामग्री बनी हैं। प्रभाचन्द्र के मार्तण्ड का भी इसमें
पूरा असर है। अगर अनन्तवीर्य सचमुच हेमचन्द्र के पूर्ववर्ती या समकालीन वृद्ध रहे होंगे तो
यह भी सुनिश्चत है कि इस ग्रन्थ की रचना में उनकी छोटीसी प्रमेयरत्नमाला का विशेष उपयोग
हुआ है । वादी देवसूरि की कृति का भी उपयोग इसमें स्पष्ट है। फिर भी जैन तार्किकों में से
अकलङ्क और माणिक्यनन्दी का ही मार्गानुगमन प्रधानतया देखा जाता है। उपयुक्त जैन-
ग्रन्थों में आए हुए ब्राह्मण बौद्ध ग्रन्थों का उपयोग हो जाना तो स्वाभाविक ही था, फिर भी
प्रमाणमीमांसा के सूक्ष्म अवलोकन तथा तुलनात्मक अभ्यास से यह भी पता चल जाता है
कि हेमचन्द्र ने बौद्ध-ब्राह्मण परंपरा के किन किन विद्वानों की कृतिओं का अध्ययन व परिशी-
लन विशेषरूप से किया था जो प्रमाणमीमांसा में उपयुक्त हुआ हो। दिङ्नाग, खास कर धर्म-
कीर्ति, धर्मोत्तर, अर्चट और शान्तरक्षित ये बौद्ध तार्किक इनके अध्ययन के विषय अवश्य
रहे हैं। कणाद, भासर्वज्ञ, व्योमशिव, श्रीधर, अक्षपाद, वात्स्यायन, उद्योतकर, जयन्त, वाच-
स्पति मिश्र, शबर, प्रभाकर, कुमारिल आदि जुदी जुदी वैदिक परंपराओं के प्रसिद्ध विद्वानों की
सब कृतियाँ प्रायः इनके अध्ययन की विषय रहीं। चार्वाक एकदेशीय जयराशि भट्ट का
तस्वोपप्ला भी इनकी दृष्टि के बाहर नहीं था। यह सब होते हुए भी हेमचन्द्र की भाषा तथा
निरूपण शैली पर धर्मकीर्ति, धर्मोत्तर, अर्चट भासर्वज्ञ, वात्स्यायन, जयन्त, वाचस्पति, कुमारिल
आदि का ही आकर्षक प्रभाव पड़ा हुआ जान पड़ता है। अतएव यह मधूरे रूप में उपलब्ध
प्रमाणमीमांसा भी ऐतिहासिक दृष्टि से जैन तर्कसाहित्य में तथा भारतीय दर्शनसाहित्य में एक
विशिष्ट स्थान रखती है।
४ भारतीय प्रमाणशास्त्र में प्रमाणमीमांसा का स्थान
भारतीय प्रमाणशास्त्र में प्रमाणमीमांसा का तत्त्वज्ञान की दृष्टि से क्या स्थान है इसे
ठीक २ समझने के लिये मुख्यतया दो प्रश्नों पर विचार करना ही होगा । जैनताकिकों की
भारतीय प्रमाणशस्त्रको क्या देन है, जो प्रमाणमीमांसा में सन्निविष्ट हुई हो और जिसको
Jain Education International
For Private & Personal Use Only
www.jainelibrary.org

Page 44****************************************************************************************
१८
. प्रस्तावना
बिना जाने किसी तरह भारतीय प्रमाणशास्त्र का पूरा अध्ययन हो ही नहीं सकता। पूर्वा-
चार्यों की उस देन में हेमचन्द्र ने अपनी ओर से कुछ भी विशेष अर्पण किया है या नहीं
और किया है तो किन मुद्दों पर !
१. जैनाचार्यों की भारतीय प्रमाणशास्त्र को देन
१. अनेकान्तवाद-सबसे पहली और सबसे श्रेष्ठ सब देनों की चाबी रूप जैनाचार्यों की
मुख्य देन है अनेकान्त तथा नयवाद का शास्त्रीय निरूपण ।
___विश्व का विचार करनेवाली परस्पर भिन्न ऐसी मुख्य दो दृष्टियाँ हैं। एक है सामान्य.
गामिनी और दूसरी है विशेषगामिनी । पहली दृष्टि शुरू में तो सारे विश्व में समानता ही
देखती है पर वह धीरे-धीरे अभेद की ओर झुकते २ अंत में सारे विश्व को एक ही मूल में
देखती है और फलतः निश्चय करती है कि जो कुछ प्रतीति का विषय है वह तत्त्व वास्तव में
एक ही है। इस तरह समानता की प्राथमिक भूमिका से उतर कर अंत में वह दृष्टि तात्विक-
एकता की भूमिका पर आ कर ठहरती है । उस दृष्टि में जो एक मात्र विषय स्थिर होता है,
वही सत् है । सत् तत्त्वमें आत्यंतिक रूप से निमम होने के कारण वह दृष्टि या तो भेदों को देख
ही नहीं पाती या उन्हें देख कर भी वास्तविक न समझने के कारण व्यावहारिक या अपारमार्थिक
या बाधित कह कर छोड़ ही देती है। चाहे फिर वे प्रतीतिगोचर होने वाले भेद कालकृत हों
अर्थात् कालपट पर फैले हुए हों जैसे पूर्वापररूप बीज, अंकुर आदि; या देशकृत हों अर्थात्
देशपट पर वितत हों जैसे समकालीन घर, पट आदि प्रकृति के परिणाम; या द्रव्यगत
अर्थात् देशकाल-निरपेक्ष साहजिक हों जैसे प्रकृति, पुरुष तथा अनेक पुरुष ।
___ इसके विरुद्ध दुसरी दृष्टि सारे विश्व में असमानता ही असमानता देखती है और धीरे-धीरे
उस असमानता की जड़ की खोज करते करते अंत में वह विश्लेषण की ऐसी भूमिका पर पहुँच
जाती है, जहाँ उसे एकता की तो बात ही क्या, समानता भी कृत्रिम मालूम होती है । फलतः
यह निश्चय कर लेती है कि विश्व एक दूसरे से अत्यंत भिन्न ऐसे भेदों का पुंज मात्र है । वस्तुतः
उसमें न कोई वास्तविक एक तत्त्व है और न साम्य ही । चाहे वह एक तत्त्व समग्र देश-
काल-व्यापी समझा जाता हो जैसे प्रकृति; या द्रयभेद होने पर भी मात्र काल व्यापी एक
समझा जाता हो जैसे परमाणु ।
उपर्युक्त दोनों दृष्टियाँ मूल में ही भिन्न हैं। क्योंकि एक का आधार समन्वय मात्र है और
दूसरी का आधार विश्लेषण मात्र । इन मूलभूत दो विचार सरणियों के कारण तथा उनमें से
प्रस्फुटित होनेवाली दुसरी वैसी ही अवान्तर विचारसरणियों के कारण अनेक मुद्दों पर अनेक
विरोधी वाद आप ही आप खड़े हो जाते है। हम देखते हैं कि सामान्यगामिनी पहली दृष्टि
में से समग्र देश-काल-व्यापी तथा देश-काल-विनिर्मुक्त ऐसे एक मात्र सत्-तत्व या ब्रह्माद्वैत
का वाद स्थापित हुआ; जिसने एक तरफ से सकल मेदों को और तम्राहक प्रमाणों को मिथ्यां
बतलाया और साथ ही सत्-तत्त्व को वाणी तथा तर्क की प्रवृत्ति से शुन्य कह कर मात्र अनु-
भवगम्य कहा। दूसरी विशेषगामिनी दृष्टि में से भी केवल देश और काल भेद से ही भिन्न नहीं
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बरिक स्वरूप से भी भिन्न ऐसे अनंत भेदों का वाद स्थापित हुआ। जिसने एक ओर से सब
प्रकार के अभेदों को मिथ्या बतलाया और दूसरी तरफ से अंतिम भेदों को वाणी तथा तर्क
की प्रवृत्ति से शन्य कह कर मात्र अनुभवगम्य बतलाया । ये दोनों वाद अंत में शुन्यता के
तथा स्वानुभवगम्यता के परिणाम पर पहुंचे सही, पर दोनों का लक्ष्य अत्यंत भिन्न होने के
कारण वे आपस में बिलकुल ही टकराने और परस्पर विरुद्ध दिखाई देने लगे।
उक्त मूलभूत दो विचारधाराओं में से फूटने वाली या उनसे सम्बन्ध रखने वाली भी
अनेक विचारधाराएँ प्रवाहित हुई। किसी ने अभेद को तो अपनाया, पर उसकी व्याप्ति
काल और देश पट तक अथवा मात्र कालपट तक रखी। स्वरूप या द्रव्य तक उसे नहीं
बढ़ाया । इस विचार धारा में से अनेक द्रव्यों को मानने पर भी उन द्रव्यों की कालिक नित्यता
तथा दैशिक व्यापकता के वाद का जन्म हुआ जैसे सांख्य का प्रकृति-पुरुषवाद। दुसरी विचार-
धारा ने उसकी अपेक्षा भेद का क्षेत्र बढ़ाया। जिससे उसने कालिक नित्यता तथा दैशिक
व्यापकता मान कर भी स्वरूपतः जड़ द्रव्यों को अधिक संख्या में स्थान दिया जैसे परमाणु,
विमुद्रव्यवाद ।
__अद्वैतमात्र को या सन्मात्रको स्पर्श करनेवाली दृष्टि किसी विषय में भेद सहन न कर
सकने के कारण अभेदमूलक अनेकवादों का स्थापन करे, यह स्वाभाविक ही है। हुआ भी
ऐसा ही । इसी दृष्टि में से कार्य-कारण के अभेदमूलक मात्र सत्कार्यवाद का जन्म हुआ ।
धर्म-धर्मी, गुण-गुणी, आधार-आधेय आदि द्वंद्रों के अभेदवाद भी उसीमें से फलित हुए ।
जब कि द्वैत और भेद को स्पर्श करनेवाली दृष्टि ने अनेक विषयों में भेदमूलक ही नाना वाद
स्थापित किये। उसने कार्य कारण के भेदमूलक मात्र असत्कार्यवाद को जन्म दिया तथा
धर्म-धर्मी, गुण-गुणी, आधार-आधेय आदि अनेक द्वंद्वों के भेदों को भी मान लिया । इस
तरह हम भारतीय तत्त्वचिंतन में देखते हैं कि मौलिक सामान्य और विशेष दृष्टि तथा
उनकी अवान्तर सामान्य और विशेष दृष्टियों में से परस्पर विरुद्ध ऐसे अनेक मतों-दर्शनों
का जन्म हुआ; जो अपने विरोधिवाद की आधारभूत भूमिका की सत्यता की कुछ भी परवा
न करने के कारण एक दूसरे के प्रहार में ही चरितार्थता मानने लगे।
सद्वाद अद्वैतगामी हो या द्वैतगामी जैसा कि सांख्यादि का, पर वह कार्य-कारण के अभेद
मूलक सत्कार्यवाद को बिना माने अपना मूल लक्ष्य सिद्ध ही नहीं कर सकता जब कि
असद्वाद क्षणिकगामी हो जैसे बौद्धों का, स्थिरगामी हो या नित्यगामी हो जैसे वैशेषिक आदि
का-पर वह असत्कार्यवाद का स्थापन बिना किये अपना लक्ष्य स्थिर कर ही नहीं सकता।
अतएव सत्कार्यवाद और असत्कार्यवाद की पारस्परिक टक्कर हुई। अद्वैतगामी और द्वैतगामी
सद्वाद में से जन्मी हुई कूटस्थता जो कालिक नित्यता रूप है और विभुता जो दैशिक
व्यापकतारूप है उनकी-देश और कालकृत निरंश अंशवाद अर्थात् निरंश क्षणवाद के साथ
टक्कर हुई; जो कि वस्तुतः सद्दर्शन के विरोधी दर्शन में से फलित होता है। एक तरफ से
सारे विश्व को अखण्ड और एक तत्त्वरूप माननेवाले और दूसरी तरफ से उसे निरंश अंश-
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पुंज माननेवाले अपने-अपने लक्ष्य की सिद्धि तभी कर सकते थे जब वे अपने अभीष्ट तत्त्व
को अनिर्वचनीय अर्थात् अनमिलाप्य-शब्दागोचर मानें, क्योंकि शब्द के द्वारा निर्वचन मानने
पर न तो अखण्ड सत् तत्त्व की सिद्धि हो सकती है और न निरंश भेदतत्त्व की। निर्वचन
करना ही मानों अखण्डता या निरंशता का लोप कर देना है। इस तरह अखण्ड और
निरंशवाद में से अनिर्वचनीयत्ववाद आप ही आप फलित हुआ। पर उस वाद के सामने लक्षण-
वादी वैशेषिक आदि तार्किक हुए, जो ऐसा मानते हैं कि वस्तुमात्र का निर्वचन करना या
लक्षण बनाना शक्य ही नहीं बल्कि वास्तविक भी हो सकता है । इसमें से निर्वचनीयत्ववाद
का जन्म हुआ और वे-अनिर्वचनीय तथा निर्वचनीयवाद आपसमें टकराने लगे।
इसी प्रकार कोई मानते थे कि प्रमाण चाहे जो हो पर हेतु अर्थात् तर्क के सिवाय किसी
से अन्तिम निश्चय करना भयास्पद है। जब दूसरे कोई मानते थे कि हेतुवाद स्वतंत्र बल
नहीं रखता। ऐसा बल आगम में ही होने से वही मूर्धन्य प्रमाण है। इसीसे वे दोनों वाद
परस्पर टकराते थे। दैवज्ञ कहता था कि सब कुछ देवाधीन है। पौरुष स्वतन्त्ररूप से कुछ कर
नहीं सकता । पौरुषवादी ठीक इससे उलटा कहता था कि पौरुष ही स्वतन्त्रभाव से कार्यकर
है। अतएव वे दोनों वाद एक दूसरे को असत्य ही मानते रहे । अर्थनय-पदार्थवादी शब्द
की और शब्दनय-शाब्दिक अर्थ की परवा न करके परस्पर खण्डन करने में प्रवृत्त थे। कोई
अभाव को भाव से पृथक् ही मानता तो दूसरा कोई उसे भाव स्वरूप ही मानता था और
वे दोनों भाव से अभाव को पृथक् मानने न मानने के बारे में परस्पर प्रतिपक्षभाव धारण
करते रहे । कोई प्रमाता से प्रमाण और प्रमिति को अत्यन्त भिन्न मानते तो दूसरे कोई उससे
उन्हें अभिन्न मानते थे। कोई वर्णाश्रम विहित कर्म मात्र पर भार देकर उसीसे इष्ट प्राप्ति
बतलाते तो कोई ज्ञानमात्र से आनन्दाप्ति प्रतिपादन करते जब तीसरे कोई भक्ति को ही परम
पद का साधन मानते रहे और वे सभी एक दूसरे का आवेशपूर्वक खण्डन करते रहे। इस
तरह तत्त्वज्ञान के व आचार के छोटे-बड़े अनेक मुद्दों पर परस्पर बिलकल विरोधी ऐसे
अनेक एकान्त मत प्रचलित हुए।
... उन एकान्तों की पारस्परिक वाद-लीला देखकर अनेकान्त दृष्टि के उत्तराधिकारी
आचार्यों को विचार आया कि असल में ये सब वाद जो कि अपनी अपनी सत्यता का दावा
करते हैं वे आपसमें इतने लड़ते हैं क्यों ? क्या उन सब में कोई तथ्यांश ही नहीं, या सब में
तथ्यांश है, या किसी किसी में तथ्यांश है, या सभी पूर्ण सत्य है ! इस प्रश्न के अन्तर्मुख
जबाब में से उन्हें एक चाबी मिल गई जिसके द्वारा उन्हें सब विरोधों का समाधान हो गया
भौर पूरे सत्य का दर्शन हुआ। वही चाबी अनेकान्तवाद की भूमिका रूप अनेकान्तदृष्टि है।
इस दृष्टि के द्वारा उन्होंने देखा कि प्रत्येक सयुक्तिक वाद अमुक अमुक दृष्टि से अमुक अमुक
सीमा तक सत्य है। फिर भी जब कोई एक वाद दूसरे वाद की आधारभूत विचार-सरणी और
उस वाद की सीमा का विचार नहीं करता और अपनी आधारभूत दृष्टि तथा अपने विषय की
सीमा में ही सब कुछ मान लेता है, तब उसे किसी भी तरह दुसरे वाद की सत्यता मालम
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ही नहीं हो पाती। यही हालत दूसरे विरोधी वाद की भी होती है। ऐसी दशा में न्याय
इसी में है कि प्रत्येक वाद को उसी की विचार-सरणी से उसी की विषय-सीमा तक ही जाचा
जाय और इस जाँच में वह ठीक निकले तो उसे सत्य का एक भाग मान कर ऐसे सब
सत्यांशरूप मणियों को एक पूर्ण सत्यरूप विचार-सूत्र में पिरो कर अविरोधी माला बनाई
जाय । इस विचार ने जैनाचार्यों को अनेकान्तदृष्टि के आधार पर तत्कालीन सब वादों का
समन्वय.करने की ओर प्रेरित किया। उन्होंने सोचा कि जब शुद और निःस्वार्थ चित्त वालों
में से किन्हीं को एकत्वपर्यवसायी साम्यप्रतीति होती है और किन्हीं को निरंश अंश पर्यव-
सायी भेद प्रतीति होती है तब यह कैसे कहा जाय कि अमुक एक ही प्रतीति प्रमाण है और
दुसरी नहीं। किसी एक को अप्रमाण मानने पर तुल्य युक्तिसे दोनों प्रतीतियाँ अप्रमाण ही
सिद्ध होंगी । इसके सिवाय किसी एक प्रतीति को प्रमाण और दूसरी को अप्रमाण मानने
वालों को भी अन्त में अप्रमाण मानी हुई प्रतीति के विषयरूप सामान्य या विशेष के सार्व-
जनिक व्यवहार की उपपत्ति तो किसी न किसी तरह करनी ही पड़ती है। यह नहीं कि
अपनी इष्ट प्रतीति को प्रमाण कहने मात्र से सब शास्त्रीय-लौकिक व्यवहारों की उपपत्ति भी
हो जाय । यह भी नहीं कि ऐसे व्यवहारों को उपपन्न विना किये ही छोड़ दिया जाय ।
ब्रह्मकत्ववादी भेदों को व उनकी प्रतीति को अविद्यामूलक ही कह कर उनकी उपपत्ति
करेगा; जब कि क्षणिकत्ववादी साम्य या एकत्व को व उसकी प्रतीति को ही अविद्यामूलक
कह कर ऐसे व्यवहारों की उपपत्ति करेगा।
- ऐसा सोचने पर अनेकान्त के प्रकाश में अनेकान्तवादियों को मालूम हुआ कि प्रतीति
अभेदगामिनी हो या भेदगामिनी, है तो सभी वास्तविक । प्रत्येक प्रतीति की वास्तविकता
उसके अपने विषय तक तो है पर जब वह विरुद्ध दिखाई देनेवाली दूसरी प्रतीति के विषय
की अयथार्थता दिखाने लगती है तब वह खुद भी अवास्तविक बन जाती है। अभेद और
भेद की प्रतीतियाँ विरुद्ध इसीसे जान पड़ती हैं कि प्रत्येक को पूर्ण प्रमाण मान लिया जाता
है । सामान्य और विशेष की प्रत्येक प्रतीति स्वविषय में यथार्थ होने पर भी पूर्ण प्रमाण नहीं।
वह प्रमाण का अंश अवश्य है । वस्तु का पूर्ण स्वरूप तो ऐसा ही होना चाहिए, जिससे कि
वे विरुद्ध दिखाई देनेवाली प्रतीतियाँ भी अपने स्थान में रहकर उसे अविरोधीभाव से प्रका-
शित कर सकें और वे सब मिलकर वस्तु का पूर्ण स्वरूप प्रकाशित करने के कारण प्रमाण
मानी जा सकें। इस समन्वय या व्यवस्थागर्भित विचार के बल पर उन्होंने समझाया कि
सद्-अद्वैत और सद्-द्वैत के बीच कोई विरोध नहीं, क्योंकि वस्तु का पूर्णस्वरूप ही अभेद
और मेद या सामान्य और विशेषात्मक ही है। जैसे हम स्थान, समय, रंग, रस,
परिमाण आदि का विचार किये बिना ही विशाल जलराशि मात्र का विचार करते हैं तब
हमें एक ही एक समुद्र प्रतीत होता है। पर उसी जलराशि के विचार में जब स्थान, समय
आदि का विचार दाखिल होता है तब हमें एक अखण्ड समुद्र के स्थान में अनेक छोटे बड़े
समुद्र नजर आते हैं। यहाँ तक कि अन्त में हमारे ध्यान में जलकण तक नहीं रहता उसमें
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केवल कोई अविभाज्य रूप या रस आदि का अंश ही रह जाता है और अन्त में वह
भी शुन्यवत् भासित होता है। जलराशि में अखण्ड एक समुद्र की बुद्धि भी वास्तविक है
और अन्तिम अंश की बुद्धि भी। एक इसलिए वास्तविक है कि वह भेदों को अलग २ रूप
से स्पर्श न करके सब को एक साथ सामान्यरूप से देखती है। स्थान, समय आदि कृत
भेद जो एक दूसरे से व्यावृत्त हैं उनको अलग २ रूप से विषय करनेवाली बुद्धि भी
वास्तविक है। क्योंकि वे भेद वैसे ही हैं। जलराशि एक और अनेक उभयरूप होने के
कारण उसमें होनेवाली समुद्रबुद्धि और अंशबुद्धि अपने २ स्थान में यथार्थ होकर भी
कोई एक बुद्धि पूर्ण स्वरूप को विषय न करने के कारण पूर्ण प्रमाण नहीं है। फिर भी
दोनों मिलकर पूर्ण प्रमाण है। वैसे ही जब हम सारे विश्व को एक मात्र सत्-रूप से देखें
अथवा यों कहिए कि जब हम समस्त भेदों के अन्तर्गत एक मात्र अनुगमक ससा स्वरूप का
विचार करें तब हम कहते हैं कि एकमात्र सत् ही है, क्योंकि उस सर्वग्राही सत्ता के विचार
के समय कोई ऐसे भेद भासित नहीं होते जो परस्पर में व्यावृत्त हों । उस समय तो सारे भेद
समष्टिरूप में या एक मात्र सना रूप में ही भासित होते हैं। और तभी सद्-अद्वैत कहलाता
है । एकमात्र सामान्य की प्रतीति के समय सत् शब्द का अर्थ भी उतना विशाल हो जाता है
कि जिसमें कोई शेष नहीं बचता। पर हम जब उसी विश्व को गुणधर्म कृत मेदों में जो कि
परस्पर व्यावृत हैं, विभाजित करते हैं, तब वह विश्व एक सत् रूप से मिट कर अनेक सत् रूप
प्रतीत होता है। उस समय सत् शब्द का अर्थ भी उतना ही छोटा हो जाता है। हम कभी
कहते हैं कि कोई सत् जड़ भी है और कोई चेतन भी । हम और अधिक भेदों की ओर झुक
कर फिर यह भी कहते हैं कि जडसत् भी अनेक हैं और चेतनसत् भी अनेक हैं। इस तरह जब
सर्वग्राही सामान्यको व्यावर्तक भेदों में विभाजित करके देखते हैं तब हमें नाना सत् मालूम होते
हैं और वही सद्-द्वैत है । इस प्रकार एक ही विश्व में प्रवृत्त होनेवाली सद्-अद्वैत बुद्धि और
सद् द्वैत बुद्धि दोनों अपने २ विषय में यथार्थ होकर भी पूर्ण प्रमाण तभी कही जायेंगी जब
वे दोनों सापेक्ष रूप से मिलें। यही सद्-अद्वैत और सद्-द्वैत वाद जो परस्पर विरुद्ध समझे
जाते हैं उनका अनेकान्त दृष्टि के अनुसार समन्वय हुआ।
इसे वृक्ष और वन के दृष्टान्त से भी स्पष्ट किया जा सकता है। जब अनेक परस्पर भिन्न
वृक्ष व्यक्तियों को उस उस व्यक्ति रूप से ग्रहण न करके सामूहिक या सामान्य रूप में वन
रूप से ग्रहण करते हैं। तब उन सब विशेषों का अभाव नहीं हो जाता। पर वे सब विशेष
सामान्य रूप से सामान्यग्रहण में ही ऐसे लीन हो जाते हैं मानो वे हैं ही नहीं। एक मात्र
वन ही क्न नज़र आता है यही एक प्रकार का अद्वैत हुआ। फिर कभी हम जब एक-एक
वृक्ष को विशेष रूप से समझते हैं तब हमें परस्पर भिन्न व्यक्तियाँ ही व्यक्रिया नज़र आती
हैं, उस समय विशेष प्रतीति में सामान्य इतना अन्तलीन हो जाता है कि मानों वह है ही
नहीं । अब इन दोनों अनुभवों का विश्लेषण करके देखा जाय तो यह नहीं कहा जा सकता
कि कोई एक ही सत्य है और दूसरा असत्य । अपने अपने विषय में दोनों की सत्यता होते
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हुए भी किसी एक को पूर्ण सत्य नहीं कह सकते । पूर्ण सत्य दोनों अनुभवों का समु-
चित समन्वय ही है । क्योंकि इसी में सामान्य और विशेषात्मक वन-वृक्षों का अबाधित अनु-
भव समा सकता है । यही स्थिति विश्व के सम्बन्ध में सद-अद्वैत किंवा सद-द्वैत दृष्टि की भी है।
कालिक, दैशिक और देश-कालातीत सामान्य विशेष के उपर्युक्त अद्वैत द्वैतवाद से आगे
बढ़ कर एक कालिक सामान्य-विशेष के सूचक नित्यत्ववाद और क्षणिकत्ववाद भी हैं। ये
दोनों वाद एक दूसरे के विरुद्ध ही जान पड़ते हैं। पर अनेकान्त दृष्टि कहती है कि वस्तुतः
उनमें कोई विरोध नहीं। जब हम किसी तत्व को तीनों कालों में अखण्डरूप से अर्थात्
अनादि-अनंतरूप से देखेंगे तब वह अखण्ड प्रवाह रूप में आदि-अंत रहित होने के कारण
नित्य ही है । पर हम जब उस अखण्ड प्रवाह पतित तत्त्व को छोटे बड़े आपेक्षिक काल भेदों
• में विभाजित कर लेते हैं, तब उस उस काल पर्यंत स्थायी ऐसा परिमित रूप ही नज़र आता
है, जो सादि भी है और सान्त भी। अगर विवक्षित काल इतना छोटा हो जिसका दूसरा
हिस्सा बुद्धिशस्त्र कर न सके तो उस काल से परिच्छिन्न वह तत्त्वगत प्रावाहिक अंश सबसे
छोटा होने के कारण क्षणिक कहलाता है। नित्य और क्षणिक ये दोनों शब्द ठीक एक
दुसरे के विरुद्धार्थक हैं। एक अनादि-अनन्त का और दूसरा सादि-सान्त का भाव दरसाता
है। फिर भी हम अनेकान्तदृष्टि के अनुसार समझ सकते हैं कि जो तत्व अखण्ड प्रवाह की
अपेक्षा से नित्य कहा जा सकता है वही तत्त्व खण्ड खण्ड क्षणपरिमित परिवर्तनों व पर्यायों
की अपेक्षा से क्षणिक भी कहा जा सकता है। एक वाद की आधारदृष्टि है अनादि-अनंतता
की दृष्टि । जब दूसरे की आधार है सादि-सान्तताकी दृष्टि । वस्तु का कालिक पूर्ण स्वरूप
अनादि-अनंतता और सादि-सान्तता इन दो अंशों से बनता है। अतएव दोनों दृष्टियाँ
अपने अपने विषय में यथार्थ होने पर भी पूर्ण प्रमाण तभी बनती हैं जब वे समन्वित हों ।
___ इस समन्वयको दृष्टान्त से भी इस प्रकार स्पष्ट किया जा सकता है । किसी एक वृक्षका
जीवन व्यापार मूल से लेकर फल तक में कालक्रम से होने वाली बीज, मूल, अंकुर, स्कन्ध,
शाखा-प्रतिशाखा, पत्र, पुष्प और फल आदि विविध अवस्थाओं में होकर ही प्रवाहित और
पूर्ण होता है । जब हम अमुक वस्तु को वृक्षरूप से समझते हैं तब उपर्युक्त सब अवस्थाओं
में प्रवाहित होनेवाला पूर्ण जीवन व्यापार ही अखण्डरूप से मनमें आता है। पर जब हम
उसी जीवन व्यापार के परस्पर भिन्न ऐसे क्रमभावी मूल, अंकुर स्कन्ध आदि एक एक अंश
को ग्रहण करते हैं तब वे परिमित काल-लक्षित अंश ही हमारे मनमें आते हैं। इस प्रकार
हमारा मन कभी तो उस समूचे जीवन-व्यापार को अखण्ड रूप में स्पर्श करता है और कभी
उसे खण्डित रूप में एक-एक अंश के द्वारा । परीक्षण करके देखते हैं तो साफ जान पड़ता
है कि न तो अखण्ड जीवन-व्यापार ही एकमात्र पूर्ण वस्तु है या काल्पनिक मात्र है और
न खण्डित अंश ही.पूर्ण वस्तु है या काल्पनिक । भले ही उस अखण्ड में सारे खण्ड और
सारे खण्डों में वह एक मात्र अखण्ड समा जाता हो फिर भी वस्तु का पूर्ण स्वरूप तो अखण्ड
और खण्ड दोनों में ही पर्यवसित होने के कारण दोनों पहलुओं से गृहीत होता है। जैसे वे
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दोनों पहलू अपनी-अपनी कक्षा में यथार्थ होकर भी पूर्ण तभी बनते हैं जब समन्वित किये
जाय। वैसे ही अनादि-अनन्त कालप्रवाह रूप वृक्ष का ग्रहण नित्यत्व का व्यञ्जक है और
उसके घटक अंशों का ग्रहण अनित्यत्व या क्षणिकत्व का द्योतक है । आधारभूत नित्य-प्रवाह के
सिवाय न तो अनित्य घटक सम्भव हैं और न अनित्य घटकों के सिवाय वैसा नित्य प्रवाह
ही। अतएव एकमात्र नित्यत्व को या एकमात्र अनित्यत्व को वास्तविक कह कर दूसरे
विरोधी अंश को अवास्तविक कहना ही नित्य अनित्यवादों की रकर का बीज है जिसे अने-
कान्त दृष्टि हटाती है।
अनेकान्तदृष्टि अनिर्वचनीयत्व और निर्वचनीयत्व वाद की पारस्परिक टक्कर को भी
मिटाती है। वह कहती है कि वस्तु का वही रूप प्रतिपाद्य हो सकता है जो संकेत का विषय
बन सके । सूक्ष्मतम बुद्धि के द्वारा किया जानेवाला संकेत भी स्थूल अंश को ही विषय कर
सकता है । वस्तु के ऐसे अपरिमित भाव हैं जिन्हें संकेत के द्वारा शब्द से प्रतिपादन करना
संभव नहीं। इस अर्थ में अखण्ड सत् या निरंश क्षण अनिर्वचनीय ही हैं जब कि मध्यवर्ती
स्थूल भाव निर्वचनीय भी हो सकते हैं। अतएव समग्र विश्व के या उसके किसी एक तत्त्व
के बारे में जो अनिर्वचनीयत्व और निर्वचनीयत्व के विरोधी प्रवाद हैं वे वस्तुतः अपनी-
अपनी कक्षा में यथार्थ होने पर भी प्रमाण तो समूचे रूप में ही हैं।
एक ही वस्तु की भावरूपता और अभावरूपता भी विरुद्ध नहीं । मात्र विधिमुख से
या मात्र निषेधमुख से ही वस्तु प्रतीत नहीं होती। दुध, दुध रूप से भी प्रतीत होता है और
अदधि या दधिभिन्न रूप से भी। ऐसी दशा में वह भाव-अभाव उभय रूप सिद्ध हो जाता
है और एक ही वस्तु में भावत्व या अभावत्व का विरोध प्रतीति के स्वरूप भेद से हट जाता
है। इसी तरह धर्म-धर्मी, गुण-गुणी, कार्य-कारण, आधार-आधेय आदि द्वन्द्वों के अभेद और
भेद के विरोध का परिहार भी अनेकान्त दृष्टि कर देती है।
___ जहाँ आप्तत्व और उसके मूल के प्रामाण्य में संदेह हो वहाँ हेतुवाद के द्वारा परीक्षा
पूर्वक ही निर्णय करना क्षेमंकर है; पर जहाँ आप्तत्व में कोई संदेह नहीं वहाँ हेतुवाद का
प्रयोग अनवस्थाकारक होने से त्याज्य है। ऐसे स्थान में आगमवाद ही मार्गदर्शक हो
सकता है। इस तरह-विषयभेद से या एक ही विषय में प्रतिपाय भेद से हेतुवाद और आग.
मवाद दोनों को अवकाश है । उनमें कोई विरोध नहीं । यही स्थिति दैव और पौरुषवाद की
भी है। उनमें कोई विरोध नहीं । जहाँ बुद्धि-पूर्वक पौरुष नहीं, वहाँ की समस्याओं का हल
दैववाद कर सकता है। पर पौरुष के बुद्धिपूर्वक प्रयोगस्थल में पौरुषवाद ही स्थान पाता
है। इस तरह जुदे जुदे पहल की अपेक्षा एक ही जीवन में देव और पौरुष दोनों वाद
समन्वित किये जा सकते हैं।
कारण में कार्य को केवल सत् या केवल असत् मानने वाले वादों के विरोध का भी
परिहार अनेकान्त दृष्टि सरलता से कर देती है। वह कहती है कि कार्य उपादान में सत् भी
है और असत् भी। कटक बनने के पहले भी सुवर्ण में कटक बनने की शक्ति है इसलिए
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उत्पत्ति के पहले भी शक्ति रूप से या कारणामेद दृष्टि से कार्य सत् कहा जा सकता है। शक्ति
रूप से सत् होने पर भी उत्पादक सामग्री के अभाव में वह कार्य आविर्भूत या उत्पन्न न होने
के कारण उपलब्ध नहीं होता, इसलिए वह असत् भी है। तिरोभाव दशा में जब कि करक
उपलब्ध नहीं होता तब भी कुण्डलाकारधारी सुवर्ण कटक रूप बनने की योग्यता
रखता है इसलिए उस दशा में असत् भी कटक योग्यता की दृष्टि से सुवर्ण में सत् कहा जा
सकता है।
बौदों का केवल परमाणु-पुञ्ज-वाद और नैयायिकों का अपूर्वावयवी वाद ये दोनों आपस
में टकराते हैं। पर अनेकान्तदृष्टि ने स्कन्ध का-जो कि न केवल परमाणु-पुञ्ज है और न
अनुभवबाधित अवयवों से भिन्न अपूर्व अवयवी रूप है-स्वीकार करके विरोध का समुचित
' रूप से परिहार व दोनों वादों का निर्दोष समन्वय कर दिया है। इसी तरह अनेकान्तदृष्टि ने
अनेक विषयों में प्रवर्तमान विरोधी वादों का समन्वय मध्यस्थ भाव से किया है। ऐसा करते
समय अनेकान्तवाद के आसपास नयवाद और भंगवाद आप ही आप फलित हो जाते हैं।
क्योंकि जुदे जुदे पहल या दृष्टिबिन्दु का पृथक्करण, उनकी विषयमर्यादा का विभाग और
उनका एक विषय में यथोचित विन्यास करने ही से अनेकान्त सिद्ध होता है।
___मकान किसी एक कोने में पूरा नहीं होता। उसके अनेक कोने भी किसी एक ही दिशा में नहीं
होते। पूर्व-पश्चिम, उत्तर-दक्षिण आदि परस्पर विरुद्ध दिशा वाले एक-एक कोने पर खड़े रहकर
किया जाने वाला उस मकान का अवलोकन पूर्ण तो नहीं होता, पर वह अयथार्थ भी नहीं।
जुदे जुदे संभवित सभी कोनों पर खड़े रह कर किये जाने वाले सभी संभावित अवलोकनों का
सार समुच्चय ही उस मकान का पूरा अवलोकन है। प्रत्येक कोणसंभवी प्रत्येक अवलोकन उस
पूर्ण अवलोकन के अनिवार्य अंग हैं। वैसे ही किसी एक वस्तु या समग्र विश्व का तात्त्विक
चिंतन-दर्शन भी अनेक अपेक्षाओं से निष्पन्न होता है। मन की सहज रचना, उस पर पड़ने
वाले भागन्तुक संस्कार और चिन्त्य वस्तु का स्वरूप इत्यादि के सम्मेलन.से ही अपेक्षा बनती
है। ऐसी अपेक्षाएँ अनेक होती हैं, जिनका आश्रय लेकर वस्तुका विचार किया जाता है ।
विचार को सहारा देने के कारण या विचार स्रोत के उद्गम का आधार बनने के कारण वे
ही अपेक्षाएँ दृष्टिकोण या दृष्टिबिन्दु भी कही जाती है। संभवित सभी अपेक्षाओं से-चाहे वे
विरुद्ध ही क्यों न दिखाई देती हों-किये जाने वाले चिंतन व दर्शनों का सार समुच्चय ही
उस विषय का पूर्ण-अनेकान्त दर्शन है। प्रत्येक अपेक्षासंभवी दर्शन उस पूर्ण दर्शन का एक
एक मन है जो परस्पर विरुद्ध होकर भी पूर्ण दर्शन में समन्वय पाने के कारण वस्तुतः
अविरुद्ध ही है।
___ जब किसी की मनोवृत्ति विश्वके अन्तर्गत सभी भेदों को-चाहे वे गुण धर्म या स्वरूप
कृत हों या व्यक्तित्व कृत हों-भुला कर अर्थात उनकी ओर झुके बिना ही एक मात्र अख-
ण्डता का ही विचार करती है, तब उसे अखण्ड या एक ही विश्व का दर्शन होता है। अभेद
की उस भूमिका पर से निष्पन्न होने वाला 'सत' शब्द के एक मात्र अखण्ड अर्थ का दर्शन
Jain Education International
For Private & Personal Use Only
www.jainelibrary.org

Page 52****************************************************************************************
२६
प्रस्तावना
ही संग्रहनय है। गुणधर्म कृत या व्यक्तित्व कृत भेदों की ओर सुकने वाली मनोवृत्ति से
किया जाने वाला उसी विश्वका दर्शन व्यवहारनय कहलाता है, क्योंकि उसमें लोकसिद्ध
व्यवहारों की भूमिका रूप भेदों का खास स्थान है। इस दर्शन में 'सत्' शब्द की अर्थ मर्यादा
अखण्डित न रह कर अनेक खण्डों में विभाजित हो जाती है। वही भेदगामिनी मनोवृत्ति
या अपेक्षा सिर्फ कालकृत मेदों की ओर झुक कर सिर्फ वर्तमान को ही कार्यक्षम होने के
कारण जब सत् रूप से देखती है और अतीत अनागत को 'सत्' शब्द की अर्थ मर्यादा में
से हटा देती है तब उसके द्वारा फलित होने वाला विश्व का दर्शन ऋजुसूत्र नय है। क्योंकि
वह अतीत-अनागत के चक्रव्यूह को छोड़ कर सिर्फ वर्तमान की सीधी रेखा पर चलता है।
उपर्युक्त तीनों मनोवृत्तियाँ ऐसी हैं जो शब्द का या शब्द के गुण-धर्मों का आश्रय बिना
लिये ही किसी भी वस्तु का चिंतन करती हैं । अतएव वे तीनों प्रकार के चिंतन अर्थनय हैं।
पर ऐसी भी मनोवृत्ति होती है जो शब्द के गुण-धर्मों का आश्रय ले कर ही अर्थ का विचार
करती है । अतएव ऐसी मनोवृत्ति से फलित अर्थ चिंतन शब्दनय कहे जाते हैं। शाब्दिक
लोग ही. मुख्यता शब्दनय के अधिकारी हैं, क्योंकि उन्हीं के विविध दृष्टि बिन्दुओं से शब्द-
नय में विविधता आई है।
जो शाब्दिक सभी शब्दों को अखण्ड अर्थात् अव्युत्पन्न मानते हैं वे व्युत्पचि भेद से अर्थ
भेद न मानने पर भी लिंग, पुरुष, काल आदि अन्य प्रकार के शब्द धर्मों के भेद के आधार
पर अर्थ का वैविध्य बतलाते हैं। उनका वह अर्थ-भेद का दर्शन शब्दनय या साम्प्रतनय
है। प्रत्येक शब्द को व्युत्पत्ति सिद्ध ही मानने वाली मनोवृत्ति से विचार करने वाले शाब्दिक
पर्याय अर्थात् एकार्थक समझे जाने वाले शब्दों के अर्थ में भी व्युत्पत्ति भेद से भेद बतलाते
हैं। उनका वह शक्र, इन्द्र आदि जैसे पर्याय शब्दों के अर्थभेद का दर्शन समभिरूढनय
कहलाता है। व्युत्पत्ति के भेद से ही नहीं, बल्कि एक ही व्युत्पत्ति से फलित होने वाले अर्थ
की मौजूदगी और गैर-मौजूदगी के भेद के कारण से भी जो दर्शन अर्थभेद मानता है वह
एवंमतनय कहलाता है। इन तार्किक छः नयों के अलावा एक नैगम नाम का नय भी है।
जिस में निगम अर्थात् देश रूढ़ि के अनुसार अभेदगामी और भेदगामी सब प्रकार के विचारों
का समावेश माना गया है। प्रधानतया ये ही सात नय हैं। पर किसी एक अंशको
अर्थात् दृष्टिकोण को अवलंबित करके प्रवृत्त होने वाले सब प्रकार के विचार उस उस अपेक्षा
के सूचक नय ही हैं।
. शास्त्र में द्रव्यार्थिक और पर्यायार्थिक ऐसे दो नय भी प्रसिद्ध हैं पर वे नय उपयुक्त
सात नयों से अलग नहीं हैं किन्तु उन्हीं का संक्षिप्त वर्गीकरण या भूमिकामात्र हैं। द्रव्य
अर्थात् सामान्य, अन्वय, अभेद या एकत्व को विषय करने वाला विचारमार्ग द्रव्यार्थिकनय
है। नैगम, संग्रह और व्यवहार ये तीनों द्रव्यार्थिक ही हैं। इनमें से संग्रह तो शुद्ध अमेद का
विचारक होने से शुद्ध या मूल ही द्रव्यार्थिक है जब कि व्यवहार और नैगम की प्रवृत्ति
मेदगामी होकर भी किसी न किसी प्रकार के अभेद को भी अवलंबित करके ही चलती है।
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इसलिये वे भी द्रव्यार्थिक ही माने गए हैं। अलबचा वे संग्रह की तरह शुद्ध न होकर अशुद्ध-
मिश्रित ही द्रव्यार्थिक हैं।
पर्याय अर्थात् विशेष, व्यावृत्ति या भेद को ही लक्ष्य करके प्रवृत्त होने वाला विचार-
पथ पर्यायार्थिक नय है। ऋजुसूत्र आदि बाकी के चारों नय पर्यायार्थिक ही माने गये हैं।
अभेद को छोड़कर मात्र भेद का विचार ऋजुसूत्र से शुरू होता है इसलिये उसीको शास्त्र में
पर्यायार्थिक नय की प्रकृति या मूल आधार कहा है। पिछले शब्दादि तीन नय उसी मूल
मृत पर्यायार्थिक के एक प्रकार से विस्तारमात्र हैं।
____ मात्र ज्ञान को उपयोगी मानकर उसके आश्रय से प्रवृत्त विचार धारा ज्ञाननय है तो
मात्र क्रिया के आश्रय से प्रवृत्त विचार धारा क्रियानय है । नयरूप आधार-स्तम्भों के अपरिमित
होने के कारण विश्व का पूर्णदर्शन-अनेकान्त भी निस्सीम है।
भिन्न-भिन्न अपेक्षाओं, दृष्टिकोणों या मनोवृत्तियों से जो एक ही तत्त्व के नाना दर्शन
फलित होते हैं उन्हींके आधार पर भावाद की सृष्टि खड़ी होती है। जिन दो दर्शनों के
विषय ठीक एक दुसरे के बिलकुल विरोधी पड़ते हों ऐसे दर्शनों का समन्वय बतलाने की
दृष्टि से उनके विषयभूत भाव-अभावात्मक दोनों अंशों को लेकर उन पर जो संभवित वाक्य-
मा बनाये जाते हैं वही सप्तभङ्गी है । सप्तभङ्गी का आधार नयवाद है । और उसका ध्येय तो
समन्वय अर्थात् अनेकान्त कोटि का व्यापक दर्शन कराना है। जैसे किसी भी प्रमाण से जाने
हुए पदार्थ का बोध दूसरे को कराने के लिए परार्थ अनुमान अर्थात् अनुमान वाक्य की रचना
की जाती है। वैसे ही विरुद्ध अंशों का समन्वय श्रोता को समझाने की दृष्टि से भा-वाक्य
की रचना भी की जाती है। इस तरह नयवाद और भजवाद अनेकान्तहष्टि के क्षेत्र में आप
ही आप फलित हो जाते हैं।
यह ठीक है कि वैदिक परंपरा के न्याय, वेदान्त आदि दर्शनों में तथा बौद्ध दर्शन में
किसी एक वस्तु का विविध दृष्टिओं से निरूपण की पद्धति तथा अनेक पक्षोंके समन्वय की
इष्टि' भी देखी जाती है फिर भी प्रत्येक वस्तु और उसके प्रत्येक पहलू पर संभवित समग्र
दृष्टिबिन्दुओं से विचार करने का आत्यन्तिक आग्रह तथा उन समग्र दृष्टिबिन्दुओं के एक
मात्र समन्वय में ही विचार की परिपूर्णता मानने का दृढ आग्रह जैन परंपरा के सिवाय अन्यत्र
कहीं देखा नहीं जाता । इसी आग्रह में से जैन तार्किकों ने अनेकान्त, नय और सप्तमी वाद
का बिलकुल स्वतन्त्र और व्यवस्थित शास्त्र निर्माण किया जो प्रमाण शास्त्र का एक भाग
ही बन गया और जिसकी जोड़ का ऐसा छोटा भी ग्रन्थ इतर परंपराओं में नहीं बना ।
विभज्यवाद और मध्यम मार्ग होते हुए भी बौद्ध परंपरा किसी भी वस्तु में वास्तविक स्थायी
अंश देख न सकी उसे मात्र क्षणभंग ही नजर आया। अनेकान्त शब्द से ही अनेकान्त
• 1 उदाहरणार्थ देखो सांख्यप्रवचनभाष्य पृ. २ । सिद्धान्तबिन्दु पृ. ११९ से। वेदान्तसार ५० २५।
तर्कसंग्रहदीपिका पृ० १७५ । महावग्ग ६.३।।
• २ देखो, टिप्पर्ण पृ. ६१ से
३ न्यायभाष्य १. १. १०
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प्रस्तावना
हहि का आश्रय करने पर भी नैयायिक परमाणु, आत्मा आदि को सर्वथा अपरिणामी ही मानने
मनवाने की धुन से बच न सके । व्यावहारिक-पारमार्थिक आदि अनेक दृष्टिों का अवलम्बन
करते हुए भी वेदान्ती अन्य सब हष्टिओं को ब्राष्टि से कम दरजे की या बिलकुल ही
असत्य मानने मनवाने से बच न सके। इसका एक मात्र कारण यही जान पड़ता है कि उन
दर्शनों में व्यापकरूप से अनेकान्त भावना का स्थान न रहा जैसा कि जैनदर्शन में रहा ।
इसी कारण से जैनदर्शन सब दृष्टिओं का समन्वय भी करता है और सभी दृष्टिओं को अपने
अपने विषय में तुस्य बल व यथार्थ मानता है। भेद-अभेद, सामान्य-विशेष, नित्यत्व-
अनित्यत्व आदि तत्वज्ञान के प्राचीन मुद्दों पर ही सीमित रहने के कारण वह अनेकान्त
दृष्टि और तन्मूलक अनेकान्त व्यवस्थापक शास्त्र पुनरुक्त, चर्वितचर्वण या नवीनता शुन्य जान
पड़ने का आपाततः संभव है फिर भी उस दृष्टि और उस शास्त्र निर्माण के पीछे जो अखण्ड
और सजीव सर्वांश सत्य को अपनाने की भावना जैन परंपरा में रही और जो प्रमाण शास्त्र में
अवतीर्ण हुई उसका जीवनके समग्र क्षेत्रों में सफल उपयोग होने की पूर्ण योग्यता होने के
कारणं ही उसे प्रमाणशास्त्र को जैनाचार्यों की देन कहना अनुपयुक्त नहीं।
. तस्वचिन्तन में अनेकान्त दृष्टि का व्यापक उपयोग करके जैनतार्किकों ने अपने आग-
मिक प्रमेयों तथा सर्वसाधारण न्याय के प्रमेयों में से जो जो मन्तव्य तार्किक दृष्टि से स्थिर
किये और प्रमाण शास्त्र में जिनका निरूपण किया उनमें से थोड़े ऐसे मन्तव्यों का भी निर्देश
उदाहरण के तौर पर यहां कर देना जरूरी है, जो एक मात्र जैन तार्किकों की विशेषता
दरसाने वाले हैं-प्रमाणविभाग, प्रत्यक्ष का तात्त्विकत्व, इन्द्रियज्ञान का व्यापार क्रम, परोक्ष के
प्रकार, हेतु का रूप, अवयवों की प्रायोगिक व्यवस्था, कथा का स्वरूप, निग्रहस्थान या जय.
पराजय व्यवस्था, प्रमेय और प्रमाता का स्वरूप, सर्वज्ञत्वसमर्थन आदि।
२. प्रमाण विभाग-जैन परंपरा का प्रमाण विषयक मुख्य विभाग दो दृष्टिओं से अन्य
परंपराओं की अपेक्षा विशेष महत्व रखता है। एक तो यह कि ऐसे सर्वानुभवसिद्ध वैलक्षण्य
पर मुख्य विभाग अवलंबित है जिससे एक विभाग में आने वाले प्रमाण दूसरे विभाग से असं-
कीर्ण रूप में अलग हो जाते हैं जैसा कि इतर परंपराओं के प्रमाण विभाग में नहीं हो पाता। दूसरी
हष्टि यह है कि चाहे किसी दर्शन की न्यून या अधिक प्रमाण संख्या क्यों न हो पर वह सब
बिना खींचतान के इस विभाग में समा जाती है। कोई भी ज्ञान या तो सीधे तौर से साक्षा-
स्कारात्मक हो सकता है या असाक्षात्कारास्मक, यही प्राकृत-पंडितजन साधारण अनुभव है। इसी
मनुभव को सामने रखकर जैन चिन्तकों ने प्रमाण के प्रत्यक्ष और परोक्ष ऐसे दो मुख्य
विभाग किये जो एक दूसरे से बिलकुल विलक्षण हैं। दूसरी इसकी खूबी यह है कि इसमें
न तो चार्वाक की तरह परोक्षानुभव का अपलाप है, न बौद्धदर्शन संमत प्रत्यक्ष-अनुमान द्वे-
विष्य की तरह आगम आदि इतर प्रमाण व्यापारों का अपलाप है या खींचातानी से अनु-
मान में समावेश करना पड़ता है, और न त्रिविध प्रमाणवादी सांख्य तथा प्राचीन वैशेषिक,
प्रमाणमीमांसा १. १.१० तथा टिप्पण पृ० १९. पं० २९
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चतुर्विध प्रमाणवादी नैयायिक, पंचविध प्रमाणवादी प्रभाकर षड्विध प्रमाणवादी मीमांसक,
सप्तविध या अष्टविध प्रमाणवादी पौराणिक मादि की तरह अपनी अपनी अभिमत प्रमाण
संख्या को स्थिर बनाये रखने के लिए इतर संख्या का अपलाप या उसे तोड़ मरोड़ करके
अपने में समावेश करना पड़ता है। चाहे जितने प्रमाण मान लो पर वे सीधे तौर पर या तो
प्रत्यक्ष होंगे या परोक्ष । इसी सादी किन्तु उपयोगी समझ पर जैनों का मुख्य प्रमाण विभाग
कायम हुआ जान पड़ता है।
३. प्रत्यक्ष का तात्विकत्व-प्रत्येक चिन्तक इन्द्रियजन्य ज्ञान को प्रत्यक्ष मानता है।
जैनदृष्टि का कहना है कि दूसरे किसी भी ज्ञान से प्रत्यक्ष का ही स्थान ऊंचा व प्राथमिक .
है। इन्द्रियाँ जो परिमित प्रदेश में अतिस्थूल वस्तुओं से आगे जा नहीं सकती, उनसे पैदा
होनेवाले ज्ञान कों परोक्ष से ऊँचा स्थान देना इन्द्रियों का अति मूल्य ऑकने के बराबर है।
इन्द्रियाँ कितनी ही पटु क्यों न हों पर वे अन्ततः हैं तो परतन्त्र ही। अतएव परतन्त्रजनित
ज्ञान को सर्वश्रेष्ठ प्रत्यक्ष मानने की अपेक्षा स्वतन्त्रजनित ज्ञान को ही प्रत्यक्ष मानना न्याय-
संगत है। इसी विचार से जैन चिन्तकों ने उसी ज्ञान को वस्तुतः प्रत्यक्ष माना है जो स्वतन्त्र
आत्मा के माश्रित है। यह जैन विचार तत्वचिन्तन में मौलिक है। ऐसा होते हुए भी
लोकसिद्ध प्रत्यक्ष को सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष कहकर उन्होंने अनेकान्त दृष्टि का उपयोग
कर दिया है।
४. इन्द्रियज्ञान का व्यापर क्रम-सब दर्शनों में एक या दूसरे रूप में थोड़े या बहुत
परिमाण में ज्ञान व्यापार का क्रम देखा जाता है। इसमें ऐन्द्रियक ज्ञान के व्यापार क्रम का
भी स्थान है। परंतु जैन परंपरा में सन्निपातरूप प्राथमिक इन्द्रिय व्यापार से लेकर अंतिम
इन्द्रिय व्यापार तक का जिस विश्लेषण और जिस स्पष्टता के साथ अनुभव सिद्ध अतिविस्तृत
वर्णन है वैसा दूसरे दर्शनों में नहीं देखा जाता। यह जैन वर्णन है तो भतिपुराना और
विज्ञानयुग के पहिले का, फिर भी आधुनिक मानस शास्त्र तथा इन्द्रियव्यापार शास्त्र के वैज्ञा-
निक अभ्यासियों के वास्ते यह बहुत महत्व का है ।
५. परोक्ष के प्रकार-केवल स्मृति, प्रत्यभिज्ञान और आगम के ही प्रामाण्य-अप्रामाण्य
मानने में मतभेदों का जंगल न था; बरिक अनुमान तक के प्रामाण्य-अप्रामाण्य में विप्रतिपत्ति
रही। जैन तार्किकों ने देखा कि प्रत्येक पक्षकार अपने पक्ष को आत्यन्तिक खींचने में दूसरे
पक्षकार का सत्य देख नहीं पाता। इस विचार में से उन्होंने उन सब प्रकार के ज्ञानों को
प्रमाणकोटि में दाखिल किया जिनके बल पर वास्तविक व्यवहार चलता है और जिनमें से
किसी एक का अपलाप करने पर तुल्य युक्ति से दूसरे का अपलाप करना अनिवार्य हो जाता
है। ऐसे समी प्रमाण प्रकारों को उन्होंने परोक्ष में डालकर अपनी समन्बयडष्टि का
परिचय कराया ।
१ टिप्पण पृ० १९ पं० २९ तथा पृ. २३ पं० २४ ।
२ टिप्पण पृ० १५ पं० १६ ।
३ प्रमाणमीमांसा ). २. १। टिप्पण पृ० ७२ पं० २१ । पृ. ७५ पं०३ । पृ० ७६० २५१
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६. हेतु का रूप-हेतु के स्वरूप के विषय में मतभेदों के अनेक अखाड़े कायम हो गये
थे। इस युग में जैन तार्किकों ने यह सोचा कि क्या हेतु का एक ही रूप ऐसा मिल सकता है या
नहीं, जिस पर सब मतभेदों का समन्वय भी हो सके और जो वास्तविक भी हो। इस चिन्तन
में से उन्होंने हेतु का एक मात्र अन्यथानुपपत्ति रूप निश्चित किया जो उसका निर्दोष लक्षण
भी हो सके और सब मतों के समन्वय के साथ जो सर्वमान्य भी हो । जहाँ तक देखा गया है
हेतु के ऐसे एकमात्र तात्त्विक रूप के निश्चित करने का तथा उसके द्वारा तीन, चार, पाँच
और छः, पूर्वप्रसिद्ध हेतु रूपों के यथासंभव स्वीकार का श्रेय जैन तार्किकों को ही है।
७. अवयवों की प्रायोगिक व्यवस्था-परार्थानुमान के अवयवों की संख्या के विषय में
भी प्रतिद्वन्द्वीभाव प्रमाण क्षेत्र में कायम हो गया था । जैन तार्किकों ने उस विषय के पक्षभेद
की यथार्थता-अयथार्थता का निर्णय श्रोता की योग्यता के आधार पर ही किया, जो वस्तुतः
सधी कसौटी हो सकती है । इस कसौटी में से उन्हें अवयव प्रयोग की व्यवस्था ठीक २ सूझ
आई जो वस्तुतः अनेकान्तदृष्टि मूलक होकर सर्वसंग्राहिणी है और वैसी स्पष्ट अन्य परंपराओं में
.शायद ही देखी जाती है।
८. कथा का स्वरूप-आध्यात्मिकता-मिश्रित तत्वचिंतन में भी साम्प्रदायिक बुद्धि
दाखिल होते ही उसमें से आध्यात्मिकता के साथ असंगत ऐसी चर्चाएँ जोरों से चलने लगी,
जिनके फल स्वरूप जल्स और वितंडा कथा का चलाना भी प्रतिष्ठित समझा जाने लगा, जो
छल, जाति आदि के असत्य दांव-पेचों पर ही निर्भर था । जैन तार्किक साम्प्रदायिकता से मुक्त
तो न थे, फिर भी उनकी परम्परागत अहिंसा व वीतरागत्व की प्रकृति ने उन्हें वह असंगति
सुझाई जिससे प्रेरित हो कर उन्होंने अपने तर्कशास्त्र में कथा का एक वादात्मक रूप ही स्थिर
किया, जिसमें छल आदि किसी भी चाल बाजी का प्रयोग वर्ण्य है और जो एकमात्र तस्व-
जिज्ञासा की दृष्टि से चलाई आती है। अहिंसा की आत्यंतिक समर्थक जैन परंपरा की तरह
बौद्ध परम्परा भी रही, फिर भी छल आदि के प्रयोगों में हिंसा देख कर निंद्य ठहराने का तथा
एक मात्र वादकथा को ही प्रतिष्ठित बनाने का मार्ग जैन-तार्किकों ने प्रशस्त किया।
जिसकी ओर तस्व-चिंतकों का लक्ष्य जाना जरूरी है ।
९. निग्रहस्थान या जय-पराजय व्यवस्था-वैदिक और बौद्ध परम्परा के संघर्ष ने
निग्रह-स्थान के स्वरूप के विषय में विकास सूचक बड़ी ही भारी प्रगति सिद्ध की थी;
फिर भी उस क्षेत्र में जैन तार्किकों ने प्रवेश करते ही एक ऐसी नई बात सुझाई जो न्याय-
विकास के समग्र इतिहास में बड़े मार्के की और अब तक सबसे अंतिम है । वह बात है
जय-पराजय व्यवस्था का नया निर्माण करने की। वह नया निर्माण सत्य और अहिंसा दोनों
तत्वों पर प्रतिष्ठित हुआ जो पहले की जय पराजय व्यवस्था में न थे।
१ टिप्पण पृ० ८० ५.० ३. ।
२ टिप्पण पृ० १४ पं० १४ ।
३ टिप्पण पृ० १०८. पं० १५ पृ० ११५. पं० २८ ।
४ टिप्पण पृ. ११९ पं० १४ ।
Jain Education International
For Private & Personal Use Only
www.jainelibrary.org

Page 57****************************************************************************************
भारतीय प्रमाणशास्त्र में प्रमाणमीमांसा का स्थान
१०. प्रमेय और प्रमाता का स्वरूप-प्रमेय जड़ हो या चेतन, पर सबका स्वरूप जैन
तार्किकों ने अनेकान्त-दृष्टि का उपयोग करके ही स्थापित किया और सर्व व्यापक रूप से
कह दिया कि वस्तु-मात्र परिणामी नित्य है। नित्यता के ऐकान्तिक आग्रह की धुन में
अनुभव-सिद्ध अनित्यता का इनकार करने की. अशक्यता. देख कर कुछ तत्त्व-चिंतक गुणधर्म
आदि में अनित्यता घटा कर उसका जो मेल नित्य-द्रव्य के साथ खींचातानी से बिठा रहे
थे और कुछ तत्त्व-चिंतक अनित्यता के ऐकान्तिक आग्रह की धुन में अनुभव सिद्ध नित्यता
को भी जो कल्पना मात्र बतला रहे थे उन दोनों में जैन तार्किकों ने स्पष्टतया अनुभव की
आंशिक असंगति देखी और पूरे विश्वास के साथ बल-पूर्वक प्रतिपादन कर दिया कि जब
अनुभव न केवल नित्यता का है और न केवल अनित्यता का तब किसी एक अंश को मान
कर दूसरे अंश का बलात् मेल बैठाने की अपेक्षा दोनों अंशों को तुल्य सत्य-रूप में स्वीकार
करना ही न्याय-संगत है। इस प्रतिपादन में दिखाई देने वाले विरोध का परिहार उन्होंने
द्रव्य और पर्याय या सामान्य और विशेष प्राहिणी दो दृष्टियों के स्पष्ट पृथक्करणं से कर
दिया । द्रव्य-पर्याय की व्यापक दृष्टि का यह विकास जैन-परम्परा की ही देन है।
जीवात्मा, परमात्मा और ईश्वर के संबन्ध में सद्गुण-विकास या आचरण-साफल्य की
दृष्टि से असंगत ऐसी अनेक कल्पनाएँ तत्त्व-चिंतन के प्रदेश में प्रचलित थीं। एकमात्र
परमात्मा ही है या उससे भिन्न अनेक जीवात्मा चेतन भी हैं, पर तत्त्वतः वे सभी कूटस्थ निर्वि-
कार और निलेप ही हैं । जो कुछ दोष या बन्धन है वह या तो निरा भ्रान्ति मात्र है या जड़
प्रकृति गत है। इस मतलब का तत्त्व-चिंतन एक ओर था दूसरी ओर ऐसा भी चिंतन था
जो कहता कि चैतन्य तो है, उसमें दोष, वासना आदि का लगाव तथा उससे अलग होने की
योग्यता भी है पर उस चैतन्य की प्रवाह-बद्ध धारा में कोई स्थिर तत्त्व नहीं है। इन दोनों
प्रकार के तत्त्व-चिंतनों में सद्गुण-विकास और सदाचार-साफल्य की संगति सरलता से नहीं बैठ
पाती । वैयक्तिक या सामूहिक जीवन में सद्गुण विकास और सदाचार के निर्माण के सिवाय
और किसी प्रकार से सामंजस्य जम नहीं सकता। यह सोच कर जैन-चिंतकों ने आत्मा का
स्वरूप ऐसा माना जिसमें एक सी परमात्म शक्ति भी रहे और जिसमें दोष, वासना आदि के
निवारण द्वारा जीवन-शुद्धि की वास्तविक जवाबदेही भी रहे। आत्मविषयक जैन-चिंतन में
वास्तविक परमात्म-शक्ति या ईश्वर-भाव का तुख्य रूप से स्थान है, अनुभव सिद्ध आगन्तुक
दोषों के निवारणार्थ तथा सहज-शुद्धि के आविर्भावार्थ प्रयत्न का पूरा अवकाश है। इसी
व्यवहार-सिद्ध बुद्धि में से जीवमेदवाद तथा देहप्रमाणवाद स्थापित हुए जो संमिलित रूप से
एक मात्र जैन परम्परा में ही हैं।
११. सर्वज्ञत्व समर्थन-प्रमाण-शास्त्र में जैन सर्वज्ञ-वाद दो दृष्टियों से अपना खास
स्थान रखता है । एक तो यह कि वह जीव-सर्वज्ञ वाद है जिसमें हर कोई अधिकारी की सर्वज्ञत्व
।
१ टिप्पण पृ० ५३. पं० ६ । पृ. ५४. पं० १७ । पृ. ५७. पं० २१ ।
२ टिप्पण पृ. ७०.५० ८ । पृ. १३६. पं० ११ ।
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पाने की शक्ति मानी गई है और दूसरी दृष्टि यह है कि जैनपक्ष निरपवाद रूप से सर्वज्ञवादी
ही रहा है जैसा कि न चौद्ध परम्परा में हुआ है और न वैदिक परम्परा में । इस कारण से
काल्पनिक, अकाल्पनिक, मिश्रित यावत् सर्वज्ञत्व समर्थक युत्तियों का संग्रह अकेले जैन प्रमाण-
शास्त्र में ही मिल जाता है। जो सर्वज्ञत्व के सम्बन्ध में हुए मृतकालीन बौद्धिक व्यायाम के
ऐतिहासिक अभ्यासियों के तथा साम्प्रदायिक भावना वालों के काम की चीज है।
२. भारतीय प्रमाणशास्त्र में हेमचन्द्र का अर्पण
परम्परा प्राप्त उपर्युक्त तथा दुसरे अनेक छोटे बड़े तत्वज्ञान के मुद्दों पर हेमचन्द्र ने
ऐसा कोई विशिष्ट चिंतन किया है या नहीं और किया है तो किस किस मुद्दे पर किस
प्रकार है जो जैन तर्क शास्त्र के अलावा भारतीय प्रमाण-शास्त्र मात्र को उनकी देन कही
जा सके । इसका जवाब हम हिंदी टिप्पणों में उस उस स्थान पर ऐतिहासिक तथा तुलना-
स्मक दृष्टि द्वारा विस्तार से दे चुके हैं। जिसे दुहराने की कोई जरूरत नहीं। विशेष जिज्ञास
उस उस मुद्दे के टिप्पणों को देख लेवें ।
सुखलाल।
ग्रन्थकार का परिचय ।
भारतवर्ष के इतिहास को उज्ज्वल करने वाले तेजस्वी आचार्यमण्डल में श्री हेमचन्द्रा-
चार्य प्रतिष्ठित हैं। अपनी जन्मभूमि एवं कार्यक्षेत्र के प्रदेश की लोकस्मृति में उनका नाम
सर्वदा अलप्त रहा है। उनके पीछे के संस्कृत पण्डितों में उनके प्रन्थों का आदर हुआ है और
जिस सम्प्रदाय को उन्होंने मण्डित किया था उसमें वे 'कलिकालसर्वज्ञ' की असाधारण सम्मान्य
उपाधि से विख्यात हुए हैं।
निरुक्तकार यास्काचार्य प्रसंगवशात् आचार्य शब्द का निर्वचन करते हुए कहते हैं
कि 'आचार्य क्यों ! आचार्य आचार ग्रहण करवाता है, अथवा आचार्य अों की बद्धि करता
है या बुद्धि बढ़ाता है।'' भाषा शास्त्र की दृष्टिसे ये व्युत्पत्तियाँ सत्य हों या न हों, परन्तु
आचार्य के तीनों धर्मों का इसमें समावेश होता दिखाई देता है। आज कल की परिभाषा में
इस प्रकार कह सकते है कि आचार्य शिष्यवर्ग को शिष्टाचार तथा सद्वर्तन सिखाता है, विचारों
की वृद्धि करता है और इस प्रकार बुद्धि की वृद्धि करता है। अर्थात् चारित्र तथा बुद्धि का जो
विकास कराने में समर्थ हो वह आचार्य । इस अर्थ में श्री हेमचन्द्र गुजरात के एक प्रधान
१ टिप्पण पृ० २७. पं० १२
२ आचार्यः कस्मात् ? आचार्य आचारं प्राहयंति, आचिनोत्यर्थान् , आचिनोति बुद्धिमिति वा-१० १-४,
पृ० ६२ (बो० सं० प्रा० सीरीज)।
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३३
आचार्य हुए। यह बात उनके जीवन कार्य का और लोक में उसके परिणाम का इतिहास
देखने से स्पष्ट होती है।
जिस देश-काल में आचार्य हेमचन्द्र का जीवन कृतार्थ हुआ वह एक ओर तो उनकी
शक्तिओं की पूरी कसौटी करे ऐसा था और दूसरी ओर उन शक्तिओं को प्रगट होने में पूरा
अवकाश देने वाला था।
___ यदि जिनप्रभसूरि ने 'पुराविदों के मुख से सुनी हुई' परम्परा सत्य हो तो कह सकते हैं
कि वि० सं० ५०२ (ई० स० ४४६) में लक्खाराम नाम से जो जननिवास प्रख्यात था उस
जगह वि० सं० ८०२ (ई० स० ७४६) में 'अणहिल्ल गोपाल से परीक्षित प्रदेश में 'चाउकड
वंशके मोती सम वणराय ने 'पचण' बसाया। यह पचन अणहिल्लपुरपाटन के नाम से इतिहास
में प्रसिद्ध हआ । इस राजधानी का शासन चावडाओं ने और सोलंकियों ने धीरे-धीरे फैलाया
और इसके साथ ही साथ भिन्नमाल ( अथवा श्रीमाल), वलभी तथा गिरिनगर की नगरश्रीओं
की यह नगरी उत्तराधिकारिणी हुई। इस उत्तराधिकार में सम्राड्धानियों-कान्यकुब्ज,
उज्जयिनी एवं पाटलिपुत्र के भी संस्कार थे। इस अभ्युदय की पराकाष्ठा जयसिंह सिद्धराज
(वि० सं० ११५०--११९९), और कुमारपाल (वि० सं० ११९९-१२२९) के
। समय में दिखाई दी और पौनी शताब्दि से अधिक काल (ई० स० १०९४-११७३)
तक स्थिर रही । आचार्य हेमचन्द्रका आयुष्काल इस युग में था; उन्हें इस संस्कार समृद्धि
का लाभ प्राप्त हुआ था । वे उस युग से बने थे और उन्होंने उस युग को बनाया !
___ जयसिंह सिद्धराज के पितामह भीमदेव (प्रथम ) (ई० स० १०२१-६४ ) और
पिता कर्णदेव के काल में (ई० स० १०६४-९४ ) अणहिल्लपुरपाटन देश-विदेश के
विख्यात विद्वानोंके. समागम और निवास का स्थान बन गया था, ऐसा 'प्रभावकचरित' के
उल्लेखों से मालम होता है। भीमदेव का सान्धि-विग्रहिक विप्र डामर', जिसका हेमचन्द्र
दामोदर के नाम से उल्लेख करते हैं, अपनी बुद्धिमत्ताके कारण प्रसिद्ध हुआ होगा ऐसा जान
पड़ता है। शैवाचार्य ज्ञानदेव, पुरोहित सोमेश्वर, सुराचार्य, मध्यदेश के ब्रामण पण्डित
श्रीधर और श्रीपति ( जो आगे जाकर जिनेश्वर और बुद्धिसागर के नाम से जैन साधु रूप में
१ पृ. ५१. विविधतीर्थकल्प; संपादकः मुनि श्री जिन विजयजीः सिंघी जैन-ग्रन्थमाला ।
२ देखो प्रभावकचरित ( निर्णय सागर ) पृष्ठ २०६-३४६ ।
३ भीमदेव की रानी उदयमती की वापिका-बावड़ी के साथ दामोदर के कुएँ का लोकोक्तिमें उल्लेख आता
है । इस पर से उसने सुन्दर शिल्प को उत्तेजन दिया होगा ऐसा प्रतीत होता है-
_ 'राणकी वाव ने दामोदर कुवो जेणे न जोयो ते जीवता मुओ' ( रानी की बावड़ी और दामोदर कुआँ
जिसने न देखा वह जीते मूभा) देखो प्रबन्ध चिन्तामणि पृ. ३०-३४, सिंधी जैन ग्रंथमाला और 'दामोदर'
उल्लेख के लिए द्वयाश्रय ८.६१।
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प्रस्तावना
प्रसिद्ध हुए), जयराशि भट्ट के 'तत्त्वोपप्लव' की 'युक्तियों' के बल से पाटन की सभा में
बाद करने वाला भृगुकच्छ ( भड़ोंच ) का कौलकवि धर्म, तर्कशास्त्र के प्रौढ़ अध्यापक
जैनाचार्य शान्तिसूरि जिनकी पाठशाला में 'चौद्ध तर्क में से उत्पन्न और समझने में कठिन
ऐसे प्रमेयों' की शिक्षा दी जाती थी और इस तर्कशाला के समर्थ छात्र मुनिचन्द्र सूरि
इत्यादि पण्डित प्रख्यात थे । 'कर्णसुन्दरी नाटिका' के कर्ता काश्मीरी पण्डित बिरहण ने और
नवाजीटीकाकार अभयदेवसूरि ने कर्णदेव के राज्य में पाटन को सुशोभित किया था।
जयसिंह सिद्धराजके समयमें सिंह नामका सांख्यवादी, जैन वीराचार्य, 'प्रमाणनयतत्त्वा-
लोक' और टीका 'स्याद्वादरत्नाकर' के रचयिता प्रसिद्ध तार्किक वादिदेवसूरि इत्यादि
प्रख्यात थे। 'मुद्रितकुमुदचन्द्र' नामक प्रकरण में जयसिंह की विद्वत्सभा का वर्णन आता
है । उसमें तर्फ, भारत और पराशर के महषि सम महर्षिका, शारदादेश ( काश्मीर ) में
जिनकी विद्या का उज्ज्वल महोत्सव सुविख्यात था ऐसे उत्साह पण्डित का, अदभुत मतिरूपी
लक्ष्मी के लिए सागरसम सागर पण्डित का और प्रमाणशास्त्र के महार्णव के पारंगत राम का
उरलेख आता है ( अंक ५, पृ० ४५)। वडनगर की प्रशस्ति के रचयिता प्रज्ञाचक्षु, प्राग्वाट
( पोरवाड.) कवि श्रीपाल और 'महाविद्वान्' एवं 'महामति' आदि, विशेषणयुक्त भागवत
देवबोध परस्पर स्पर्धा करते हुये भी जयसिंह के मान्य थे। वाराणसी के भाव बृहस्पति ने
भी पाटन में आकर शवधर्म के उद्धार के लिए जयसिंह को समझाया था। इसी भाव बृह-
स्पति को कुमारपाल ने सोमनाथ पाटन का गण्ड ( रक्षक ) भी बनाया था।
इनके अतिरिक मलधारी हेमचन्द्र, 'गणरत्न-महोदधि' के कर्ता वर्धमानसूरि, 'वाग्भट्टा-
लंकार' के कर्ता वाग्मट्ट आदि विद्वान् पाटन में प्रसिद्ध थे।
इस पर से ऐसी कल्पना होती है कि जिस पण्डित मण्डल में आ० हेमचन्द्र ने प्रसिद्धि
प्राप्त की वह साधारण न था । उस युग में विद्या तथा कला को जो उत्तेजन मिलता था
उससे हेमचन्द्र को विद्वान् होने के साधन सुलभ हुए होंगे, पर उनमें अग्रसर होने के लिए
असाधारण बुद्धि कौशल दिखाना पड़ा होगा।
श्री जिनविजय जी ने कहा है उसके अनुसार भारत के कोई भी प्राचीन ऐतिहासिक
पुरुष विषयक जितनी ऐतिह्य सामग्री उपलब्ध होती है उसकी तुलना में आ० हेमचन्द्र विष-
यक लभ्य सामग्री विपुल कही जा सकती है। फिर भी आचार्य के जीवन का सुरेख चित्र
चित्रित करने के लिए वह सर्वथा अपूर्ण है।
१ बुद्धिसागर कृत ७.०० श्लोक प्रमाण संस्कृत व्याकरण जाबालिपुर ( जालोर, मारवाड़ ) में वि० सं०
११८० ( ई. स. ११२४ ) में पूर्ण हुआ था। जिनेश्वर ने तर्क ऊपर ग्रंथ लिखा था। देखो पुरातत्त्व
पुस्तक २, पृ० ८३-८४; काव्यानुशासन प्रस्तावना पृ० १४४-४५ ।
२ देखो काव्यानुशासन प्रस्तावना पृ. २४२-६२ ।
३ देखो, शिल्पकला के लिए-'कुमारपालविहारशतक'-हेमचन्द्र के शिष्य रामचन्द्र कृत, जिसमें कुमार-
पाल विहार नामक मंदिर का वर्णन है।
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डा० ब्युल्हर ने ई० स० १८८९ में विएना में आ० हेमचन्द्र के जीवन ऊपर गवेष-
णापूर्वक एक निबन्ध प्रगट किया था, उसमें उन्होंने आ० हेमचन्द्र के अपने ग्रन्थ 'व्याश्रय-
काव्य' 'सिद्धहेम की प्रशस्ति' और 'त्रिषष्टिशलाकापुरुषचरित' में से 'महावीर चरित' के
अतिरिक्त प्रभाचन्द्र सूरि कृत 'प्रभावक चरित' (वि० सं० १३३४-ई० स० १२७८),
मेरुतुझकृत 'प्रबन्ध चिन्तामणि' (वि० सं० १३६१-ई० स० १३०५), राजशेखरकृत
'प्रबन्धकोश' और जिनमण्डन उपाध्याय कृत 'कुमारपाल प्रबन्ध' का साधन के रूप में उपयोग
किया था। अब हमें इनके अलावा. सोमप्रभसूरि कृत 'कुमारपाल प्रतिबोध' और 'शतार्थ
काव्य', यशःपालकृत “मोहराजपराजय" ( वि० सं० १२२९-३२), और अज्ञातकर्तृक
"पुरातन प्रबन्धसंग्रह" उपलब्ध हैं। इनमें से सोमप्रभसूरि तथा यशःपाल आ० हेमचन्द्र के
लघुवयस्क समकालीन थे।
इस सामग्री में से “कुमारपाल प्रतिबोध" ( वि० सं० १२४१ ) को आचार्य की जीवन
कथा के लिए मुख्य आधार ग्रन्थ मानना चाहिए और दुसरे ग्रन्थों को पूरक मानना चाहिए ।
सोमप्रभसूरिके कथनानुसार उनके पास ज्ञेय-सामग्री खूब थी, पर उस सामग्री में से
उन्होंने अपने रस के विषय के अनुसार ही उपयोग किया है। इसलिए हम जिसे जानना
जाहें ऐसा बहुत सा वृत्तान्त गूढ़ ही रहता है।
'प्रभावकचरित' के अनुसार आचार्य की जन्मतिथि वि० सं० ११४५ की कार्तिक
पूर्णिमा है। इसके बाद के अन्य सभी ग्रन्थ यही तिथि देते हैं इसलिए इस तिथि का
स्वीकार करने में कोई अड़चन नहीं है। लघुवयस्क समकालीन सोमप्रभसूरि को आचार्य
के जीवन की किसी भी घटना की तिथि देने की आवश्यकता प्रतीत नहीं हुई। . .
मोदकुल', पिता 'चच्च' ( अथवा चाचिग ), माता 'चाहिणी' ( अथवा पाहिणी ),
वासस्थान 'धंधुक्य' (धन्धुका )-ये बातें भी निर्विवाद हैं। जन्म धाधुका में ही हुआ
होगा या अन्यत्र इस बारे में सोमप्रभसरि का स्पष्ट कथन नहीं है।
बालक का नाम 'चनदेव' था । वह जिस समय माता के गर्भ में था उस समय माता
ने जो आश्चर्यजनक स्वम देखे थे उनका वर्णन सोमप्रभसूरि करते हैं। आचार्य के अवसान
के बाद बारहवें वर्ष में पूर्ण हुएँ ग्रन्थ में इस प्रकार जो चमत्कारी पुरुष गिने जाने लगे यह
समकालीन पुरुषों में उनकी जीवन-महिमा का सूचक है।
सोमप्रभसूरि की कथा के अनुसार:-
"पूर्णतल्लगच्छ के देवचन्द्रसूरि विहार करते हुए धंधुका आते हैं; वहाँ एक दिन
देशना पूरी होने पर एक 'वणिक्कुमार' हाथ जोड़कर आचार्य से प्रार्थना करता है-
१ 'कुमारपाल प्रतिबोध' पृ. ३ श्लोक ३०-३१ ।
२ देखो पृ० ३४७ श्लोक ८४८ ।
३ देखो 'कुमारपाल प्रतिबोध' (वि० सं० १२४१) पृ० ४७८ ।
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'सुचारित्ररूपी जलयान द्वारा इस संसार समुद्र से पार लगाइए।' बालक का मामा नेमि
गुरु से परिचय करवाता है।
"देवचन्द्रसूरि कहते हैं कि-'इस बालक को प्राप्त कर हम इसे निःशेष शास्त्र परमार्थ में
अवगाहन करावेंगे; पश्चात् यह इस लोक में तीर्थकर जैसा उपकारक होगा। इसलिए इसके
पिता चञ्च से कहो कि इस चनदेव को व्रत-ग्रहण के लिए आज्ञा दे ।'
"बहुत कहने सुनने पर भी पिता अतिस्नेह के कारण आज्ञा नहीं देता; परन्तु पुत्र
'संयम ग्रहण करने के लिए दृढ़मना है । मामा की अनुमति से वह चल पड़ता है और गुरु
के साथ 'खम्भतित्थ' ( खम्भात ) पहुँचता है ।"
सोमप्रभसूरि के कथन से इतना तो स्पष्ट है कि पिता की अनुमति नहीं थी; माता का
अभिप्राय क्या होगा इस विषय में वह मौन है। मामा की अनुमति से चंगदेव घर छोड़कर
चल देता है। सोमप्रभसूरि के कथन का तात्पर्य ऐसा भी है कि बालक चंगदेव स्वयं ही
दीक्षा के लिए दृढ़ था। पाँच या आठ वर्ष के बालक के लिए ऐसी दृढ़ता मनोविज्ञान की
दृष्टि से कहाँ तक सम्भव है इस शंका का जिस तरह निराकरण हो उसी तरह से इस
विषय का ऐतिहासिक दृष्टि से निराकरण हो सकता है । सम्भव है, केवल साहित्य की छटा
लाने के लिए भी इस प्रकार सोमप्रभसूरि ने इस प्रसंग का वर्णन किया हो।
चंगदेव का श्रमण सम्प्रदाय में कब प्रवेश हुआ इस विषय में मतभेद है। 'प्रभावक
चरित' के अनुसार वि० सं० ११५० (ई० स० १०९४ ) अर्थात् पाँच वर्ष की आयु
में हुआ। जिनमण्डनकृत 'कुमारपाल प्रबन्ध वि० सं० ११५४ (ई० सं० १०९८) का
वर्ष बतलाता है जब कि प्रबन्ध-चिन्तामणि, पुरातन-प्रबन्ध-संग्रह और प्रबन्धकोश आठ वर्ष
की आयु बतलाते हैं। दीक्षा विषयक जैनशास्त्रों का अभिप्राय देखें तो आठ वर्ष से पूर्व
दीक्षा सम्भव नहीं होती। इसलिए चंगदेव ने साधु का वेश आठ वर्ष की अवस्था में वि०
सं० ११५४ (ई० स० १०९८) में ग्रहण किया होगा, ऐसा मानना अधिक युक्तियुक्त है।
सोमप्रोभसूरि के कथनानुसार:-"उस 'सोममुह'-सौम्यमुख का नाम सोमचन्द्र रखा गया।
थोड़ा समय जिनागम कथित तप करके वह गंभीर श्रुतसागर के भी पार पहुंचा। 'दुःषम
समय में जिसका सम्भव नहीं है ऐसा गुणौघवाला' यह है ऐसा मनमें विचार कर श्रीदेव-
चन्द्रसूरि ने उसे गणधर पद पर स्थापित किया। हेम जैसी देह की कान्ति थी और चन्द्र
१ देखो 'कुमारपाल प्रतिबोध' पृ. २१ ।
१ देखो प्रभावकचरित पृ० ३४७ श्लोक ८४८ ।
३ देखो काव्यानुशासन प्रस्तावना पृ० २६७-८ । प्रभावकवरित में वि० सं० ११५० (ई. सं.१.९४)
का वर्ष कैसे आया यह विचारणीय प्रश्न है। मेरा अनुमान ऐसा है कि धंधुका में देवचन्द्रसूरि की दृष्टि
चंगदेव पर उस वर्ष में जमी होगी; प्रबन्धचिन्तामणि के अनुसार चंगदेव देवचन्द्रहरि के साथ प्रथम
कर्णावती आया; वहाँ उदयन मंत्री के पुत्रों के साथ उसका पालन हुआ और अन्त में चच्च ( प्रबन्ध
चिन्तामणि के अनुसार चाचिग) के हाथों ही दीक्षा महोत्सव खम्भात में हुआ | उस समय चंगवेव की
आयु आठ वर्ष की हुई होगी। वच्च की सम्मति प्राप्त करने में तीन वर्ष गए हों ऐसा मेरा अनुमान है।
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की तरह लोगों को आनन्द देनेवाला था, इसलिए वह हेमचन्द्र के नाम से प्रसिद्ध हुआ ।
समग्र लोक के उपकारार्थ विविध देशों में वह विहार करता था अतः श्रीदेवचन्द्रसूरि ने उसे
कहा-'गुर्जर देश छोड़कर अन्य देशों में विहार मत कर । जहाँ तू रहा है वहीं महान् परो-
पकार करेगा।' वह गुरु के वचन से देशान्तर में विहार करना छोड़कर यहीं ( गुर्जरदेश-
पाटन में ) भव्यजनों को जागरित करता रहता है।
____ इस वर्णन में से एक बात विशेष उल्लेखनीय है । आचार्य हेमचन्द्र गुर्जर देश में
और पाटन में स्थिर हुए उससे पहले उन्होंने भारतवर्ष के इतर भागों में विहार किया होगा
और गुरु देवचन्द्र की आज्ञा से उनका विहार गुर्जर देश में ही मर्यादित हुआ ।
सोमप्रभसूरि का वर्णन सामान्य रूप का है। आचार्य का जीवन-वृत्तान्त जाननेवालों के
सामने कहा हो ऐसा है। अतएव हमारे लिए पीछे के ग्रन्थ और प्रबन्ध तफसील के लिए
आधार रूप हैं।
__चंगदेव के कुटुम्ब का धर्म कौनसा होगा ! । सोमप्रभसूरि पिता के लिए इतना ही कहते
हैं कि 'कयदेवगुरुजणच्चो चञ्चो ( देव और गुरुजन की अर्चा करनेवाला चच)।' और
वे माता चाहिणी के केवल शील का ही वर्णन करते हैं। मामा नेमि देवचन्द्रसूरि का उपदेश
सुनने के लिए आया है इस पर से वह जैनधर्मानुरागी जान पड़ता है।
पीछे के ग्रन्थ चञ्च को मिथ्यात्वी कहते हैं। इस पर से वह जैन तो नहीं होगा ऐसा
विश्वास होता है। प्रबन्ध चिन्तामणि के उल्लेख के अनुसार पैसे की लालच दी जाने पर
वह उसे 'शिवनिर्माल्य' वत् समझता है; अतएव वह माहेश्वरी ( आजकल का मेश्री )
होगा। चाहिनी जैनधर्मानुरागी हो ऐसा सम्भव है; पीछे से वह जैन-दीक्षा लेती है ऐसा
प्रबन्धों में उल्लेख है।
___सोमचन्द्र को इक्कीस वर्ष की आयु में वि० सं० ११६६ (ई० स० १११०) में सूरि-
पद मिला । इस संवत्सर के विषय में मतभेद नहीं है । इस समय से वह हेमचन्द्र के नाम से
ख्यात हुआ । कुमारपाल प्रतिबोध के अनुसार सरिपद का महोत्सव नागपुर ( नागोर-मार-
वाड़) में हुआ। इस प्रसंग पर खर्च करनेवाले वहीं के एक व्यापारी धनद का नाम बत-
लाया गया है।
इतनी अल्पायु में इतने महत्त्व का स्थान हेमचन्द्र को दिया गया यह समकालीनों पर
पड़े हुए उनके प्रभाव का प्रतीक है। जयसिंह सिद्धराज को भी 'पुरातनप्रबन्धसंग्रह' के
१देखो कुमारपाल प्रतिबोध पृ० २२.
२ देखो प्रबन्धचिन्तामणि पृ. ८३.
३ इस समय मेश्री बनिये प्रायः वैष्णव होते हैं ।
४ एक ही कुटुम्ब में भिन्न भिन्न धर्मानुराग होने के अनेक दृष्टान्त भारत के इतिहास में प्रसिद्ध हैं और
दो दशक पूर्व गुजरात में अनेक वैश्य कुटुम्ब ऐसे थे जिनमें ऐसी स्थिति विद्यमान थी। देखो काव्यानुशासन
प्रस्तावका पृ. २५५ ।
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अनुसार आठ वर्ष की आयु में राज्याधिकार प्राप्त हुआ था और उसने भी अस्पायु में सोलं-
कियों के राज्य की प्रतिष्ठा स्थापित की थी।
__ जिसकी विद्या प्राप्ति इतनी असाधारण थी उसने विद्याभ्यास किससे, कहाँ और कैसे
किया यह कुतूहल स्वाभाविक है । परन्तु इस विषय में हमें आवश्यक ज्ञातव्य सामग्री लब्ध
नहीं है। उनके दीक्षागुरु देवचन्द्रसूरि स्वयं विद्वान् थे और 'स्थानानसूत्र पर उनकी टीका
प्रसिद्ध है। 'त्रिषष्टिशलाकापुरुषचरित' में हेमचन्द्र कहते हैं कि-"तत्प्रसादादधिगतज्ञान-
सम्पन्महोदयः" अर्थात् गुरु देवचन्द्र के प्रसाद से ज्ञान सम्पत्ति का महोदय उन्हे प्राप्त हुआ
था । परन्तु दीक्षागुरु देवचन्द्र विद्यागुरु होंगे कि नहीं और होंगे तो कहां तक, इस प्रश्न का
उत्तर नहीं मिलता।
___'प्रभावक चरित' के अनुसार सोमचन्द्र को ( आचार्य होने से पूर्व ) तर्फ, लक्षण और
साहित्य के ऊपर शीघ्रता से प्रभुत्व प्राप्त हुआ था; और 'शतसहस्रपद' की धारण शक्ति से
उसे सन्तोष न हुआ इसलिए काश्मीरदेशवासिनी' की आराधना करने के लिए काश्मीर
जाने की अनुमति गुरु से मांगी पर उस 'काश्मीर देशवासिनी माझी' के लिए उन्हें काश्मीर
जाना न पड़ा; किन्तु काश्मीर के लिए प्रयाण करते ही खम्भात से बाहर श्रीरवत विहार में
उस ब्राह्मी का उन्हें साक्षात्कार हुआ और इस तरह स्वयं सिद्धसारस्वत' हुए।
'प्रभावक चरित' के इस कथन से ऐतिहासिक तात्पर्य क्या निकालना यह विचारणीय
है। मुझे ऐसा प्रतीत होता है कि सोमचन्द्र भले काश्मीर न गये हों तो भी उन्होंने काश्मीरी
पण्डितों से अध्ययन किया होगा । काश्मीरी पण्डित गुजरात में आते जाते थे यह विस्हण के
आगमन से सूचित होता है । 'मुद्रितकुमुदचन्द्र' नाटक के अनुसार जयसिंह की सभा में
उत्साह नामक काश्मीरी पण्डित था । हेमचन्द्र को व्याकरण लिखने से पूर्व व्याकरण ग्रन्थों की
आवश्यकता पड़ी थी जिन्हें लेने के लिए उत्साह पण्डित काश्मीर देश में गया था और वहां
से आठ व्याकरण लेकर आया था । जब 'सिद्धहेम' पूरा हुआ तब उन्होंने उसे शारदा देश में
भेजा था। इसके अतिरिक्त काव्यानुशासन में हेमचन्द्र जिस बहुमान से आचार्य अभिनव
१ प्रबन्धों के अनुसार जयसिंह वि० सं० ११५० (ई० स० १०९४ ) में सिंहासनारूढ हुआ । उस
समय यदि उसकी आयु आठ वर्ष की मान ले तो उसका जन्म वि० सं० ११४२ में और इस तरह हेमचन्द्र से
आयु में जयसिंह को तीन वर्ष बड़ा समझना चाहिए । 'प्रबन्धचिन्तामणि' उसकी आयु तीन वर्ष की जब कि
'पुरातनप्रबन्धसंग्रह' आठ वर्ष की बताता है जो कि हेमचन्द्र के 'द्वयाश्रय' में कथित 'स्तम्बेकरिव्रीहि' के
साथ ठीक बैठता है ( काव्यानुशासन प्रस्तावना पृ० १६५)। कुमारपाल का जन्म यदि वि० सं० ११४१
(ई. स. १०९३ ) में स्वीकार करें तो हेमचन्द्र कुमारपाल से चार वर्ष बड़े हुए-देखो काव्यानुशासन
प्रस्तावना पृ० १०१ और पृ. २७१ । ।
प्रमाणनयतत्त्वालोक और स्याद्वादरत्नाकर के कर्ता महान् जैन तार्किक वादिदेवसूरि से आयु में हेमचन्द्र
दो वर्ष छोटे थे; परन्तु हेमचन्द्र आचार्य की दृष्टि से आठ वर्ष बड़े थे। संभव है, दिगम्बराचार्य कुमुदचन्द्र के
साथ वादयुद्ध के समय देवसरि की ख्याति अधिक हो-देखो काव्यानुशासन प्रस्तावना पृ. २७०, फुटनोट ।
२ देखो प्रभावकचरित पृ. २९८-९९ ।
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गुप्त का उल्लेख करते हैं वह भी उनका काश्मीरी पण्डितों के साथ गाद विद्या परिचय
सूचित करता है । ।
वि० सं० ११६६ (ई० स० १११०) में इक्कीस वर्ष की आयु में सोमचन्द्र हेम-
चन्द्रसूरि हुए यह युवावस्था में प्राप्त असाधारण पाण्डित्य का प्रभाव होगा। तर्क, लक्षण और
साहित्य ये उस युग की महाविद्याएँ थीं और इस त्रयी का पाण्डित्य राजदरबार और जन-
समाज में अग्रगण्य होने के लिए आवश्यक था। इन तीनों में हेमचन्द्र को अनन्य साधारण
पाण्डित्य था यह उनके उस उस विषय के ग्रन्थों पर से स्पष्ट दिखाई देता है ।
___ आचार्य होने के बाद और पहले हेमचन्द्र ने कहाँ कहाँ विहार किया होगा इसे व्योरे
से जानने के लिए हमारे पास कोई साधन नहीं है । आचार्य होने से पूर्व गुजरात के बाहर
खूब घूमे होंगे यह सम्भव है; परन्तु, ऊपर जैसा कहा है, गुरुकी आज्ञा से गुर्जर देश में ही
अपना क्षेत्र मर्यादित करने के लिए बाध्य हुए।
हेमचन्द्र अणहिल्लपुर पाटन में सबसे पहले किस वर्ष में आए, जयसिंह के साथ प्रथम-
समागम कब हुआ इत्यादि निश्चित रूप से जानने का हमारे पास कोई साधन नहीं है।
परन्तु वह राजधानी पण्डितों के लिए आकर्षण थी। इसलिए विद्याप्राप्ति एवं पाण्डित्य को
कसौटी पर कसने के लिए हेमचन्द्र का आचार्य होने से पूर्व ही वहां आना-जाना हुआ हो
यह संभव है।
___ 'प्रभावक चरित' और 'प्रबन्ध चिन्तामणि' के अनुसार कुमुदचन्द्र के साथ शास्त्रार्थ के
समय हेमचन्द्र उपस्थित थे अर्थात् वि० सं० ११८१ (ई० स० ११२५) में वे जयसिंह
सिद्धराज की पण्डित सभा में विद्यमान थे। उस समय उनकी भायु इकत्तीस वर्ष की होगी
तथा आचार्यपद मिले एक दशक बीत गया होगा। उस समय हेमचन्द्र वादी देवचन्द्रसूरि
जितने प्रतिष्ठित नहीं होंगे, अथवा उनका वाद कौशल शान्तिसूरि आदि की तार्किक परम्परा
वाले वादिदेवसूरि जितना नहीं होगा।
'प्रभावकचरित' के अनुसार जयसिंह और हेमचन्द्र का प्रथम मिलन अणहिल्लपुर के किसी
तंग मार्ग पर हुआ था जहां से जयसिंह के हाथी को गुज़रने में रुकावट पड़ी थी और जिस
प्रसंग पर एक तरफ से हेमचन्द्र ने 'सिद्ध' को निश्शंक होकर अपने गजराज को ले जाने के
लिए कहा और श्लेष से स्तुति की। परन्तु इस उल्लेख में कितना ऐतिहासिक तथ्य है, यह
कहना कठिन है।
सिद्धराज जयसिंह के मालवा की अंतिम विजय के समय भिन्न भिन्न सम्प्रदायों के
प्रतिनिधि उसे अभिनन्दन देने के लिए आए; उस समय जैन-सम्प्रदाय के प्रतिनिधि के रूप में
१ उल्लेखनीय यह है कि 'काव्यप्रकाश' की सम्भाव्य प्रथम टीका 'संकेत' गुजरात के माणिक्यचन्द्र
ने लिखी है।
२. कारय प्रसरं सिद्ध हस्तिराजमशङ्कितम् । त्रस्यन्तु दिग्गजाः किं तैर्भूस्त्वयैवोद्धृता यतः ॥६७ ॥
३. 'कुमारपाल प्रबन्ध' हेमचन्द्र और जयसिंह का प्रथम-समागम इस प्रसंग से पूर्व भी हुआ था ऐसा
सूचित करता है।
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हेमचन्द्र ने स्वागत किया था । उस प्रसंग का उनका श्लोक प्रसिद्ध है। यह घटना वि० सं०
११९१-९२ में (ई० स० ११३६ के प्रारम्भ ) में घटित हुई होगी। उस समय हेमचन्द्र
की आयु छयालीस-सैंतालीस वर्ष की होगी।
जयसिंह सिद्धराज और हेमचन्द्र का सम्बन्ध कैसा होगा इसका अनुमान करनेके लिए
प्रथम आधारभूत ग्रंथ 'कुमारपाल प्रतिवोध' से कुछ जानकारी मिलती है-
"बुधजनों के चूड़ामणि भुवन प्रसिद्ध सिद्धराज को सम्पूर्ण संशय स्थानों में वे प्रष्टव्य
हए । मिथ्याव से मुग्धमति होने पर भी उनके उपदेश से जयसिंह राजा जिनेन्द्र के धर्म में
अनुरक्तमना हुआ। उनके प्रभाव में आकर ही उसने उसी नगर ( अणहिल्लपुर ) में रम्य
'राजविहार' बनाया और सिद्धपुर में चार जिन प्रतिमाओं से समृद्र 'सिद्धविहार' निर्मित
किया । जयसिंह देव के कहने पर इन मुनीन्द्र ने 'सिद्धहेम व्याकरण' बनाया जो कि निःशेष
शब्द लक्षण का निधान है। अमृतमयी वाणी में विशाल उन्हें न मिलने पर जयसिंहदेव के
चित्त में एक क्षण भी सन्तोष नहीं होता था । -कुमारपाल प्रतिबोध पृ० २२।।
इस कथन में बहुत सा ऐतिहासिक तथ्य दिखाई देता है। हेमचन्द्र और जयसिंह का
सम्बन्ध क्रमशः गाद हुआ होगा, और हेमचन्द्र की विद्वत्ता एवं विशद प्रतिपादन शैली से
( जो कि उनके ग्रन्थों में प्रतीत होती है) वे उसके विचारसारथि हुए होंगे। जयसिंह के
उत्तेजन से हेमचन्द्र को व्याकरण, कोश, छन्द तथा अलङ्कार शास्त्र रचने का निमित्त प्राप्त
हुआ और अपने राजा का कीर्तन करनेवाले, व्याकरण सिखानेवाले तथा गुजरात के लोक-
जीवन के प्रतिबिम्ब को धारण करनेवाले 'द्वयाश्रय' नामक काव्य रचने का मन हुआ।
इष्ट देवता की उपासना के विषय में जयसिंह कट्टर शैव ही रहा यह 'कुमारपाल
प्रतिबोध' के 'मिच्छत्त-मोहिय-मई-मिथ्यात्वमोहितमति विशेषण से ही फलित होता है।
परन्तु ऐसा मानने का कारण है कि धर्म विचारणा के विषय में सार ग्रहण करने की उदार
विवेक-बुद्धि से हेमचन्द्र की चर्चाएं होती होंगी; और बहुत सम्भव है कि इधर धर्मों पर
आक्षेप किए बिना ही उन्होंने जैन-धर्म के सिद्धान्तों को समझाकर जयसिंह को उनमें
'अनुरक्त मन वाला' किया हो।
___प्रबन्ध चिन्तामणि' के 'सर्वदर्शनमान्यता' नामक प्रबन्ध का यहाँ उल्लेख करना उचित
होगा-"संसार सागर से पार होने का इच्छुक, श्रीसिद्धराज 'देवतस्व', और 'पात्रतत्व' की
जिज्ञासा से सब दार्शनिकों से पूछता है, और सब अपनी स्तुति तथा दूसरों की निन्दा
करते हैं। आचार्य हेमचन्द्र पुराणों में से कथा कहकर, साँढ़ बना हुआ पति सच्ची ओषधि
१ भूमि कामगवि ! स्वगोमयरसैरासिञ्च रत्नाकरा । मुक्तास्वस्तिकमातनुध्वमुडुप त्वं पूर्णकुम्भी भव ॥
धृत्वा कल्पतरोदलानि सरलैर्दिग्वारणास्तोरणान्याधत्त स्वकरैर्विजित्य जगती नन्वेति सिद्धाधिपः ॥
प्रभावक चरित पृ० ३००
२ द्वयाश्रय ( सर्ग १५, श्लो. १६ ) के अनुसार सिद्धपुर में जयसिंह ने चरम तीर्थंकर महावीर
स्वामी का मन्दिर बनवाया था । अन्य उल्लेखों के लिए देखो काव्यानुशासन प्रस्तावना १८८ ।
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खाने से जिस प्रकार पुनः मनुष्य हो सका उसी प्रकार भकिसे सर्वदर्शन का आराधन करने
से स्वरूप न जानने पर भी मुक्ति मिलती है, ऐसा अभिप्राय देते हैं।"
यह 'सर्वदर्शनमान्यता' की दृष्टि साम्प्रदायिक चातुरी की थी जैसा कि डॉ० ब्युहर
मानते हैं, अथवा सारग्राही विवेक बुद्धि में से परिणत थी इसका निर्णय करने का कोई
बाख साधन नहीं है। परन्तु अनेकान्तवाद के रहस्यज्ञ हेमचन्द्र में ऐसी विवेकबुद्धि की
सम्भावना है क्योंकि हेमचन्द्र और अन्य जैन तार्किक अनेकान्त को 'सर्वदर्शनसंग्रह' के रूप
में भी घटाते हैं। इसके अलावा उस युग में दूसरे सम्प्रदायों में भी ऐसी विशालहष्टि के
विचारकों के दृष्टान्त भी मिलते हैं। प्रथम भीमदेव के समय में शैवाचार्य ज्ञानभिक्षु और
सुविहित जैन साधुओं को पाटन में स्थान दिलानेवाले पुरोहित सोमेश्वर के दृष्टान्त 'प्रभावक
• चरित' में वर्णित है । अर्थात् प्रत्येक सम्प्रदाय में ऐसे थोड़े बहुत उदारमति आचार्यों के होने
की सम्भावना है।
ऐसा मानने के लिए कारण है कि मालव-विजय के बाद से जयसिंह की मृत्युपर्यन्त
उसके साथ हेमचन्द्र का सम्बन्ध अबाधित रहा; अर्थात् वि० सं० ११९१ के अन्त से वि०
सं० ११९९ के आरम्भ तक लगभग सात वर्ष यह सम्बन्ध अस्खलित रहा । जयसिंह की
मृत्यु के समय हेमचन्द्र की आयु ५४ वर्ष की थी। इन सात वर्षों में हेमचन्द्र की साहित्य-
प्रवृत्ति के अनेक फल गुजरात को मिले।
. आचार्य हेमचन्द्र का कुपारपाल के साथ प्रथम परिचय किस वर्ष में हुआ यह जानने
की कोई साधन उपलब्ध नहीं है । 'कुमारपाल प्रतिबोध' पर से ऐसा ज्ञात होता है कि मंत्री
वाग्भटदेव बाहडदेव द्वारा कुमारपाल के राजा होने के पश्चात् वह हेमचन्द्र के साथ
गाढ परिचय में आया होगा। परन्तु, डॉ० ब्युल्हर के कथनानुसार साम्राज्य निमित्तक
युद पूर्ण होनेके अनन्तर प्रथम परिचय हुआ होगा ऐसा मानने का कोई कारण नहीं
है । फिर भी धर्म का विचार करने का अवसर उस प्रौढवय के राजा को उसके बाद ही
मिला होगा।
जयसिंह के साथ का परिचय समवयस्क विद्वान् मित्र जैसा लगता है जब कि
कुमारपाल के साथ गुरु-शिष्य जैसा प्रतीत होता है। हेमचन्द्र के उपदेश से, ऐसा मालूम
होता है कि, कुमारपाल का जीवन उत्तरावस्था में प्रायः द्वादश व्रतधारी श्रावक जैसा हो
गया होगा । परन्तु इस पर से ऐसा अनुमान करने की आवश्यकता नहीं है कि उसने अपने
कुल-देव शिव की पूजा छोड़ ही दी होगी।
१ देखो सिद्धहेम-'सकलदर्शनसमूहात्मकस्याद्वादसमाश्रयणम्' - इत्यादि पृ. २ और सिद्धर्षि की विवृति
सहित 'न्यायावतार' पृ. १३८ ।
२ देखे काव्यानुशासन प्रस्तावना पृ० २८३ ।
३ एक ओर जिस तरह हेमचन्द्र अपने प्रन्थों में उसे 'परमाहत' कहते हैं उसी तरह दूसरी ओर
प्रभासपाटन के 'गाई' भाव बृहस्पति ने वि० सं० १९२९ (ई. स. ११७३) के भद्रकाली के शिलालेख में
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. हेमचन्द्र के उपदेश से कुमारपाल ने अपने जीवन में न केवल परिवर्तन ही किया
किन्तु गुजरात को दुर्व्यसनों में से मुक्त करने का योग्य प्रयास भी किया। जिसमें भी
विशेषतः उसने जुए और मद्य का प्रतिबन्ध करवाया, और निवेश के धनापहरण का कानून
भी बन्द किया । हेमचन्द्र के सदुपदेश से यज्ञ-यागादि में पशुहिंसा बन्द हुई और कुमारपाल
के सामन्तों के शिलालेखों के अनुसार अमुक अमुक दिन के लिए पशुहिंसा का प्रतिबन्ध
भी हुआ था । कुमारपाल ने अनेक जैन-मन्दिर भी बनवाए थे जिनमें से एक 'कुमार विहार'
नामक मन्दिर का वर्णन हेमचन्द्र के शिष्य रामचन्द्र ने 'कुमार-विहार-शतक' में किया है।
'मोहराजपराजय' नामक समकालीनप्राय नाटक में भी इन घटनाओं का रूपकमय उल्लेख है।
. उस समय के अन्य महापुरुषों के साथ हेमचन्द्र के सम्बन्ध तथा वर्तन विषयक थोड़ी
सी. ज्ञातव्य सामग्री मिलती है। इस बात को पहले कह ही चुके हैं कि उदयन मंत्री के
घर में उसके पुत्रों के साथ बचपन में चनदेव रहा था। हेमचन्द्र को साधु बनाने में भी
उदयन मंत्री ने अत्यधिक भाग लिया था। उसके बाद उसके पुत्र बाहड़ द्वारा कुमारपाल के
साथ गाढ़ परिचय हुआ था इसका भी निर्देश कर चुके हैं। .
'प्रभावक चरित' 'महामति भागवत देवबोध' का उल्लेख करता है। उसके साथ
हेमचन्द्र का परस्पर विद्वत्ता की कद्र करनेवाला मैत्री सम्बन्ध था । वड़नगर की प्रशस्ति के
कवि श्रीपाल से भी हेमचन्द्र का गाढ़ परिचय था।
उस समय हेमचन्द्र की साहित्यिक प्रवृत्ति पूर्ण उत्साह से चल रही थी। सिद्धहेम
शब्दानुशासन के बाद काव्यानुशासन तथा छन्दोनुशासन कुमारपाल के समय में प्रसिद्ध
हो गए थे। संस्कृत व्याश्रय के अन्तिम सर्ग तथा प्राकृत व्याश्रय-कुमारपाल चरित भी
इसी समय लिखे गए। .
- अपूर्ण उपलब्ध 'प्रमाणमीमांसा' की रचना अनुशासनों के बाद हुई। सम्भव है, वह
हेमचन्द्र के जीवन की अन्तिम कृति हो। योगशास्त्र, त्रिषष्टिशलाका-पुरुष-चरित नामक
विशाल जैन-पुराण, स्तोत्र आदि की रचना भी कुमारपाल के राजत्वकाल में ही हुई थी।
इनके अतिरिक्त पूर्व-रचित ग्रन्थों में संशोधन और उन पर स्वोपज्ञ टीकाएँ लिखने की भी
प्रवृत्ति चलती थी।
'प्रभावक चरित' में हेमचन्द्र के 'आस्थान' (विद्यासभा) का वर्णन है वह उल्लेखनीय है।
"हेमचन्द्र का आस्थान जिसमें विद्वान् प्रतिष्ठित हैं, जो ब्रझोल्लास का निवास और
भारती का पितृ-गृह है, जहाँ महाकवि अभिनव प्रन्थ निर्माण में आकुल हैं, जहाँ पट्टिका
(तख्ती) और पट्ट पर लेख लिखे जा रहे हैं, शब्दव्युत्पत्ति के लिए ऊहापोह होते रहने
कुमारपाल को 'माहेश्वरनृपागुणी' कहा है । और, संस्कृत 'द्वयाश्रय' के बीसवें सर्ग में कुमारपाल की शिवभक्ति
का उल्लेख है । देखो काव्यानुशासन प्रस्तावना पृ० ३३३ और २८७ ।
१ देखो काव्यानुशासन प्रस्तावना पृ० २८९ तथा पृ० २५५-२६१।
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से जो सुन्दर लगता है, जहाँ पुराणकवियों द्वारा प्रयुक्त शब्द दृष्टान्तरूप से उल्लिखित
किए जाते हैं।"
हेमचन्द्र ने राजकीय विषयों में कितना भाग लिया होगा यह जानने के लिए नहीं
जैसी ज्ञेय-सामग्री है। वे एक राजा के सम्मान्य मित्र तुल्य और दूसरे के गुरुसम थे ।
राज दरबार में अग्रगण्य अनेक जैन गृहस्थों के जीवन पर उनका प्रभाव था।. उदयन और
वाग्भटादि मंत्रियों के साथ उनका गाढ सम्बन्ध था । ऐसी वस्तुस्थिति में कुछ लोग
हेमचन्द्र को राजकीय विषयों में महत्त्व देते हैं । परन्तु राजनीतिक कही जा सके ऐसी एक
ही बात में परामर्शदाता के रूप से हेमचन्द्र का उल्लेख 'प्रबन्धकोश' में आता है। जैसे
सिद्धराज का कोई सीधा उत्तराधिकारी न था वैसे ही कुमारपाल का भी कोई नहीं था।
इसलिए सिंहासन किसे देना इसकी सलाह लेने के लिए वृद्ध कुमारपाल वृद्ध हेमचन्द्र से
मिलने के लिए उपाश्रय में गया, साथ में वसाह आभड़ नामक जैन-महाजन भी था ।
हेमचन्द्र ने द्रौहित्र प्रतापमल्ल को ( जिसकी प्रशंसा गण्ड भाव बृहस्पति के शिलालेख में भी
आती है ) 'धर्म स्थैर्य के लिए गही देने का परामर्श दिया क्योंकि स्थापित 'धर्म' का
अजयपाल से हास सम्भव है। जैन-महाजन वसाह आभड़ ने ऐसी सलाह दी कि 'कुछ भी
हो पर अपना ही काम का' इस कहावत के अनुसार अजयपाल को ही राज दिया जाय । र
इसके अलावा हेमचन्द्र ने अन्य किसी राजकीय चर्चा में स्पष्टतः भाग लिया हो तो
उसका प्रमाण मुझे ज्ञात नहीं।
सिद्धराज को हेमचन्द्र कितने मान्य थे इसका कुमारपाल प्रतिबोध में संक्षेप से ही वर्णन
है जब कि कुमारपाल को हेमचन्द्र ने किस तरह जैन बनाया इसके लिए सारा ग्रन्थ ही
लिखा गया है। ग्रन्थ के अन्त में एक श्लोक है-"प्रभु हेमचन्द्र की असाधारण उपदेश
शक्ति की हम स्तुति करते हैं, जिन्होंने अतीन्द्रिय ज्ञान से रहित होकर भी राजा को
प्रबोधित किया ।"
. 'प्रभावकचरित' के अनुसार हेमचन्द्र वि० सं० १२२९ ( ई० सं० ११७३ ) में ८४
वर्ष की आयु में दिवंगत हुए ।
हेमचन्द्र विरचित ग्रन्थों की समालोचना का यह स्थान नहीं है । - प्रत्येक ग्रन्थ के
१ अन्य दामिनवग्रन्थगुम्फाकुलमहाकवौ । पट्टिकापट्टसंघातलिख्यमानपदबजे ॥
शब्दव्युत्पत्तयेऽन्योन्यं कृतोहापोहबन्धुरे । पुराणकविसंदृष्टदृष्टान्तीकृतशब्दके ॥
ब्रह्मोल्लासनिवासेऽत्र भारतीपितृमन्दिरे । श्रीहेमचन्द्रसूरीणामास्थाने सुस्थकोविदे ॥ .
प्रभावक चरित पृ. ३१४ श्लो० २९२-९४
२ इस मन्त्रणा का समाचार हेमचन्द्र के एक विद्वेषी शिष्य बालचन्द्र द्वारा अजयपाल को मिला था।
देखो, प्रबन्धकोश पृ. ९८ ।
३ "स्तुमस्त्रिसन्ध्यं प्रभुहेमसूरेरनन्यतुल्यामुपदेशशतिम् । अतीन्द्रियज्ञानविवर्जितोऽपि यक्षोणिभर्तुव्यंधित
प्रबोधम् ॥"-कुमारपाल प्रतिबोध; पृ० ४७६ ।
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संक्षिप्त परिचय के लिए भी एक एक लेख की आवश्यकता हो सकती है। शब्दानुशासन,
काव्यानुशासन, छन्दोनुशासन, अभिधानचिन्तामणि. और देशीनाममाला-इन ग्रन्थों में
उस उस विषय की उस समय तक उपलब्ध सम्पूर्ण सामग्री का संग्रह हुआ है। ये सब
उस उस विषय के आकर ग्रन्थ हैं। अन्थों की रचना देखते हुए हमें जान पड़ता है कि
वे ग्रन्थ क्रमशः आगे बढ़नेवाले विद्यार्थीयों की आवश्यकता पूर्ण करने के प्रयत्न हैं । भाषा
और विशदता इन ग्रन्थों का मुख्य लक्षण है। मूल सूत्रों तथा उस पर की स्वोपज्ञ टीका
में प्रत्येक व्यक्ति को तत्तद्विषयक सभी ज्ञातव्य विषय मिल सकते हैं। अधिक सूक्ष्मता तथा
तफसील से गम्भीर अध्ययन के इच्छुक विद्यार्थी के लिए बृहत् टीकाएँ भी उन्होंने रची हैं।
इस तरह तर्क, लक्षण और साहित्य में पाण्डित्य प्राप्त करने के साधन देकर गुजरात को
स्वावलम्बी बनाया, ऐसा कहें तो अत्युक्ति न होगी। हेमचन्द्र गुजरात के इस प्रकार
विद्याचार्य हुए।
द्वयाश्रय संस्कृत एवं प्राकृत काव्य का उद्देश भी पठनपाठन ही है। इन ग्रन्थों की
प्रवृत्ति व्याकरण सिखाना और राजवंश का इतिहास कहना-इन दो उद्देशों की सिद्धि के
लिए है। बाह्यरूप क्लिष्ट होने पर भी इन दोनों कान्यों के प्रसंग-वर्णनों में कवित्व स्पष्ट
झलकता है। गुजरात के सामाजिक जीवन के गवेषक के लिए द्वयाश्रय का अभ्यास अत्यन्त
आवश्यक है।
प्रमाणमीमांसा नामक अपूर्ण उपलब्ध ग्रन्थ में प्रमाणचर्चा है जिसका विशेष परिचय
आगे दिया गया है।
त्रिशष्टिशलाका पुरुष चरित तो एक विशाल पुराण है । हेमचन्द्र की विशाल-प्रतिभा को
जानने के लिए इस पुराण का अभ्यास आवश्यक है। उसका परिशिष्ट पर्व भारत के प्राचीन
इतिहास की गवेषणा में बहुत उपयोगी है।
योगशास्त्र में जैनदर्शन के ध्येय के साथ योग की प्रक्रिया के समन्वय का समर्थ प्रयास
है। हेमचन्द को योग का स्वानुभव था ऐसा उनके अपने कथन से ही मालूम होता है।
द्वात्रिंशिकाएँ तथा स्तोत्र साहित्यिक-दृष्टि से हेमचन्द्र की उत्तम कृतियाँ हैं । उत्कृष्ट
बुद्धि तथा हृदय की भक्ति का उनमें सुभग संयोग है।'
भारत भूमि और गुजरात के इतिहास में हेमचन्द्र का स्थान प्रमाणों के आधार से
कैसा माना जाय ! । भारतवर्ष के संस्कृत-साहित्य के इतिहास में तो ये महापण्डितों की पंक्ति
में स्थान पाते हैं। गुजरात के इतिहास में उनका स्थान विद्याचार्य रूप से और राजा-प्रजा
के आचार के सुधारक रूप से प्रभाव डालने वाले एक महान् आचार्य का है।'
रसिकलाल छो० परिख
१ देखा डॉ. आनन्दशंकर ध्रुव की स्याद्वादमञ्जरी की प्रस्तावना पृ० १८ और २४ ।
२ यह लेख बुद्धिप्रकाश पु. ८६ अंक ४थे में पृ. ३७७ पर गुजराती में छपा है। उसीका यह
अविकल अनवाद है -संपादक ।
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विषयानुक्रमणिका।
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घटते इति पूर्वपक्षः
५ २२
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२.प्रमाणस्य लक्षणम्
लक्षणस्य प्रयोजनकथनम्
निर्णयपदस्यार्थः सार्थक्यञ्च ३ १
अर्थस्य हेयोपादेयोपेक्ष्यतया त्रिवि.
धत्वस्थापनम्
अर्थपदस्य सार्थक्यम्
सम्यक्पदस्य सार्थक्यम्
"स्वनिर्णयोऽपि प्रमाणलक्षणे वाच्यः'
इति मतं समर्थयमानेन पूर्वपक्षिणा
स्वसंवेदनसिद्धिप्रकारप्रदर्शनम् ३ १४
"३. स्वसंवेदममनुमोदमानेनापि सिद्धा-
न्तिना स्वनिर्णयस्य भतिव्यापि-
तया लक्षणानगत्वकथनम् ४ १०
गृहीतग्राहिणां धारावाहिकज्ञानानो
ज्यावृत्तये प्रमाणलक्षणे 'अपूर्वपद-
मुपादेयमित्याशङ्का
४. गृहीतग्राहिणां धारावाहिकज्ञानानां
निश्चयस्य समर्थनम् ६ १
अभ्यासदशापन्नप्रत्यक्षेऽनुमाने च
स्वतः प्रामाण्यनिश्चयसमर्थनम् ६ २
अनभ्यासदशापन्ने प्रत्यक्षे परतः
निश्चयसमर्थनम्
६ ६
दृष्टादृष्टार्थके शाब्दे परतः प्रामाण्य-
निश्चयसमर्थनम्
६ १३
नैयायिकस्य प्रमाणलक्षणस्य निरासः ६ १६
भासर्वज्ञोक्तस्य प्रमाणलक्षणस्य निरास:६ २३
सौगतस्य प्रमाणलक्षणस्य निरासः ६ २६
९. प्रमाणस्य द्वेधा विभजनम्
अन्यथाविभागवादिनां मातान्यु-
लिख्य निरास:
७ १०
प्रमाणद्वैविध्यं किं सौगतवत् प्रत्यक्षा-
नुमानरूपमुतान्यथा इत्याशङ्का ७
१०. प्रत्यक्षपरोक्षरूपेण प्रमाणविभागः ७ १६
अक्षशब्दस्य अर्थद्वयदर्शनेन प्रत्यक्ष-
दैविध्य सूचनम्
ur १
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पं० पृ. सू० विषयः पृ० पं० .
परोक्षशब्दस्य निरुक्तिः
७ २० प्रकाशस्वभावत्वेप्यात्मनः साव-
सूत्रगतचकारेण सर्वप्रमाणानां सम.
रणत्व सिद्धिः
१० २७
बलत्वसूचना
७ २१ अनादेरपि आवरणस्य सुवर्णमलवत्
'न प्रत्यक्षादन्यत् प्रमाणम्' इति
विलयोपपत्तिसमर्थनम् ११ ३
लोकायतिकानामाशङ्का
अमूर्तत्वेऽपि आत्मन आवरणसंभवः ११ ६
११. प्रत्यक्षेतरप्रमाणसिद्धिसमर्थनेन
आत्मनः कूटस्थनित्यत्वे दूषणम् ११ ८
शङ्कानिरासः
परिणामिनिस्यात्मसमर्थनम् ११ ११
प्रामाण्याप्रामाण्यव्यवस्थावत्मना परो-
मुख्यप्रत्यक्षस्य तद्वतो वा सिद्धौ ।
क्षप्रमाणस्य सिद्धिः
७ २८ । प्रत्यक्षादीनामसामर्थ्यात् तदसिद्धि-
परचेतोवृत्यधिगमान्यथानुपपत्त्या पुनः
परा कुमारिलस्याशङ्का ११ १७
तस्यैव सिद्धिः
८ ७ १६. साधकप्रमाणद्वारा केवल ज्ञान-
परलोकादिनिषेधान्यथानुपपत्त्यापि
समर्थनेनोक्तशङ्कानिरासः ११ २९
तस्यैव सिद्धि:
अतिशयत्व-प्रमेयत्व-ज्योतिर्शानावि-
अर्थाव्यभिचारात् प्रत्यक्षप्रामाण्यवत्
संदान्यथानुपत्तिभिहेतुभिः केवल.
परोक्षप्रामाण्यसिद्धिः
शानस्य सिद्धिः
१२ १
परोक्षप्रामाण्यसिद्धौ संवादकतया
नोदना हि त्रैकालिकविषयावग.
धर्मकीयुक्तरल्लेखः
मिका इति मन्यमानेन शबरस्वा-
परोक्षार्थविषयमनुमानमेवेति सौग-
मिना सर्वज्ञः स्वीकार्य एव इति
तमतस्य निरासः
८ २२ युक्त्या सर्वज्ञसमर्थनम् १२ ८
अमावस्तु निर्विषयत्वात् न प्रमाण-
सिद्धसंवादेनागमेन सर्वज्ञसिद्धिः १२ १५
मिति न प्रमाणान्तर्भूत इति निर्देशः ८ २८ प्रत्यक्षेण सर्वज्ञसिद्धिः
१२ २४
अभावः कथं निर्विषय इत्याशङ्का ८ २६ 'भवतु यथाकथञ्चिदीश्वरादयः
१२. अमावस्य निर्विषयत्वसमर्थनेन
सर्वज्ञाः, मनुष्यस्तु न' इति वदन्तं
तत्समाधानम्
कुमारिल प्रत्याचार्यस्य रोषवृष्टिः १२ २६
वस्तुनो भावाभावोभयात्मकत्वसमर्थ-
ब्रह्मादीनां रागादिमत्त्वं सर्वशत्वं च
नेन अभावैकरूपवस्तुनो निरा.
कथं स्यादिति विरोधस्य सोपहा-
करणद्वारा अभावप्रमाणस्य निर्वि-
समाविष्करणम्
षयत्वाविष्करणम्
ब्रह्मादीना वीतरागत्वे तु विप्रतिपत्य-
प्रत्यक्षपरोक्षयोः भावाभावोभयग्राह-
भावकथनम्
कत्वसमर्थनम्
६ २ १७. बाधकप्रमाणाभावाच केवलज्ञानस्य
अभावांशोऽभावप्रमाणगोचर इति
सिद्धिः
१४
कुमारिलस्य पूर्वपक्षः
प्रत्यक्षस्याबाधकत्वप्रदर्शनम् १४ १०
अभावो प्रत्यक्षगोचर इति कृत्वा
अनुमानस्याबाधकत्वोपदर्शनम् १४ २१
निरासः
आगमस्याप्याबाधकत्वप्रकटनम् १५ १
अभावस्तुच्छरूपत्वादज्ञानरूप इति
१८. मुख्यप्रत्यक्षत्वेन अवधिमनःपर्याय.
तस्य प्रामाण्याभावस्योपसंहारः ६ २१ योनिर्देशः
१५ ४
१३. प्रत्यक्षस्य लक्षणम्
९ २६. अवधिज्ञानस्य निरूपणम् १५ ७
१४. वैशद्यस्य लक्षणे
मनःपर्यायस्य निरूपणम्
१५. मुख्यप्रत्यक्षरूपकेवलज्ञानस्य .. १९. अवधिमनःपर्याययोर्वलक्षण्यस्य
लक्षणम्
निरूपणम्
आत्मनः प्रकाशस्वभावत्वसिद्धिः १० २१ विशुद्धिकृतभेदस्य निरूपणम् १५. १५,
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स्वामिकृतभेदस्य निरूपणम् १५ २३ . अर्थालोकयोरभावेऽपि ज्ञानोत्पत्ति-
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. बौद्धसंमतस्वसंवेदनप्रत्यक्षप्रकारस्य
भावस्य निरासः
२० ६
स्वेष्ट प्रत्यक्षे समावेशनम् १६ १२ सौगतसंमतस्य तदुत्पत्तितदाकार-
२१. इन्द्रियलक्षणानां सझेदानां च . वादस्य निराकरणम् २० १७
निरूपणम्
१६ १७ २६. अवग्रहस्य लक्षणम्
२१ २
इन्द्रियाणां आत्मसृष्टत्वस्य आत्म-
सौगतसंमतात् मानसविकल्पादव-
लिङ्गत्वस्य च समर्थनम् १६ १६ . अहस्य भेदप्रतिपादनम्
इन्द्रियाणां लिङ्गत्वे तजन्यात्मवर्ति- २७. ईहाया लक्षणम्
. २१ १५
ज्ञानस्यानुमानिकत्यापत्त्यानवस्थाप्रद-
ईहोहयो)दप्रतिपादनम् २१ २१
र्शनम्
१६ २३ ईहायाः प्रामाण्यसमर्थनम् २१ २५
भावेन्द्रियाणां स्वसंविदितत्वसमर्थ- . २८. अवायस्य लक्षणम् . २१ २८
नेनानवस्थाभङ्गप्रकटनम् १६ २४ २९. धारणाया लक्षणम्
इन्द्रियाणां निरुक्त्यन्तरप्रदर्शनम् १६ २५ ।। धारणायाः संस्कराभिन्नत्वस्य काल-
द्रव्यभावेन्द्रिययोः स्वरूपम् १६ २७ परिमाणस्य च निरूपणम् २२ २
इन्द्रियस्वामिना निरूपणम् १७ ५ वैशेषिकसंमतस्य संस्कारस्वरूपस्य
इन्द्रियसंख्याविषये सांख्यस्य विप्रति-
निरास:
२२ ५
पत्तिः तन्निरासश्च
वृद्धाचार्यैर्धारणात्वेनोक्ताया अवि-
परस्परमिन्द्रियाणां भेदाभेदसिद्धिः १७ २२ च्युतेरपि अवाये स्वेष्टधारणायाञ्च
आत्मन इन्द्रियाणा भेदाभेदसिद्धिः १८
समावेशविधिः
२२ ६
द्रव्येन्द्रियाणामपि परस्परं स्वारम्भक-
अवग्रहादीनां कथञ्चिदेकत्यप्रतिपा-
पुद्गलेभ्यश्च भेदाभेदसमर्थनम् १८ ५ दनम्
२२ १७
इन्द्रियविषयाणां स्पर्शादीनामपि
नैयायिफसंमतस्य प्रत्यक्षलक्षणस्य
भेदाभेदात्मकत्वनिरूपणम् १८ ७ निरासः
२२ २२
२२. द्रव्येन्द्रियस्य लक्षणम् १८ ११ प्रसङ्गाच्चक्षुषोऽप्राप्यकारित्वसिद्धिः २३ ३
२३. लब्ब्युपयोगतया भावेन्द्रियस्य द्वै-
धर्मकीयभिमतप्रत्यक्षस्य निरासः २३ ८
विध्यप्रकटनम्
१८ १९ मीमांसकाभिमतस्य प्रत्यक्षलक्षणस्य
लब्ध्युपयोगयोः स्वरूपनिर्देशः १८ २० । निरासः
२३ १६
स्वार्थसं विदि योग्यतात्वेन लब्धी.
वृद्धसांख्याचार्येष्टस्येश्वरकृष्णस्य च
न्द्रियं तत्रैव पुनर्व्यापारात्मकत्वेन
प्रत्यक्षलक्षणस्य खण्डनम् २४ १३
उपयोगेन्द्रियं निरूप्य द्वयोरन्तर-
३०. प्रमाणविषयस्य लक्षणम् २४ २६
प्रदर्शनम्
१८ २५ लक्षणगतानां पदानां व्यावत्ति
उपयोगेन्द्रियस्य इन्द्रियत्वाभावा.
प्रदर्शनम्
शङ्का तत्समाधानं च १६ १ ३१. अर्थक्रियासमर्थत्वात् द्रव्यपर्या. .
२४. मनसो लक्षणम् . १९ ८ . यात्मकस्य वस्तुनो विषयत्वेनाव-
मनोद्वैविध्यप्रकटनम्
१६ १७ धारणम् ।
___२५ १२
.... अर्थालोकावपि शाननिमित्तत्वेन
३२. वस्तुनोऽर्थक्रियासामाथ्यरूपात्म-
वाच्याविति शङ्का
.१६ २० . कस्य व्यवस्थापनम् २५ १६
२५, अर्थालकयोनिनिमिचत्वाभाव.
नित्यैकरूपद्रव्यात्मकवस्तुनः क्रमयोग..
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योगपद्याभ्यामर्थक्रियाकरणाभावसम-
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२९ २६
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३८. अव्यवहितस्याज्ञाननिवृत्तिरूप-
द्रव्यपर्यायवादस्य निरासः २७ १४ ।।
फलान्तरस्य निरूपणम् ३० १२
जैनाभिमते द्रव्यपर्याययोकथञ्चिद्रे-
३९. व्यवहितफलप्रदर्शनव्याजेन ईहा-
दाभेदवादे विरोधादिदूषणानि तन्नि..
दीनां क्रमोपजनधर्माणां प्रमाण-
रासश्च
फलोभयत्वसमर्थनम् ३० १८
वस्तुनः द्रव्यपर्यायात्मकत्वपक्षेपि अर्थ
४०. हानादिबुद्धीनामपि प्रमाणफल-
फ्रियाकरणाभावाशङ्कोपन्यासः २८ २४
स्वेन निर्देशः
३३. द्रव्यपर्यायात्मकवस्तुनः अर्थक्रिया...
४१. मतान्तरनिरासपूर्वकं प्रमाणफलयोः
सामर्थ्यप्रतिपादनेन उक्ताशकाया - भेदाभेदसमर्थनम् ३१ ८
निरासः
. २९ ५ २ प्रमातलेक्षणम
३१ २१
३४. भर्थप्रकाशस्य प्रमाणव्यवहितफल-
प्रमातुः स्वपराभासित्वसमर्थनम् ३१
. त्वेन प्रतिपादनम्
२९ १७
प्रमातुर्परिणामित्वसमर्थनम्
३५-३७. एकज्ञानगतत्वेन प्रमाणफल.
दान
द्वितीयमालिकम् ।
१. परोक्षस्य लक्षणम् . ३३ ३ वैशेषिकसंमतस्य ऊहापोह विकल्पे
२. परोक्षविभागस्य निरूपणम्
व्याप्तिग्रहणसामर्थ्यस्य निषेधः ३७ १५
स्मृत्यादीनां परोक्षत्यप्रकटनम् ३३ १० यौगाभिमतस्य तर्कसहकृतप्रत्यक्षे
३. स्मृतेर्लक्षणम्
३३ १६ व्याप्तिग्रहसामर्थ्यस्य निरासः ३७ २०
... स्मृते माण्यप्रतिपादनम् ३३ २३ ६. व्याप्तेर्निरूपणम्
४. प्रत्यभिज्ञानस्य लक्षणम् ३४ ११ व्यापिकधर्मतया निरूपणम् ३८ ५
उपमानस्य प्रत्यभिज्ञायां समावेशः ३५ ५ व्याप्तेर्व्याप्यधर्मत्वेन प्रतिपादनम् ३८ ११
प्रत्यभिज्ञानं स्मृत्यनुभवरूपज्ञान-
व्यातेरुक्तोभयधर्मप्रतिपादनस्य फल.
द्वयात्मकत्वेन मन्वानस्य सौगतस्य
प्रदर्शनम्
३८ १६
निराकरणम्
३५ १६ ७. अनुमानस्य लक्षणम्
३८ २२
प्रत्यभिज्ञानं न प्रत्यक्षादन्यत् इति
८.स्वार्थपरार्थभेदादनुमानस्य विभाग:३९ ४
नैयायिकमतस्य निराकरणम् ३५ २५ ९. स्वार्थानुमानस्य लक्षणम् ३९ ८
प्रत्यभिज्ञायाः प्रामाण्यप्रतिपादनम् ३६ १३ साधनस्य लक्षणम्
३६ १.
५. ऊहस्य लक्षणम्
सौगतेन हेतोस्त्रैलक्षण्यसमर्थनम् ३६ १६
व्याप्तिग्रहे प्रत्यक्षानुमानयोरसामर्थ्य- .
सिद्धान्तिना त्रैलक्षण्यस्य निरासः ४. ११
प्रकटनेन ऊहस्य तत्सामर्थ्यसमा
नैयायिकाभिमतस्य हेतोः पञ्चलक्ष-
र्थनम्
३६ २४ णकत्वस्यापि निराकरणम् ४१ १
बौद्धसमतप्रत्यक्षपृष्ठभाविधिकल्पे व्या- . १०. अविनाभावस्य लक्षणम् ४१ १२
तिग्रहणसामर्थ्यस्य निषेधः ३७ ७ प्रत्यक्षानुमानयोरविनामावनिश्चये
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पृ०
पं.
प्रमाणमीमांसाया विषयानुक्रमणिका ।
विषयः पृ० पं० सू० विषयः .
सामर्थ्याभावं प्रदर्य कुतः प्रमा-
असिद्धपदस्य व्यावृत्तिनिर्देशः ४५ २६
णात् तनिश्चय इत्याशङ्का ४१ १७ अबाध्यपदस्य फलम्
४५ २६
११. ऊहात्प्रमाणात् अविनामावनिश्चय- १४. बाधाया विधाप्रदर्शनम् ४६ २
स्य प्रतिपादनेन उक्ताशमायाः १५. धर्मस्य धर्मिणश्च साध्यत्वसम-
समाधानम्
४१ २४ र्थनम्
४६ १२
१२. स्वभावादिभेदेन लिङ्गस्य विभ-
१६. धर्मिणः प्रमाणसिद्धत्वप्रदर्शनम् ४६ १८
जनम्
४२
धर्मी बुद्धथारूढ एवेति सौगतमतस्य
स्वभावलिङ्गस्य निरूपणम् ४२ ४
प्रतिक्षेपः
४६ २०
असाधारणध साधनत्वाभावं मन्वा-
१७. धर्मिणो बुद्धिसिद्धत्वस्यापि सम-
नस्य सौगतस्य निराकरणम् ४२ ५
र्थनम्
४७ २
कारणस्थ लिङ्गत्वसमर्थनम् ४२ २२
बुद्धिसिद्धे धर्मिणि सौगतस्याशङ्का
लिङ्गत्वेन संमतस्य कारणस्वरूपस्य
निर्देशः
तनिरासश्च
४३ १०
कार्यलिङ्गस्य निरूपणम्
उभयसिद्धस्यापि धर्मिणः प्रदर्शनम् ४७ १६
प्राणादिरूपस्यासाधारणकार्यस्य
१८. दृष्टान्तस्यानुमानाङ्गत्वनिरासः ४७ २४
लिङ्गत्वसमर्थनम्
१९. दृष्टान्तस्यानुमानानङ्गत्वे हेतू-
व्यतिरेकस्यैव हेतुनियामकरूपत्वेन
पन्यासः
४७ २७
. निर्णयः
दृष्टान्ते अनुमानाङ्गत्वस्य विकल्प्य
एकार्थसमवायिलिङ्गस्य प्रतिपादनम् ४४ २२ दूषणम्
४८१
स्वभावादीनां विधिसाधनत्वनिर्देशः ४५ ६ २०. दृष्टान्तस्य लक्षणम्
सूत्रस्थचकारेण स्वभावाद्यनुपलब्धे-
अनुमानाङ्गत्वाभावेऽपि लक्षणप्रण-
निषेधसाधकत्यस्थापनम्
यनस्य प्रयोजनम्
४८ १२
विरोधिलिङ्गस्य प्रतिपादनम् २५ २६ २१. दृष्टान्तस्य साधम्र्यवैधम्यतया
१३. साध्यस्य लक्षणम्
४५ २० विभागवचनम
४८ १८
सूत्रस्थसिषाधयिषितपदस्य व्यावृत्ति-
वत्ति- ' २२. साधम्य दृष्टान्तस्य लक्षणम् ४८
प्रदर्शनम्
५४ २१ २३. वैधय॑दृष्टान्तस्य लक्षणम् ४९ २६
४७
१८
द्वितीयाध्यायस्य प्रथमाह्निकम् ।
१. परार्थानुमानस्य लक्षणम् ४९ २ ७. प्रतिज्ञायाः प्रयोजनम्
५० २४
२. वचनेऽनुमानव्यवहारस्योपचारेण
प्रतिज्ञाप्रयोगस्य समर्थनम् ५१ १
स्वीकरणम्
प्रतिज्ञार्थस्य अर्थादापन्नत्वात् प्रतिज्ञा.
३. वचनात्मकपरार्थानुमानस्य द्वैविध्य-
याः प्रयोगे पौनरुक्त्यमिति सौगत-
प्रकटनम्
४९ २० स्याशङ्का
५१ १६
४. थोत्पत्त्यन्यथानुपपत्तिभ्यां परार्था ८. पक्षधर्मोपसंहारवचनवत् प्रतिज्ञा.
नुमानस्य प्रयोगभेदप्रदर्शनम् ४९ २३ वचनसार्थक्यसमर्थनेन उक्ता.
५. प्रयोगभेदेऽपि तात्पर्याभेदस्य प्रक-
शङ्काया निराकरणम् ५१ २१
टमम्
अनुमानप्रयोगे विप्रतिपत्तिप्रदर्शनम् ५२ ४
६. तात्पर्याभेदे द्वयोर्युगपत् प्रयोगस्य ९. स्वामिमतपेक्षप्रयोगप्रदर्शनेन
वैफल्यप्रदर्शनम्
विप्रतिपत्तिनिरासः
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प्रमाणमीमांसाया विषयानुक्रमणिका ।
विषयः
पृ० पं० सू० विषयः ... पृ. ५०
१०. बोध्यमपेक्ष्य प्रयोगप्रदर्शनम् ५२ १६ वचनामर्थक्यसमर्थनम्
११. प्रतिज्ञायाः लक्षणम्
२४ २८. दूषणस्य लक्षणम्
१२. हेतोलेक्षणम्
५२ २९ २९. दृषणाभासस्य लक्षणम्
१३. उदाहरणस्य लक्षणम्
दूषणाभासत्वेन संमतानां चतुर्विशते.
१४. उपनयस्य लक्षणम्
५३ १३ त्युित्तरप्रयोगाणां क्रमशो विस्त-
१५. निगमनस्य लक्षणम्
रतः प्रदर्शनम्
अवयवपञ्चकशुद्धिं प्रदयं दशाव-
जात्युत्तरप्रयोगस्य प्रतिसमाधान-
यवप्रयोगप्रकटनम्
५३ २० प्रदर्शनम्
६२ १६ .
१६. हेत्वाभासस्य विभागवचनम् ५४ ३ दूषणामासत्वेन संमतानां छलाना
हेत्वाभासशब्दप्रयोगस्य औपचारि-
निरूपणम् ।
६२ २२
कल्वप्रकटनम्
५४ ४ ३०. वादस्य लक्षणम्
हेत्वाभासस्य संख्यान्तरनिराकरणम् ५४ ७ तत्त्वरक्षणं जल्पवितण्डयोप्रयोजनमिति
१७. असिद्धहेत्वाभासस्य निरूपणम् ५४ १६ नैयायिकमतमाशय तन्निराकर-
स्वरूपासिद्धस्य निरूपणे सौगतस्या-
णम्
६३ २१
__ शङ्का तनिरासश्च
५४ १८
जल्पवितण्डयोर्कथान्तरत्वाभावसमर्थ-
सन्दिग्धासिद्धस्य प्ररूपणम् ५४ २५ नेन वादात्मकैकैव कथेति स्वेष्ट-
१८. वाद्यादिभेदेन असिद्धभेदस्य विधा-
समर्थनम्
६३ ३०
नम्.
५५ ४ ३१. जयस्य लक्षणम्
६४ २६
१९. विशेष्यासिद्धादीनां स्वेष्टभेदे-
३२. पराजयस्य लक्षणम्
वन्तभोववचनम्
५५ १४ ३३. निग्रहस्य निरूपणम्
२०. विरुद्धहेत्वाभासस्य लक्षणम् ५५ २७. ३४. नैयायिकसंमतस्य विप्रतिपत्त्य-
अन्याभिमतविरुद्धमैदानां संग्रहः ५६ ६ प्रतिपत्तिमात्रस्य पराजयहेतुत्वस्य
२१. अनेकान्तिकस्य निरूपणम् ५६ १७
निराकरणम्
अन्याभिमतानैकान्तिकभेदानां स्वेष्टा-
· नैयायिकसंमताना द्वाविंशतिभेद.
नैकान्तिकेन्तर्भावः . ५६ २१
भिन्नानां निग्रहस्थानानां क्रमशो
२२. दृष्टान्ताभासानां संख्यावचनम् ५७ ९ निरूपणम् , परीक्षा च ६५ २०
२३. साध्यसाधनोभयविकलतया साध. ३५. सौगतसंमतस्य असाधनाङ्गवचना-
म्यदृष्टान्ताभासानां निरूपणम् ५७ १४ दोषोद्भावनयोनिग्रहहेतुत्वस्य परी.
२४. साध्यसाधनोभयाव्यावृत्तत्वेन वैध-
क्ष्य निराकरणम्
७२ १०
यंदृष्टान्ताभासानां प्ररूपणम् ५७ २० असाधनाङ्गवचनमित्यस्य त्रिरूप.
२५. सन्दिग्धसाध्याद्यन्वयव्यतिरेकाणां
लिजावचनमित्यादिप्रथमव्याख्या-
दृष्टान्ताभासानां प्रतिपादनम् ५८ २ नस्य खण्डनम्
७२ १६
२६. विपरीतान्वयव्यतिरेकयोदृष्टान्ता.
असाधनाङ्गमित्यस्य साधम्र्येण हेतो-
. भासयोनिरूपणम्
वचनइत्यादिरूपव्याख्यानान्तरस्य
२७. अप्रदर्शितान्वयव्यतिरेकयो-
निषेधः
७३ १४
ईष्टान्ताभासयोः प्रतिपादनम् ५८ २५ अदोषोद्भावनमित्यस्य प्रसज्यप्रति-
सर्वदृष्टान्ताभासानां अनन्वयाव्यति
षेध इत्यादिव्याख्यानस्य निषेधः ७४ १८
रेकाभिन्नत्वेन तन्निरूपणे तयोः पृथ-
पत्रवाक्यस्य लक्षणकरणप्रतिज्ञा ७४ २७
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पृष्ठ 4
भाषाटिप्पणानि ।
प्रथमाध्याय का प्रथमालिक ।
पृ० पं० नं.
१ पाणिनि, पिङ्गल, कणाद और अक्षपाद १५ स्वप्रकाश के स्थापन में प्रयुक्त युक्तियों
के ग्रन्थों का निर्देश
१ ६ के आधार का निर्देश
१० २५
२ वाचकमुख्य उमास्वाति का परिचय १ ६ १६ प्रमाण लक्षण में स्वपद क्यों नहीं रखा
३ दिगम्बराचार्य अकलङ्क के ग्रन्थों का निर्देश १ ११ उसका आचार्यकृत खुलासा ११ ८
४ धर्मकीर्ति के कुछ अन्यों का निर्देश १ १४ १७ दर्शनशास्त्र में जब धर्मकीर्ति ने धारा-
· ५ प्रथम सूत्र की शब्द रचना के आधार
पाहि के प्रामाण्य-अप्रामाण्य की चर्चा
का ऐतिहासिक दिग्दर्शन
१२१ दाखिल की तय उसके विषय में सभी
६ आचार्य हेमचन्द्र ने 'अर्थ' के जो तीन
दार्शनिकों ने जो मन्तव्य प्रगट किया
अर्थ किये हैं उनके मूल का ऐतिहासिक
है उसका रहस्योद्घाटन
११ १७
अवलोकन
२ ११ १८ सूत्र १. १. ४ की रचना के उद्देश्य
७ जैनपरंपराप्रसिद्ध पांच परमेष्ठिओं का
और वैशिष्ट्य का सूचन
निर्देश .
३ ६ १६ सूत्र १. १. ४ और उसकी वत्ति की
८ हेमचन्द्राचार्य कृत प्रमाणनिर्वचन के
विशिष्टता तत्त्वोपप्लव के आचार्यकृत
मूल का निर्देश . ३ ११ अवलोकन से फलित होने की संभावना १४ १५
६ शास्त्र प्रवृत्ति के दो, तीन, और चार ।
२० संशय के विभिन्न लक्षणों की तुलना १४ २२
प्रकारों के विवाद का रहस्य । हेमचन्द्र
२१ प्रशस्तपाद कृत अनध्यवसाय के स्वरूप
द्वारा इस विषय में किये गए नैयायिकों
का निर्देश
१५ ८
के अनुकरण का निर्देश
३ १७ २२ हेमचन्द्र कृत विपर्य के लक्षण की तुलना १५ २३
१० मीमांसा शब्द के विशिष्ट अर्थ का
२३ प्रामाण्य और अप्रामाण्य के स्वतः परतः
आधार क्या है ? और उससे आचार्य
की चर्चा के प्रारंभ का इतिहास और
को क्या अभिप्रेत है उसका निदर्शन ४ २१
इस विषय में दार्शनिकों के मन्तव्य
११ कणादकृत कारणशुद्धिमूलक प्रमाण-
का दिग्दर्शन
सामान्य लक्षण और उसमें नैयायिक-
२४. परोक्षार्थक आगम के प्रामाण्य के
वैशेषिक, मीमांसक और बौद्ध द्वारा
समर्थन में अक्षपाद की तरह मन्त्रायु-
किए गए उत्तरोत्तर विकास का तुलना-
वेंद को दृष्टान्त न करके आचार्य
त्मक ऐतिहासिक दिग्दर्शन । जैनाचार्यों
हेमचन्द्र ने ज्योतिष शास्त्र का दृष्टान्त
के प्रमाण लक्षणों की विभिन्न शब्द
दिया है उसका ऐतिहासिक दृष्टि से
रचना के आधार का ऐतिहासिक
रहस्योद्घाटन
१८ १२
अवलोकन । जैन परंपरा में हेमचन्द्र के
२५ आचार्य द्वारा बौद्ध नैयायिकों के प्रमाण
संशोधन का अवलोकन
५ १ लक्षण का निरास
१६ ४
१२ लक्षण के प्रयोजन के विषय में दार्श- २६ जैन परंपरा में पाई जानेवाली आगमिक
निकों की विप्रतिपत्ति का दिग्दर्शन ८ ६ और तार्किक ज्ञान-चर्चा का ऐति-
१३ सूत्र १.१.२ की व्याख्या के आधार
हासिक दृष्टि से विस्तृत अवलोकन १६ २६
की सूचना
८१६ २७ वैशेषिक संमत प्रमाणद्वित्ववाद और
१४ अर्थ के प्रकारों के विषय में दार्शनिको
प्रमाणत्रित्ववाद का निर्देश २३८
के मतभेद का दिग्दर्शन
६ ५ २८ प्रत्यक्षघटक अक्षशब्द के अर्थों में
का नि
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पृ. पं० नं.
पृष्ठ पं०
दार्शनिकों के मतभेद का दिग्दर्शन २३ २४ स्थान आदि अनेक विषयों में दार्शि-
२६ भिन्न-भिन्न दार्शनिकों के द्वारा भिन्न-
निकों के मतभेदों का संक्षिप्त वर्णन ४२ १४
भिन्न प्रमाण को ज्येष्ठ मानने की ४१ आचार्यवर्णित चार प्रत्ययों के मूल ।
परंपराओं का वर्णन
२४ १३ स्थान का निर्देश
४३ २८
३० सूत्र.१. १. ११ की आधारभूत कारिका ४२ अर्थालोककारणतावाद नैयायिक-बौद्ध .
की सूचना और उसकी व्याख्या की
उभय मान्य होने पर भी उसे बौद्ध
म्यायावतार वृत्ति के साथ तुलना २५ ३ . सम्मत ही समज कर जैनाचार्यों ने जो
३१ अभावप्रमाणवाद के पक्षकार और
खण्डन किया है उसका खुलासा ४४ १२
प्रतिपक्षियों का निर्देश । सूत्र १. १. १२ ४३ तदुत्पत्ति-तदाकारता का सिद्धान्त
की व्याख्या की न्यायावतार वृत्ति के
सौत्रान्तिक सम्मत होने की तथा योगा-
साथ तुलना
चार बौद्धों के द्वारा उसके खण्डन की
३२ प्रत्यक्ष के स्वरूप के विषय में भिन्न २
सूचना
४४ २६
परंपराओं का वर्णन
२६ ११ ४४ ज्ञानोत्पत्ति के क्रम का दार्शनिकों के -
३३ सर्वज्ञवाद और धर्मशवाद का ऐति-
द्वारा भिन्न भिन्न रूप से किये गए
हासिक दृष्टि से अवलोकन । सर्यज्ञ के
वर्णन का तुलनात्मक निरूपण ४५ १६
विषय में दार्शनिकों के मन्तव्यों का ४५ अनध्यवसाय, मानसज्ञान और अवग्रह
दिग्दर्शन । सर्वज्ञ और धर्मश की चर्चा
के परस्पर भिन्न होने की आचार्यकृत
में मीमांसक और बौद्धों के द्वारा दी
सूचना का निर्देश । प्रतिसंख्या निरोध
गई मनोरंजक दलीलों का वर्णन २७ १२ का स्वरूप
३४ पुनर्जन्म और मोश्च माननेवाले दार्श ४६ अवाय और अपाय शब्द के प्रयोग
निकों के सामने आनेवाले समान
की भिन्न २ परंपरा का और अकलंक
प्रश्नों का तथा उनके समान मन्तव्यों
कृत समन्वय का वर्णन . ४६ १४
का परिगणन
३४ १० ४७ धारणा के अर्थ के विषय में जैनाचार्यों
के मतभेदों का ऐतिहासिक दृष्टि से
३५ समानभाव से सभी दार्शनिकों में पाये
के मतभेदों पर
जानेवाले सांप्रदायिक रोष का निदर्शन ३६ १६ वर्णन
४७ ५
३६ सूत्र १. १. १७ को ठीक २ समझने ४८ हेमचन्द्र ने स्वमतानुसार प्रत्यक्ष का
के लिये तत्त्वसंग्रह देखने की सूचना ३६ २० लक्षण स्थिर करके परपरिकल्पित लक्षणों
३७ वक्तृत्व आदि हेतुओं की सर्वशत्व
का निरास करने में जिस प्रथा का
विषयक असाधकता को प्रगट करनेवाले
अनुकरण किया है उसके इतिहास पर
आचार्यों का निर्देश
३७ १ . राष्टिपात
४८ १४
३८ मनःपर्यायज्ञान के विषय में दो पर-
४६ अक्षपादीय प्रत्यक्षसूत्र की वाचस्पति की
पराओं के स्वरूप संबंधी मतभेद का
व्याख्या पर 'पूर्वाचार्यकृतव्याख्या-
वर्णन .
वैमुख्येन' इस शब्द से आचार्य ने जो
३६ इन्द्रिय पद की निरुक्ति, इन्द्रियों का
आक्षेप किया है और जो असंगत
कारण, उनकी संख्या, उनके विषय,
दिखता है उसकी संगति दिखाने का
उनके आकार, उनका पारस्परिक
प्रयत्न
भेदाभेद, उनके प्रकार तथा उनके ५० इन्द्रियों के प्राप्यामाप्यकारिस्व के विषय
स्वामी इत्यादि इन्द्रिय निरूपण विष-
में दार्शनिकों के मतभेदों की सूची ४६ २३
यक दार्शनिकों के मन्तव्यों · का . ५१ प्रत्य लक्षण विषयक दो बौद्ध परंप-
तुलनात्मक दिग्दर्शन
३८ २१ राओं का निर्देश और उन दोनों के
४० मनके स्वरूप, कारण, कार्य, धर्म और .
लक्षणों के निरास करने वाले कुछ
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पृ० पं. नं.
पृष्ठ पं०
आचार्यों का निर्देश
५० १० के भेदाभेदवाद का संश्चिस इतिहास
५२ कल्पना शब्द की अनेक अर्थों में
और गुण-पर्याय तथा द्रव्य के भेदाभेद-
प्रसिद्धि होने की सूचना
वाद के बारे में दार्शनिकों के मन्तव्यों
५३ जैमिनी के प्रत्यक्ष सूत्र की व्याख्या के
का दिग्दर्शन
५४ १७
विषय में मीमांसकों के मतभेदों का ५७ केवल नित्यत्व आदि भिन्न २ वादों के
निर्देश और उस सूत्र का खण्डन करने
समर्थन में सभी दार्शनिकों के द्वारा
वाले दार्शनिकों का निर्देश ५१ २० प्रयुक्त बंध-मोक्ष की व्यवस्था आदि
५४ सांख्यदर्शनप्रसिद्ध प्रत्यक्षलक्षण के तीन
समान युक्तियों का ऐतिहासिक दिग्दर्शन ५७ २१
प्रकारों का निर्देश और उनके कुछ ५८ सन्तान का वर्णन और उसका खण्डन
खण्डन करनेवालों की सूचना ५२ १६ करने वालों का निर्देश
६० २०
५५ प्रमाण की विषयभूत वस्तु के स्वरूप ५६ अनेकान्तवाद के इतिहास पर दृष्टिपात ६१ ५
तथा वस्तुस्वरूपनिश्चायक कसौटिओं ६. अनेकान्तवाद पर दिये जाने वाले दोषों
के बारे में दार्शनिकों के मन्तव्यों का
की संख्या विषयक भिन्न भिन्न परंपराओं
दिग्दर्शन। बौद्धों की अर्थक्रियाकारित्व-
का ऐतिहासिक दृष्टि से अवलोकन ६५ ८
रूप कसौटी का अपने पक्ष की सिद्धि ६१ फल के स्वरूप और प्रमाण-फल के
में आचार्य द्वारा किये गये उपयोग
भेदामेदवाद के विषय में वैदिक, बौद्ध
का निर्देश
और जैन परंपरा के मन्तव्यों का ऐति-
५६ व्याकरण, जैन तथा जैनेतर दार्शनिक
हासिक दृष्टि से तुलनात्मक वर्णन ६६ ७
साहित्य में द्रव्य शब्द की भिन्न भिन्न ६२ आत्मा के स्वरूप के बारे में दार्शनिकों
अर्थों में प्रसिद्धि का ऐतिहासिक सिंहा-
के मन्तव्यों का संक्षिप्त वर्णन ७० ८
वलोकन । जैनपरंपराप्रसिद्ध गुण-पर्याय
द्वितीयासिक ।
६३ भिन्न भिन्न दार्शनिकों के द्वारा रचित
उसके स्वरूप और प्रामाण्य के बारे में ।
स्मरण के लक्षणों के भिन्न भिन्न आधारों । दार्शनिकों के मन्तव्यों की तुलना ७६ २५
का दिग्दर्शन
७२ २ ६६ हेमचन्द्र द्वारा स्वीकृत अर्चटोक्त व्याप्ति
६४ अधिक से अधिक संस्कारोबोधक
का रहस्योद्घाटन
७८ २५
निमित्तों के संग्राहक न्यायसूत्र का निर्देश ७२ १६ ७० अनुमान और प्रत्यक्ष के स्वार्थ-परार्थरूप
६५ स्मृति ज्ञान के प्रामाण्य और अप्रामाण्य
दो भेदों के विषय में दार्शनिकों का
के विषय में दार्शनिकों की युक्तियों
मन्तव्य
८. १६
का ऐतिहासिक दृष्टि से तुलनात्मक ७१ हेतु के स्वरूप के बारे में दार्शनिकों की
दिग्दर्शन
७२ २१ भिन्न-भिन्न परंपराओं का ऐतिहासिक
६६ 'नाकारणं विषयः' इस विषय में सौत्रा-
दृष्टि से तुलनात्मक विचार ८०३०
म्तिक और नैयायिकों के मन्तव्य की ७२ हेतु के प्रकारोंके बारे में जैनाचार्यों के
तुलना .
मन्तव्यों का ऐतिहासिक दृष्टि से
६७ प्रत्यभिज्ञा के स्वरूप और प्रामाण्य के
अवलोकन ..
८३ २३
बारे में दार्शनिकों के मतभेद का. ७३ कारणलिङ्गक अनुमान के विषय में
तुलनात्मक दिग्दर्शन
७५ ३ धर्मकीर्ति के साथ अपना मतभेद होने
६५ ऊह और तक शब्दों का निर्देश तथा
पर भी हेमचन्द्र ने उनके लिये 'सूक्ष्म-
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__पृ० पं. नं.
पृष्ठं पं०
दर्शिन् विशेषण का प्रयोग किया है
व्यतिरेकविषयक जैन-बौद्ध मन्तव्यों का
इससे धर्मकीर्ति के ऊपर उनके आदर
समन्वय
८६ १२
की सूचना
८५ २६ .७६ पश्च का लक्षण, लक्षणगत पदों का
७४ 'प्राणादिमत्त्वात् इस हेतु की सत्यता के
फल, पक्ष के आकार और प्रकार इन
बारे में इतर दार्शनिकों के साथ
बातों में दार्शनिकों के मन्तव्यों का
बौद्धों के मतभेद का दिग्दर्शन ८६ १ ऐतिहासिक अवलोकन
८७ २६
७५ हेतु के नियामक रूप के बारे में धर्म-
७७ दृष्टान्त के लक्षण और उपयोग के बारे
कीर्ति का जो मत हेमचन्द्र ने उद्धृत
में नैयायिक और जैन-बौद्ध मन्तव्यों
किया है उसकी निर्मूलता के बारे में
का दिग्दर्शन
६० १५
शंका और समाधान | अन्वय और
द्वितीयाध्याय का प्रथमाहिक ।
७८ वैदिक, बौद्ध और जैन परंपरागत
निकों की विप्रतिपत्ति का ऐतिहासिक
परार्थानुमान की चर्चा का इतिहास १२१ अवलोकन
६६ १४
७६ परार्थानुमान के प्रयोग प्रकारों के बारे ८४ दार्शनिकों के असिद्धविषयक मन्तव्य
में वैदिक, बौद्ध और जैन परंपरा के
का तुलनात्मक वर्णन
६८ १६
मन्तव्यों की तुलना
६२ २० ८५ दार्शनिकों के विरुद्धविषयक मन्तव्य
परार्थानुमान में पक्ष प्रयोग करने न
का तुलनात्मक दिग्दर्शन
६६ १५
करने के मतभेद का दिग्दर्शन । हेम- ८६ अनैकान्तिक के बारे में दार्शनिकों के
चन्द्र द्वारा अपने मन्तव्य की पुष्टि
मतभेदों का ऐतिहासिक दृष्टि से तुलना-
में वाचस्पति का अनुकरण ६३ १७ . स्मक विवेचन .
१०० १४
८१ परार्थानुमान स्थल में प्रयोग परिपाटी
८७ दृष्टान्ताभास के निरूपण का ऐतिहासिक
के बारे में दार्शनिकों के मन्तव्यों का
.. दृष्टि से तुलनात्मक अवलोकन १०३ २६
दिग्दर्शन
६४ १४ ८८ दूषण दूषणाभास का ऐतिहासिक दृष्टि ..
५२ अनुमान के शब्दात्मक पांच अवयवों
से तुलनात्मक विवेचन । १०८ १५
के वर्णन में हेमचन्द्र कृत अक्षपाद के
८६ वादकथा का इतिहास
११५ २८
अनुकरण की सूचना
६६ ६ ६० निग्रह-स्थान तथा जय-पराजय व्यवस्था
८३ हेत्वाभास के विभाग के बारे में दार्श-
का तुलनात्मक वर्णन
११६ १४
वृद्धि पत्रक।
११ निर्विकल्प के बारे में दार्शनिकों के
१५ हेमचन्द्र की प्रमाण-फल व्यवस्था
मन्तव्य की तुलना
१२५ १ में उनका वैयाकरणव
१३६ १
६२ ज्ञान को स्वप्रकाशकता के विषय में
६६ आत्मप्रत्यक्ष का विचार १३६ ११
दार्शनिकों के मन्तव्य
१३० ७ ६७ अनुमानप्रमाण का ऐतिहासिक दृष्टि
६३ प्रत्यक्ष विषयक दार्शनिकों के मन्तव्य १३२ ७ से अवलोकन
१३८ १
६४ प्रतिसंख्यान
१३५ ३० ६८ दिङ्नाग का हेतुचक्र
१४२ १४
m
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स्वोपज्ञवृत्तिसहिता
॥ प्रमाण मी मां सा॥
vtvn.
10
-defen-
अनन्तदर्शनज्ञानवीर्यानन्दमयात्मने ।
नमोऽर्हते कृपाक्लुप्तधर्मतीर्थाय तायिने ॥१॥
बोधिधीजमुपस्कर्तुं तत्त्वाभ्यासेन धीमताम् ।
जैनसिद्धान्तसूत्राणां स्वेषां वृत्तिर्विधीयते ॥ २॥
११. ननु यदि भवदीयानीमानि जैनसिद्धान्तसूत्राणि तर्हि भवतः पूर्व कानि किमीया- 5
नि वा तान्यासमिति ? अत्यल्पमिदमन्वयुथाः । पाणिनि-पिङ्गल-कणादा-ऽक्षपादादि-
भ्योऽपि पूर्व कानि किमीयानि वा व्याकरणादिसूत्राणीत्येतदपि पर्यनुयुत्व ! अनादय
एवैता विधाः संक्षेपविस्तरविवक्षया नवनवीभवन्ति तत्तत्कर्तृकाश्वोच्यन्ते । किं नाश्रीषीः
'न कदाचिदनीदृशं जगत्' इति ? यदि वा प्रेक्षस्व वाचकमुख्यविरचितानि सकलशास्त्र-
चूडामणिभूतानि तत्वार्थसत्राणीति ।
६२. यवम्-अकलङ्क-धर्मकीर्त्यादिवत् प्रकरणमेव किं नारभ्यते, किमनया सूत्र-
कारवाहोपुरुषिकया ? मैवं वोचः; भिन्नरुचिद्ययं जनः ततो नास्य स्वेच्छाप्रतिवन्धे
लौकिकं राजकीयं वा शासनमस्तीति यत्किश्चिदेतत् ।।
. ६३. तत्र वर्णसमूहात्मकैः पदैः, पदसमूहात्मकैः सूत्रैः, सूत्रसमूहात्मक प्रकरणैः, .
प्रकरणसमूहात्मकै आहिकः, आलिकसमूहात्मकैः पञ्चभिरध्यायैः शास्त्रमेतदरचयदा- 15
चार्यः। तस्य च प्रेक्षावत्प्रवृत्यङ्गमभिधेयमभिधातुमिदमादिसूत्रम्-
अथ प्रमाणमीमांसा ॥१॥
६४. अथ इत्यस्य अधिकारार्थत्वाच्छास्त्रेणाधिक्रियमाणस्य प्रस्तूयमानस्य प्रमाण-
स्वामिधानात् सकलशास्त्रतात्पर्यव्याख्यानेन प्रेक्षावन्तो बोधिताः प्रवर्तिताश्च भवन्ति ।
आनन्तर्यार्थो वा अंथ-शब्दः, शब्द-काव्य-छन्दोनुशासनेभ्योऽनन्तरं प्रमाणं मीमांस्यत 20
१ तत्त्वश्रद्धानं सामान्यज्ञानं वा दर्शनम् । २०रचितः । ३ प्रेत्य जिनधर्मप्राप्तिर्बोधिस्तस्य बीज सम्यक्त्वम् ।
४ कस्य सत्कानि ? ५ वृथाभिनिवेशेन । ६. व्याख्याने प्रेक्षा-ता० ।
...'-
-.
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आचार्यश्रीहेमचन्द्रविरचिता [अ० १, आ० १, सू० २.
इत्यर्थः । अनेन शब्दानुशासनादिभिरस्यैककर्तृकत्वमाह । अधिकारार्थस्य च अथ-शब्द-
स्यान्यार्थनीयमानकुसुमदामजलकुम्भादेर्दर्शनमिव श्रवणं मङ्गलायापि कल्पत इति । मङ्गले
च सति परिपन्थिविनविघातात् अक्षेपेण शास्त्रसिद्धिः, आयुष्म॑च्छोतकता च भवति ।
परमेष्ठिनमस्कारादिकं तु मङ्गलं कृतमपि न निवेशितं लाघवार्थिनों सूत्रकारेणेति । .
5 ६५. प्रकर्षेण संशयाँदिव्यवच्छेदेन मीयते परिच्छिद्यते वस्तुतत्त्वं येन तत् प्रमाणं प्र-
मायां साधकतमम , तस्य मीमांसा-उद्देशादिरूपेण पर्यालोचनम् । त्रयी हि शास्त्रस्य प्रवृ-
त्तिः-उद्देशो लक्षणं परीक्षा च। तत्र नामधेयमात्रकीर्तनमुद्देशः, यथा इदमेव सूत्रम् । उद्दिष्ट-
स्यासाधारणधर्मवचनं लक्षणम् । तद् द्वेधा सामान्यलक्षणं विशेषलक्षणं च । सामान्य-
लक्षणमनन्तरमेव सूत्रम् । विशेषलक्षणम् "विशदः प्रत्यक्षम्" [१.१.१३] इति । विभा-
10 गस्तु विशेषलक्षणस्यैवाङ्गमिति न पृथगुच्यते । लक्षितस्य 'इदमित्थं भवति नेत्थम्' इति
न्यायतः परीक्षणं परीक्षा, यथा तृतीयं सूत्रम् । .
६६. पूजितविचारवचनश्च मीमांसा-शब्दः। तेन न प्रमाणमात्रस्यैव विचारोऽत्राधि-
कृतः, किन्तु तदेकदेशभूतानां दुर्नयनिराकरणद्वारेण परिशोधितमार्गाणी नयानामपि-"प्र-
माणनयैरधिगम:" [तत्त्वा० १.६.] इति हि वाचकमुख्यः, सकलपुरुषार्थेषु मूभिषिक्तस्य
15 सोपार्यस्य सप्रतिपक्षस्य मोक्षस्य च । एवं हि पूजितो विचारो भवति । प्रमाणमात्र-
विचारस्तु प्रतिपक्षनिराकरणपर्यवसायी वाक्कलहमात्रं स्यात् । तद्विवक्षायां तु "अथ
प्रमाणपरीक्षा" [प्रमाणपरी० पृ० १] इत्येव क्रियेत । तत् स्थितमेतत्-प्रमाणनयपरिशो-
घितप्रमेयमार्ग सोपायं सप्रतिपक्षं मोक्षं विवक्षितुं मीमांसाग्रहणमकार्याचार्येणेति ॥१॥
७. तत्र प्रमाणसामान्यलक्षणमाह-
. सम्यगर्थनिर्णयः प्रमाणम् ॥ २॥
८. प्रमाणम्-इति लक्ष्यनिर्देशः, शेष लक्षणम्, प्रसिद्धानुवादेन ह्यप्रसिद्धस्य विधानं
लक्षणार्थः । तत्र यत्तदविवादेन प्रमाणमिति धम्मि प्रसिद्धं तस्य सम्यगर्थनिर्णयात्मकत्वं
धर्मो विधीयते । अत्र प्रमाणत्वादिति हेतुः । न च धम्मिणो हेतुत्वमनुपपनम् ; भवति
हि विशेषे धम्मिणि तत्सामान्यं हेतुः, यथा अयं धूमः सानिः, धूमत्वात् , पूर्वोपलब्ध-
25 धूमवत् । न च दृष्टान्तमन्तरेण न गमकत्वम् । अन्तर्व्याप्त्यैव साध्यसिद्धेः, 'सात्मकं
जीवच्छरीरम् , प्राणादिमत्त्वात्' इत्यादिवदिति दर्शयिष्यते ।
. १ अस्य-शास्त्रस्य । २आयुष्मन्तः श्रोतारोऽस्मिन् । ३ आदेः स्तुति-नामसङ्कीर्तने । ४-०र्थिना शास्त्रका -
डे० मु०। ५ आदिग्रहणात् विपर्ययानध्यवसायौ । ६ सङ्ख्याद्वारेण भेदकथनं विभागः, यथा “प्रमाणं द्वेधा।
प्रत्यक्षं परोक्षं च।" [१.१.९-१०। ७-स्तु लक्ष.-ता०। ८ अङ्गम्-अवयवः कारणमिति यावत् ।
९-०तीयसू०-डे० । १० परिशोधितः प्रमाणानां मार्गोऽनेकान्तात्मकं वस्तु यैः । ११ अधिगमाय शास्त्रस्य प्रवृत्तिर्न
वाकलहाय । १२ ज्ञानदर्शनचारित्ररूपोपायसहितस्य । १३ प्रतिपक्षः संसारः । १४ यथा अकलङ्केन (2) [इयं
टिप्पणकारस्य भ्रान्तिः मूलादायाता भाति। वस्तुतः प्रमाणपरीक्षा न अकलङ्ककृता किन्तु. विद्यानन्दकृता -सम्पा०]।
१५ अनेकान्तात्मकवस्तुरूपो मार्गों यस्य मोक्षस्य । १६ व्यक्तिरूपे धर्मिणि, तद्यथा विवादांध्यासितं घटप्रत्यक्षं
सम्यगर्थनिर्णयात्मकम् , प्रत्यक्षत्वादिति। १७ “न दृष्टान्तोऽनुमानासम्" [१. २. १८] इति सूत्रे ।
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प्रमाणमीमांसा
६९. तत्र निर्णयः संशयाऽनध्यवसायाविकल्पकत्वरहितं ज्ञानम् । ततो निर्णय-पदे-
नाज्ञानरूपस्येन्द्रियसभिकर्षादेः', ज्ञानरूपस्यापि संशयादेः प्रमाणत्वनिषेधः ।
१०. अर्यतेऽर्थ्यते वा अर्थों हेयोपादेयोपेक्षणीयलक्षणः, हेयस्य हातुम् , उपादेयस्यो-
पादातुम् , उपेक्षणीयस्योपेक्षितुम् अर्यमानत्वात् । न चानुपादेयत्वादुपेक्षणीयो हेय एवा-
न्तर्भवति; अहेयत्वादुपादेय एवान्तर्भावप्रसक्तेः । उपेक्षणीय एव च मूर्द्धाभिषिक्तोऽर्थः, 5
योगिभिस्तस्यैवार्यमाणत्वात् । अस्मदादीनामपि हेयोपादेयाभ्यां भूयानेवोपेक्षणीयोऽर्थः
तन्नायमुपेक्षितुं क्षमः । अर्थस्य निर्णय इति कर्मणि षष्ठी, निर्णीयमानत्वेन व्याप्यत्वा-
दर्थस्य । अर्थग्रहणं च स्वनिर्णयव्यवच्छेदार्थ तस्य सतोऽप्यलक्षणत्वादिति वक्ष्यामः।
११. सम्यग्-इत्यविपरीतार्थमव्ययं समञ्चतेर्वा रूपम् । तच्च निर्णयस्य विशेषणम् ,
तस्यैव सम्यक्त्वाऽसम्यक्त्वयोगेन विशेष्टुमुचितत्वात् ; अर्थस्तु स्वतो न सम्यग् नाप्य- 10
सम्यगिति सम्भवव्यभिचारयोरभावान विशेषणीयः । तेन सम्यग् योऽर्थनिर्णय इति
विशेषणाद्विपर्ययनिरासः । ततोऽतिव्याप्त्यव्याप्त्यसम्भवदोषविकलमिदं प्रमाणसामान्य-
लक्षणम् ॥२॥
.. १२. ननु अर्थनिर्णयवत् स्वनिर्णयोऽपि वृद्धः प्रमाणलक्षणत्वेनोक्तः-"प्रमाणं स्वप-
रामासि” न्यायाव० इति, "स्वार्थव्यवसायात्मकं ज्ञानं प्रमाणम्” तित्त्वार्थश्लोकवा. 15
१.१०.७७] इति च। न चासावसन्, 'घटमहं जानामि' इत्यादौ कर्तृकर्मवत ज्ञप्तेरप्यवभासमा-
नत्वात् । न च अप्रत्यक्षोपलम्भेस्यार्थदृष्टिः प्रसिद्धयति । न च ज्ञानान्तरात् तद्रुपलम्भसम्भा-
वनम् , तस्याप्यनुपलब्धस्य प्रस्तुतोपलम्भप्रत्यक्षीकाराभावात् । उपलम्भान्तरसम्भावने
चानवस्था । अर्थोपलम्भात् तस्योपलम्भे अन्योन्याश्रयदोषः। एते. 'अर्थस्यै सम्भवो नोप-
पद्येत नै चे[त्] ज्ञानं स्यात्' इत्यर्थापत्यापि तद्पलम्भः प्रत्युक्तः तस्या अपि झपकत्वे- 20
नाज्ञाताया ज्ञापकत्वायोगात् । अर्थापत्त्यन्तरात् तज्ज्ञाने अनवेस्थेतरेतराश्रयदोषापत्तेस्तद-
वस्थः परिभवः । तस्मादर्थोन्मुखतयेव स्वोन्मुखतयापि ज्ञानस्य प्रतिभासात् स्वनिर्णया-
त्मकत्वमप्यस्ति । ननु अनुभूतेरनुभाव्यत्वे घटादिवेदननुभूतित्वप्रसङ्गा, मैवं वोचः;
ज्ञातु तत्वेनेव अनुभूतेरनुभूतित्वेनैवानुभवात् । न चानुभूतेरनुभाव्यत्वं दोषः, अर्थापेक्ष-
यानुभूतित्वात् , स्वापेक्षयाऽनुभाव्यत्वात् , स्वपितृपुत्रापेक्षयैकस्य पुत्रत्वपितृत्ववत विरो- 25
धाभावात् । न च स्वात्मनि क्रियाविरोधः; अनुभवसिद्धेऽर्थे विरोधासिद्धेः। अनुमानाच्च
स्वसंवेदनसिद्धिः; तथाहि-ज्ञानं प्रकाशमानमेवार्थ प्रकाशयति, प्रकाशकत्वात् , प्रदीपवत् ।
.१ प्रथमाक्षसनिपातेन यत् ज्ञानम् । यद्यप्यनध्यवसाय एव निर्विकल्पर्क तथाप्याहत्य सौगतमतनिराकरणा-
याविकल्पकत्वेनेति पदम् । २-०ल्पत्व०-डे० । ३ आदिपदात् हातृव्यापारः । ४ अर्थ्यमानत्वात् । ५ "शकष
......" [ हैमश० ५. ४. ९० ] इति तुम् । ६ योग्यः । ७ तत्तु निर्ण०-ता० । ८ जडत्वात् । ९ सम्भवे -
अमिचारे च विशेषणमर्थवद् भवति । १० निश्चयात्मकम् । ११ खनिर्णयः । १२ पुरुषस्यः । १३ स्वनिर्णयो-
पलम्भ० । १४ अनवस्थादोषेण । १५ अर्थोऽस्यास्तीत्येवंरूपो व्यवहारः । १६ न चेतत् ज्ञा०-डे । १७ अर्थो-
फ्लम्भोपलम्भः। १८ अर्थापत्तिज्ञाने । १९ अर्थापत्त्यन्तरस्यापि ज्ञानार्थ पुनरप्यर्थापत्त्यन्तरं कल्प(लय)-
मित्यनवस्था । २० यदा त्वर्थापत्यन्तरस्य प्रस्तुतार्थापत्तेः ज्ञानं तदेतरेतराश्रयः । २१ कर्मत्वात् । ..
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आचार्यश्रीहेमचन्द्रविरचिता अ० १, आ० १, सू० ३-७.
संवेदनस्य प्रकाश्यत्वात् प्रकाशकत्वमसिद्धमिति चेत् ; ना अज्ञाननिरासादिद्वारेण
प्रकाशकत्वोपपत्तेः । न च नेत्रादिभिरनैकान्तिकता; तेषां भावेन्द्रियरूपाणामेव प्रकाशक-
त्वात् । भावेन्द्रियाणां च स्वसंवेदनरूपतैवेति न व्यभिचारः । तथा, संवित् स्वप्रकाशा,
अर्थप्रतीतित्वात् , यः स्वप्रकाशो न भवति नासावर्थप्रतीतिः यथा घटः । तथा, यत् ज्ञानं
5 तत् आत्मबोधं प्रत्यनपेक्षितपैरव्यापारम्, यथा गोचरॊन्तरग्राहिझानोत् प्राग्भावि गोचरान्तर-
पाहिज्ञानप्रबन्धस्यान्त्यज्ञानम्, ज्ञानं च विवादाध्यासितं रूपादिज्ञानमिति । संवित्
स्वप्रकाशे स्वावान्तरजातीयं नापेक्षते, वस्तुत्वात् , घटवत् । संवित परप्रकाश्या, वस्तु-
'त्वात , घटवादिति चेत: नअस्याप्रयोजकत्वात न खलु घटस्य वस्तत्वात परप्रकाश्यता
अपि तु बुद्धिव्यतिरिक्तत्वात् । तस्मात् स्वनिर्णयोऽपि प्रमाणलक्षणमस्त्वित्याशझ्याह-
10 स्वनिर्णयः सन्नप्यलक्षणम् , अप्रमाणेऽपि भावात् ॥ ३॥
१३. सन्नपि इति परोक्तमनुमोदते । अयमर्थः-न हि अस्ति इत्येव सर्व लक्षणत्वेन
वाच्यं किन्तु यो धर्मो विपक्षाच्यावर्त्तते । स्वनिर्णयस्तु अप्रमाणेऽपि संशयादौ वर्तते; नहि
काचित् ज्ञानमात्रा सास्ति या न स्वसंविदिता नाम । ततो न स्वनिर्णयो लक्षण-
मुक्तोऽस्माभिः, वृद्धस्तु परीक्षार्थमुपक्षिप्त इत्यदोषः ॥ ३॥
15 .१४. ननु च परिच्छिन्नमर्थ परिच्छिन्दता प्रमाणेन पिष्टं पिष्टं स्यात् । तथा च
गृहीतग्राहिणां धारावाहिन्नानानामपि प्रामाण्यप्रसङ्गः । ततोऽपूर्वार्थनिर्णय इत्यस्तु
लक्षणम, यथाहु:-"स्वापूर्वार्थव्यवसायात्मकं ज्ञानं प्रमाणम्। [परीक्षामु० १.१]
इति, "तंत्रापूर्वार्थविज्ञानम्” इति च । तत्राह-
प्रहीष्यमाणग्राहिण इव गृहीतग्राहिणोऽपि नाप्रामाण्यम् ॥४॥
20६१५. अयमर्थः-द्रव्यापेक्षया वा गृहीतग्राहित्वं विप्रतिषिध्येत पर्यायापेक्षया वा ?
तत्र पर्यायापेक्षया धारावाहिज्ञानानामपि गृहीतग्राहित्वं न सम्भवति, क्षणिकत्वात् पर्या-
याणाम् । तत्कथं तमिवृत्त्यर्थं विशेषणमुपादीयेत ? अथ द्रव्यापेक्षया; तदप्ययुक्तम्।
द्रव्यस्य नित्यत्वादेकत्वेन गृहीतग्रहीष्यमाणावस्थयोर्न भेदः। ततश्च कं विशेषमाश्रित्य
ब्रहीष्यमाणग्राहिणः प्रामाण्यम् , न गृहीतग्राहिणः १ अपि च अवग्रहेहादीनां गृहीत-
25 ब्राहित्वेऽपि प्रामाण्य मिष्यत एव । न चैषां मिनविषयत्वम् । एवं अवगृहीतस्प अनीह-
नात्, ईहितस्य अनिश्चयादसमञ्जसमापधेत । न च पर्यायापेक्षया अनधिगतविशेषावसा-
यादपूर्वार्थत्वं वाच्यम् ; एवं हि न कस्यचिद् गृहीतग्राहित्वमित्युक्तप्रायम् । ..
१-०मिति न अज्ञा. ता०।२ आदेः संशयादिनिरासः । ३ ज्ञानान्तरानपेक्षितल्यापारम् । ५ पटविषयम् ।
५-०झानप्रा.-०। ६ केवलाम्वयनुमानम् । ७ ज्ञानान्तरम् । ८ लक्षणं वाच्यं-डे०१९-वाहिकलाना -
..। १० स्वस्म अपूर्वार्थस्य च। ११ तथापू०-डे। तवेति (प्रत्यं "भट्टः (1)। प्राभाकराः ।
१३- हिकशा-डे । १४ गृहीतार्थवाहिकाननिरासायेत्यर्थः । १५ दीयते-डे..
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प्रमाणपरीक्षा।
प्रमाणमीमांसा।
६१६. स्मृतेश्च प्रमाणत्वेनाभ्युपगताया गृहीतग्राहित्वमेव सतत्त्वम् । यैरपि स्मृतेर-
प्रामाण्यमिष्टं तैरप्यर्थादनुत्पाद एव हेतुत्वेनोक्तो न गृहीतग्राहित्वम् , यदाह-
"न स्मृतेरप्रमाणत्वं गृहीतग्राहिताकृतम् ।।
अपि स्वमर्थजन्यत्वं तदप्रामाण्यकारणम्" [न्यायम० पृ० २३]
.इति ॥४॥
६१७. अथ प्रमाणलक्षणप्रतिक्षिप्तानां संशयानध्यवसायविपर्ययाणां लक्षणमाह- ..
अनुभयत्रोभयकोटिस्पर्शी प्रत्ययः संशयः ॥५॥
$१८. अनुभयस्वभावे वस्तुनि उभयान्तपरिमर्शनशीलं ज्ञानं सर्वात्मना शेत इवात्मा
यस्मिन् सति स संशयः, यथा अन्धकारे दूरादू कारवस्तूपलम्भात् साधकबाधकप्रमाणा-
मावे सति 'स्थाणुर्वा पुरुषो वा' इति प्रत्ययः । अनुभयत्रग्रहणमुभयरूपे वस्तुन्युभयको- 10
टिसंस्पर्शेऽपि संशयत्वनिराकरणार्थम्, यथा 'अस्ति च नास्ति च घटः', 'नित्यश्वानित्य-
वात्मा' इत्यादि ॥५॥
विशेषानुल्लेख्यनध्यवसायः ॥ ६॥
६१९. दूरान्धकारादिवशादसाधारणधर्मावमर्शरहितः प्रत्ययः अनिश्चयात्मकत्वात्
अनध्यवसायः, यथा 'किमेतत्' इति । यदप्यविकल्पकं प्रथमक्षणभावि परेषां प्रत्यक्ष- 15
प्रमाणत्वेनाभिमतं तदप्यनध्यवसाय एव, विशेषोल्लेखस्य तत्राप्यभावादिति ॥ ६ ॥
अतस्मिंस्तदेवेति विपर्ययः ॥७॥
२०. यत् ज्ञाने प्रतिभासते तद्रूपरहिते वस्तुनि 'तदेव' इति प्रत्ययो विपर्यासरूपत्वा-
द्विपर्ययः, यथा धातुवैषम्यान्मधुरादिषु द्रव्येषु तिक्तादिप्रत्ययः, तिमिरादिदोषात् एक-
स्मिमपि चन्द्रे द्विचन्द्रादिप्रत्ययः, नौयानात् अगच्छत्स्वपि वृक्षेषु गच्छत्प्रत्ययः, आशुभ्र- 20
मणात् अलातोदावचक्रेऽपि चक्रप्रत्यय इति । अवसितं प्रमाणलक्षणम् ॥७॥
१२१. ननु अस्तूक्तलक्षणं प्रमाणम् । तत्प्रामाण्यं तु स्वतः, परतो वा निश्चीयेत? न
तावत् स्वतः तद्धि श्व(स्व)संविदितत्वात् ज्ञानमित्येव गृह्णीयात्, न पुनः सम्यक्त्वलक्षणं प्रा-
माण्यम् , ज्ञानत्वमात्रं तु प्रमाणाभाससाधारणम् । अपि च स्वतःप्रामाण्ये सर्वेषामविप्रतिप-
त्तिप्रसङ्गः। नापि परतः परं हि तद्गोचरगोचरं वा ज्ञानम् अभ्युपेयेत, अर्थक्रियानिर्भासं वा, 25
तद्गोचरनान्तरीयकार्थदर्शनं वा ? तच्च सर्व स्वतोऽनवधृतप्रामाण्यमव्यवस्थितं सत् कथं
पूर्व प्रवर्तकं ज्ञानं व्यवस्थापयेत् ? स्वतो वाऽस्य प्रामाण्ये कोऽपराधः प्रवर्तकज्ञानस्य येन
तस्यापि तत्र स्यात् ? न चप्रामाण्यं ज्ञायते स्वत इत्युक्तमेव, परतस्त्वनवस्थेत्याशङ्कयाह-
खरूपम् । २ उभयेत्युपलक्षणम् आ(त्र्या)दिकोटिसंस्पर्शेऽपि संशयस्य सद्भावात् । ३ - टिसंस-डे ।
४-०विद्रव्ये०-३०। ५ उल्मुकादौ । ६ प्रमाणम् । तद्धि संवि०-३०। ७ तस्य प्रथमज्ञानस्य गोचरो विषयो
जलादिः, स गोचरो यस्य द्वितीयज्ञानस्य । ८ तस्य ज्ञानस्य गोचरोऽन्यादिस्तदविनाभूतो धूमादिः ।
९ पूर्वप्रवर्तकज्ञान-जे०। १० तत्-खतः प्रामाण्यम् ।
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६
आचार्यश्रीहेमचन्द्रविरचिता [अ० १, आ० १, सू०८-११.
... प्रामाण्यनिश्चयः स्वतः परतो वा ॥ ८॥
६२२. प्रामाण्यनिश्चयः क्वचित् स्वतः यथाऽभ्यासदशापने स्वकरतलादिनाने,
स्नानपानावगाहनोदन्योपशमादावर्थक्रियानिर्भासे का प्रत्यक्षज्ञाने; नहि तत्र परीक्षाका-
सास्ति प्रेक्षावताम् , तथाहि-जलज्ञानम्, ततो दाहपिपासातस्य तत्र प्रवृत्तिः, ततस्त-
5 स्प्राप्तिः, ततः स्नानपानादीनि, ततो दाहोदन्योपशम इत्येतावतैव भवति कृती प्रमाता; न
पुनर्दाहोदन्योपशमज्ञानमपि परीक्षते इत्यस्य स्वतः प्रामाण्यम् । अनुमाने तु सर्वस्मिन्नपि
सर्वथा निरस्तसमस्तव्यभिचाराशङ्के स्वत एव प्रामाण्यम् , अव्यभिचारिलिङ्गसमुत्थत्वात् ।
न लिङ्गाकारं ज्ञानं लिङ्गं विना, न च लिङ्गं लिङ्गिनं विनेति ।
... ६२३. क्वचित् परतः प्रामाण्यनिश्चयः, यथा अनभ्यासदशापन्ने प्रत्यक्षे । नहि तत् .
10 अर्थन गृहीताव्यभिचारमिति तदेकेविषयात् संवादकात् ज्ञानान्तराद्वा, अर्थक्रियानि -
साद्वा, नान्तरीयार्थदर्शनाद्वा तस्य प्रामाण्यं निश्चीयते। तेषां च स्वतः प्रामाण्यनिश्च-
___ यानानवस्थादिदौस्थ्यावकाशः ।
२४. शाब्दे तु प्रमाणे दृष्टार्थेऽर्थाव्यभिचारस्य दुनित्वात् संवादाद्यधीनः परतः
प्रामाण्यनिश्चयः, अदृष्टार्थे तु दृष्टार्थग्रहोपराग-नष्ट-मुष्टादिप्रतिपादकानां संवादेन
15 प्रामाण्यं निश्चित्य संवादमन्तरेणाप्याप्तोक्तत्वेनैव प्रामाण्यनिश्चय इति सर्वमुपपन्नम् ।
- ६२५. "अर्थोपलब्धिहेतुः प्रमाणम्" इति नैयायिकाः । तत्रार्थोपलब्धौ हेतुत्वं
यदि निमित्तत्वमात्रम् ; तदा तत् सर्वकारकसाधारणमिति कर्तृकर्मादेरपि प्रमाणत्वप्रसङ्गः।
अथ कर्तृकर्मादिविलक्षणं करणं हेतुशब्देन विवक्षितम् । तर्हि तत् ज्ञानमेव युक्तं नेन्द्रिय-
सनिकर्षादि, यस्मिन् हि सत्यर्थ उपलब्धो भवति से तत्करणम् । न च इन्द्रियसन्निकर्ष-
20 सामग्यादौ सत्यपि ज्ञानाभावे सँ भवति, साधकतमं हि करणमव्यवहितफलं च तदिष्यते,
व्यवहितफलस्यापि करणत्वे दधिभोजनादेरपि तथाप्रसङ्गः। तन्न ज्ञानादन्यत्र प्रमाणत्वम् ,
अन्यत्रोपचारात् ।
१२६. "सम्यगनुभवसाधनं प्रमाणम्" [ न्यायसा० पृ० १] इत्यत्रापि साधन-
ग्रहणात् कर्तृकर्मनिरासेन करणस्य प्रमाणत्वं सिध्यति, तथाप्यव्यवहितफलत्वेन
25 साधकतमत्वं ज्ञानस्यैवेति तदेव प्रमाणत्वेनैष्टव्यम् ।
६२७. "प्रमाणमविसंवादि ज्ञानम्" [प्रमाणवा० २. १ ] इति सौगताः। तत्रापि
यद्यविकल्पकं ज्ञानम्। तदा न तद् व्यवहारजननसमर्थम् । सांव्यवहारिकस्य चैतत् प्रमाणस्य
लक्षणमिति च भवन्तः, तत्कथं तस्ये प्रामाण्यम् ? उत्तरकालभाविनो व्यवहारजनन-
समर्थाद्विकल्पात् तस्य प्रामाण्ये याचितकमण्डनन्यायः, वरं च व्यवहारहेतोर्विकल्पस्यैव
१ लिङ्गग्रहणपरिणामि। २ तदेकदेशविष०-३० । ३ तदेकविषयसंवादकज्ञानान्तरादीनाम् । ५ वाक्या-
नाम्। ५ स-ज्ञानलक्षगोऽर्थः। तस्योपलब्धत्वकारणम् । १७ अर्थोपलम्भः । - संगतो व्यवहारः
प्रयोजन]मस्येति। अविकल्पकस्य ।
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प्रमाणविभागः ।
प्रमाणमीमांसा।
प्रामाण्यमभ्युपगन्तुम् । एवं हि परम्परापरिश्रमः परिहतो भवति । विकल्पस्य चाप्रामाण्ये
कथं तनिमित्तो व्यवहारोऽविसंवादी दृष्ट(श्य)विकल्प(लप्य)योर्थयोरेकीकरणेन तैमिरिक-
ज्ञानवत् संवादाभ्युपगमे चोपचरितं संवादित्वं स्यात् । तस्मादनुपचरितमविसंवादित्वं
प्रमाणस्य लक्षणमिच्छता निर्णयः प्रमाणमेष्टव्य इति ॥ ८॥
___६२८. प्रमाणसामान्यलक्षणमुक्त्वा परीक्ष्य च विशेषलक्षणं वक्तुकामो विभाग- 5
मन्तरेण तद्वचनस्याशक्यत्वात् विभागप्रतिपादनार्थमाह-
प्रमाणं द्विधा ॥९॥
२९. सामान्यलक्षणसूत्रे प्रमाणग्रहणं परीक्षयान्तरितमिति न 'तदा' परामृष्टं
किन्तु साक्षादेवोक्तं प्रमाणम् इति । द्विधा द्विप्रकारमेव, विभागस्यावधारणफलत्वात् ।
तेन प्रत्यक्षमेवैकं प्रमाणमिति चार्वाकाः, प्रत्यक्षानुमानागमाः प्रमाणमिति वैशेषिकाः, 10
तान्येवेति साङ्ख्याः , सहोपमानेन चत्वारीति नैयायिकाः, सहार्थापत्या पश्चेति
प्राभाकराः, सहाऽभावेन षडिति भाट्टाः इति न्यूनाधिकप्रमाणवादिनः प्रतिक्षिप्ताः ।
तत्प्रतिक्षेपश्च वक्ष्यते ॥९॥
.६३०. तर्हि प्रमाणद्वैविध्यं किं तथा यथाहुः सौगताः "प्रत्यक्षमनुमान च"
[प्रमाणस० १. २, न्यायबि० १.३ । ] इति, उतान्यथा ? इत्याह-
15
प्रत्यक्षं परोक्षं च ॥१०॥
$३१. अश्नुते अक्ष्णोति वा व्यामोति सकलद्रव्यक्षेत्रकालभावानिति अक्षो जीवः, .
अश्नुते विषयम् इति अक्षम्-इन्द्रियं च। प्रतिः प्रतिगतार्थः । अक्षं प्रतिगतं तदाश्रितम् ,
अक्षाणि चेन्द्रियाणि तानि प्रतिगतमिन्द्रियाण्याश्रित्योजिहीते यत ज्ञानं तत प्रत्यक्षं
वक्ष्यमाणलक्षणम् । अक्षेभ्यः परतो वर्तत इति परेणेन्द्रियादिना चोक्ष्यत इति परोक्षं 20
वक्ष्यमाणलक्षणमेव । चकारः स्वविषये द्वयोस्तुल्यबलत्वख्यापनार्थः । तेन यदाहुः-
"सकलप्रमाणज्येष्ठं प्रत्यक्षम्” इति तदपास्तम् । प्रत्यक्षपूर्वकत्वादितरप्रमाणानां
तस्य ज्येष्ठतेति चेत् ; न; प्रत्यक्षस्यापि प्रमाणान्तरपूर्वकत्वोपलब्धेः, लिङ्गात् आप्तोपदे-
शाद्वा वहयादिकमवगम्य प्रवृत्तस्य तद्विषयप्रत्यक्षोत्पत्तः ॥१०॥
६३२. न प्रत्यक्षादन्यत्प्रमाणमिति लौकायतिकाः । तत्राह-
25
व्यवस्थान्यधीनिषेधानां सिद्धेः प्रत्यक्षतरप्रमाणसिद्धिः ॥११॥
६३३. प्रमाणाप्रमाणविभागस्य, परबुद्धेः, अतीन्द्रियार्थनिषेधस्य च सिद्धिर्नानुमा-
नादिप्रमाणं विना । चार्वाको हि काश्चिज्ज्ञानव्यक्तीः संवादित्वेनाव्यभिचारिणीरुपलभ्या-
न्याश्च विसंवादित्वेन व्यभिचारिणीः, पुनः कालान्तरे तादृशीतराणां ज्ञानव्यक्तीनामवश्यं
१ "श्यविकल्प्यावावेकीकृत्य" -तत्त्वोप० लि. पृ० १११; बृहतीप० १. १. ५-पृ. ५३ -सम्पा० ।
२'तत्'शब्देन । ३-०क्षं च परो०-२० मुस-मू०।४ विषयमिन्द्रि०-ता० ।५-०क्षमितिपूर्व०-३० ।
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आचार्यश्रीहेमचन्द्रविरचिता [अ० १, आ० १, सू० १२.
प्रमाणेतरते व्यवस्थापयेत् । न च सभिहितार्थवलेनोत्पद्यमानं पूर्वापरपरामर्शशून्यं प्रत्यक्षं
पूर्वापरकालभाविनीनां ज्ञानव्यक्तीनां प्रामाण्याप्रामाण्यव्यवस्थापकं निमित्तमुपलक्षयितुं
क्षमते । न चायं स्वप्रतीतिगोचराणामपि ज्ञानव्यक्तीनां परं प्रति प्रामाण्यमप्रामाण्यं वा
व्यवस्थापयितुं प्रभवति । तस्माद्यथादृष्टज्ञानव्यक्तिसाधर्म्यद्वारेणेदानीन्सनज्ञानव्यक्तीनां
5 प्रामाण्याप्रामाण्यव्यवस्थापकं परप्रतिपादकं च परोक्षान्तर्गतमनुमानरूपं प्रमाणान्तर-
मुपासीत ।
६३४. अपि च [अ]प्रतिपित्सितमर्थ प्रतिपादयन् 'नायं लौकिको न परीक्षकः'
इत्युन्मत्तवदुपेक्षणीयः स्यात् । न च प्रत्यक्षेण परचेतोवृत्तीनामधिगमोस्ति । चेष्टाविशेष-
दर्शनात्तदवगमे च परोक्षस्य प्रामाण्यमनिच्छतोऽप्यायातम् ।
10 ६३५. परलोकादिनिषेधश्च न प्रत्यक्षमात्रेण शक्यः कर्तुम् , सनिहितमात्रविषय-
त्वात्तस्य । परलोकादिकं चाप्रतिषिध्य नायं सुखमास्ते प्रमाणान्तरं च नेच्छतीति
डिम्भहेवाकः ।
६३६. किञ्च, प्रत्यक्षस्याप्याव्यभिचारादेव प्रामाण्यं तच्चार्थप्रतिबद्धलिङ्गशब्दद्वारा
समुन्मजतः परोक्षस्याप्याव्यभिचारादेव किं नेष्यते ? व्यभिचारिणोपि परोक्षस्य
15 दर्शनादप्रामाण्यमिति चेत् ; प्रत्यक्षस्यापि तिमिरादिदोषादप्रमाणस्य दर्शनात् सर्वत्राप्रामा-
ण्यप्रसङ्गः । प्रत्यक्षाभासं तदिति चेत् ; इतरत्रापि तुल्यमेतदन्यत्र पक्षपातात् । धर्मकीति-
रप्येतदाह-
"प्रमाणेतरसामान्यस्थितेरन्यधियो गतः।
प्रमाणान्तरसद्भावः प्रतिषेधाच कस्यचित् ॥ १॥
अर्थस्यासम्भऽभावात् प्रत्यक्षेऽपि प्रमाणता ।
प्रतिबद्धस्वभावस्य तद्धेतुत्वे समं व्यम्" ॥२॥ इति ।
३७. यथोक्तसङ्ख्यायोगेऽपि च परोक्षार्थविषयमनुमानमेव सौगतैरुपगम्यते तद-
युक्तम् ; शब्दादीनामपि प्रमाणत्वात् तेषां चानुमानेऽन्तर्भावयितुमशक्यत्वात् । एकेन तु
सर्वसङ्क्राहिणा प्रमाणेन प्रमाणान्तरसङ्ग्रहे नायं दोषः। तत्र यथा इन्द्रियजमानसात्मसंवेदन-
25 योगिज्ञानानां प्रत्यक्षेण सङ्ग्रहस्तथा स्मृतिप्रत्यभिज्ञानोहानुमानागमानां परोक्षण सत्रहो
लक्षणस्याविशेषात् । स्मृत्यादीनां च विशेषलक्षणानि स्वस्थान एव वक्ष्यन्ते । एवं परो-
क्षस्योपमानस्य प्रत्यभिज्ञाने, अर्थापत्तेरनुमानेऽन्तर्भावोऽभिधास्यते ॥ ११॥
६३८. यत्तु प्रमाणमेव न भवति न तेनान्तर्भूतेन बहिर्भूतेन वा किश्चित् प्रयोजनम् ,
यथा अभावः । कथमस्याप्रामाण्यम् ? निविषयत्वात् इति ब्रूमः । तदेव कथम् ? इति चेत्-
भावाभावात्मकत्वाद्वस्तुनो निर्विषयोऽभावः ॥१२॥
____ ६३९. नहि भावैकरूपं वस्त्वस्ति विश्वस्य वैश्वरूप्यप्रसङ्गात्, नाप्यभाबैकरूपं नील-
१ सुखेनास्ते.-डे । २ इत्यत्रा०-३० । ३ - वे भावा०-डे ।
~
-
-
-
-
-
30
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प्रत्यक्षलक्षणम् । ]
प्रमाणमीमांसा।
पत्वप्रसङ्गात् किन्तु स्वरूपेण सत्त्वात् पररूपेण चासत्वात् भावाभावरूपं वस्तु तथैव प्रमा-
मानां प्रवृत्तेः । तथाहि-प्रत्यक्षं तावत् भूतलमेवेदं घटादिन भवतीत्यन्वयव्यतिरेकद्वारेण
वस्तु परिच्छिन्दत् तदधिकं विषयमभावैकरूपं निराचष्ट इति के विषयमाश्रित्याभा-
वलक्षणं प्रमाण स्यात् १ । एवं परोक्षाण्यपि प्रमाणानि भावाभावरूपवस्तुग्रहणप्रवणान्येव,
अन्यथाऽसङ्कीर्णस्वस्वविषयग्रहणासिद्धेः, यदाह-
"अयमेवेति यो शेष भावे भवति निर्णयः ।
नैष वस्स्वन्तराभावसंवित्यनुगमाहते ॥"
इति ।
[लोकवा० अभाव० श्लो. १५.]
६४०. अथ भवतु भावाभावरूपता वस्तुनः, किं नश्च्छिन्नम् १, वयमपि हि तथैव
प्रत्यपीपदाम । केवलं भावांश इन्द्रियसनिकृष्टत्वात् प्रत्यक्षप्रमाणगोचरः अभावांशस्तु 10
न तथेत्यभावप्रमाणगोचर इति कथमविषयत्वं स्यात् ?, तदुक्तम्-
"न तावदिन्द्रियेणैषा नास्तीत्युत्पाद्यते मतिः।
भावांशेनैव संयोगो योग्यत्वादिन्द्रियस्य हि ॥१॥
गृहीत्वा वस्तुसदावं स्मृत्वा च प्रतियोगिनम् ।
मानसं नास्तिताज्ञानं जायतेऽक्षानपेक्षया ॥२॥"
इति ।
[श्लोकवा० अभाव० श्लो. १८, २७]
६४१. ननु भावांशादभावांशस्याभेदे कथं प्रत्यक्षेणाग्रहणम् , भेदे वा घटाद्यभाव-
रहितं भूतलं प्रत्यक्षेण गृह्यत इति घटादयो गृह्यन्त इति प्राप्तम् , तदभावग्रहणस्य तद्भावग्रह-
जनान्तरीयकत्वात् । तथा चाभावप्रमाणमपि पश्चात्प्रवृत्तं न तानुत्सारयितुं पटिष्ठं स्यात् ,
अन्याथाऽसङ्कीर्णस्य सङ्कीर्णताग्रहणात् प्रत्यक्षं भ्रान्तं स्यात् ।
20
४२. अपि चायं प्रमाणपञ्चकनिवृत्तिरूपत्वात् तुच्छः । तत एवाज्ञानरूपः कथं
प्रमाणं भवेत् ? । तस्मादभावांशात्कथञ्चिदभिन्नं भावांशं परिच्छिन्दता प्रत्यक्षादिना प्रमा-
णेनामावांशो गृहीत एवेति तदतिरिक्तविषयाभावान्निविषयोऽभावः । तथा च न प्रमाण-
मिति स्थितम् ॥१२॥
६४३. विभागमुक्त्वा विशेषलक्षणमाह- . .
विशदः प्रत्यक्षम् ॥१३॥
६४४. सामान्यलक्षणानुवादेन विशेषलक्षणविधानात् 'सम्यगर्थनिर्णयः' इति प्रमा-
णसामान्यलक्षणमनूद्य 'विशदः' इति विशेषलक्षणं प्रसिद्धस्य प्रत्यक्षस्य विधीयते । तथा च
प्रत्यक्षं धर्मि। विशदसम्यगर्थनिर्णयात्मकमिति साध्यो धर्मः । प्रत्यक्षत्वादिति हेतुः ।
यद्विशदसम्यगर्थनिर्णयात्मकं न भवति न तत् प्रत्यक्षम्, यथा परोक्षमिति व्यतिरेकी । 30
. १ घटादि न भव० -डे० । २ तदभावग्रहण-डे०१३ चाभावग्रहणमपि ३०। ४ अन्यथा सङ्की०-डे ।
५-०दिनाभावां-ता०। ६ प्रमाणमिति । विभाग:-ता। .
25
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धम्मिणो हेतुत्वेऽनन्वयदोष इति चेत्, न विशेषे धर्मिणि धर्मिसामान्यस्य हेतुत्वात् ।
तस्य च विशेषनिष्ठत्वेन विशेषेष्वन्वयसम्भवात् । सपक्षे वृत्तिमन्तरेणापि च विपक्षच्या-
धृत्तिबलाद्गमकत्वमित्युक्तमेव ॥१३॥
- ६४५. अथ किमिदं वैशय नाम ?। यदि स्वविषयग्रहणम् । तत् परोक्षेप्यंक्षणम् । अथ
5 स्फुटत्वम् तदपि स्वसंविदितत्वात् सर्वविज्ञानानां सममित्याशक्याह-
प्रमाणान्तरानपेक्षेदन्तया प्रतिभासो वा वैशयम् ॥१४॥
१४६. प्रस्तुतात् प्रमाणाद् यदन्यत् प्रमाणं शब्दलिङ्गादिज्ञानं तत् प्रमाणान्तरं तन्निर-
पेक्षता 'वैशद्यम् । नहि शाब्दानुमानादिवत् प्रत्यक्षं स्वोत्पत्तौ शब्दलिङ्गादिज्ञानं प्रमाणा-
न्तरमपेक्षते इत्येकं वैशद्यलक्षणम् । लक्षणान्तरमपि 'इदन्तया प्रतिभासो वा' इति,
10 इदन्तया विशेषनिष्ठतया यः प्रतिभासः सम्यगर्थनिर्णयस्य सोऽपि 'वैशद्यम्' । 'वा'शब्दो-
लक्षणान्तरत्वसूचनार्थः ॥१४॥
६४७. अथ मुख्यसांव्यवहारिकभेदेन द्वैविध्यं प्रत्यक्षस्य हृदि निधाय मुख्यस्य
लक्षणमाह-
तत् सर्वथावरणविलये चेतनस्य स्वरूपाविर्भावो मुख्यं केवलम् ॥१५॥
15६४८. 'तत्' इति प्रत्यक्षपरामर्शार्थम्, अन्यथानन्तरमेव वैशद्यमभिसम्बध्येत । दीर्घ-
कालनिरन्तरसत्कारासेवितरत्नत्रयप्रकर्षेपर्यन्ते एकत्ववितकोविचारध्यानबलेन निःशेषतया
ज्ञानावरणादीनां घातिकर्मणां प्रक्षये सति चेतनास्वभावस्यात्मनः प्रकाशस्वभावस्येति
यावत्, स्वरूपस्य प्रकाशस्वभावस्य सत एवावरणापगमेन 'आविर्भावः' आविर्भूतं स्वरूपं
मुखमिव शरीरस्य सर्वज्ञानानां प्रधानं 'मुख्यम्' प्रत्यक्षम् । तच्चेन्द्रियादिसाहायकविरहात्
20 सकलविषयत्वादसाधारणत्वाच 'केवलम्' इत्यागमे प्रसिद्धम् ।।
४९. प्रकाशस्वभावता कथमात्मनः सिद्धेति चेत् ; एते ब्रूमः-आत्मा प्रकाशस्व-
. भावः, असन्दिग्धस्वभावत्वात्, यः प्रकाशस्वभावो न भवति नासावसन्दिग्धस्वभावो यथा
घटः, न च तथात्मा, न खलु कश्चिदहमस्मि न वेति सन्दिग्धे इति नासिद्धो हेतुः । तथा
आत्मा प्रकाशस्वभावः, बोद्धत्वात, यः प्रकाशस्वभावो न भवति नासौ बोद्धा यथा घटः
25 न च न बोद्धात्मेति । तथा, यो यस्याः क्रियायाः कर्त्ता न स तद्विषयो यथा गतिक्रिया-
याः कर्ता चैत्रो न तद्विषयः, ज्ञप्तिक्रियायाः कर्ता चात्मेति ।
.६५०. अथ प्रकाशस्वभावत्व आत्मनः कथमावरणम् ?, आवरणे वा सततावरणप्र-
सङ्गः, नैवम् प्रकाशस्वभावस्यापि चन्द्रार्कादेरिव रजोनीहाराभ्रपटलादिभिरिव ज्ञाना-
१ टुक्षु-रु-कुंक शब्दे-गण-II 26, 27, 28। उगादौ स्थाचतोरूच [१८५] इति णे क्षणमपराधः ।
. २ शब्दानु०- ३.३ प्रत्यक्षस्य परा०-डे । ४ बहुमान। ५ ज्ञानावरणीयादीनाम्-डे० ।
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मुख्यप्रत्यक्षस्य निरूपणम् । ] . प्रमाणमीमांसा ।
वरणीयादिकर्मभिरावरणस्य सम्भवात्, चन्द्रार्कादेवि च प्रबलपवमानप्रायैानभाव-
नादिभिर्विलयस्येति ।
६५१. ननु सादित्वे स्यादावरणस्योपायतो विलयः; नैवम् ; अनादेरपि सुवर्णम-
लस्य क्षारमृत्पुटपाकादिना विलयोपलम्भात् , तद्वदेवानादेरपि ज्ञानावरणीयादिकर्मणः
प्रतिपक्षभूतरत्नत्रयाभ्यासेन विलयोपपत्तेः ।
___६५२. न चामूर्तस्यात्मनः कथमावरणमिति वाच्यम् ; अमूर्ताया अपि चेतनाशक्ते-
मदिरामदनकोद्रवादिभिरावरणदर्शनात् ।।
६५३. अथावरणीयतत्प्रतिपक्षाभ्यामात्मा विक्रियेत न वा ? । किं चातः १।।
"वर्षातपाभ्यां किं व्योम्नश्चर्मण्यस्ति तयोः फलम् |
चर्मोपमश्चेत् सोऽनित्यः खतुल्यश्चेदसत्फलः ॥"
इति चेत् ; न; अस्य दूषणस्य कूटस्थनित्यतापक्ष एव सम्भवात् , परिणामिनित्यश्चात्मेति
तस्य पूर्वापरपर्यायोत्पादविनाशसहितार्नुत्तिरूपत्वात् , एकान्तनित्यक्षणिकपक्षयोः सर्व-
थार्थक्रियाविरहात , यदाह-
"अर्थक्रिया न युज्येत नित्यक्षणिकपक्षयोः।
क्रमाक्रमाभ्यां भावानां सा लक्षणतया मता ॥" [ लधी० २.१ 16
इति ॥१५॥
६५४. ननु प्रमाणाधीना प्रमेयव्यवस्था। न च मुख्यप्रत्यक्षस्य तद्वतो वा सिद्धौ
किश्चित् प्रमाणमस्ति । प्रत्यक्षं हि रूपादिविषयविनियमितव्यापार नातीन्द्रियेऽर्थे प्रवर्तितु-
मुत्सहते । नाप्यनुमानम् , प्रत्यक्षदृष्टलिङ्गलिङ्गिसम्बन्धबलो[प]जननधर्मकत्वात्तस्य ।
आगमस्तु यद्यतीन्द्रियज्ञानपूर्वकस्तत्साधका; तदेतरेतराश्रयः-
20
"नर्ते तदागमात्सिध्येन च तेनागमो विना ।"
[ श्लोकवा० सू० .. इलो० १४२]
इति । अपौरुषेयस्तु तत्साधको नास्त्येव । योपि-
"अपाणिपादो मेनो ग्रहीता पश्यत्यचतुः स शृणोत्यकर्णः।
स वेत्ति विश्वं न हितस्य वेत्ता तमाहुरच्यं पुरुषं महान्तम् ॥" 25
[ श्वेताश्व. ३. १९.]
इत्यादिः कश्चिदर्थवादरूपोऽस्ति नासौ प्रमाणम् विधावेव प्रामाण्योपगमात् । प्रमाणान्त-
राणां चात्रानवसर एवेत्याशङ्कथाह-
प्रज्ञातिशयविश्रान्त्यादिसिद्धेस्तसिद्धिः ॥१६॥
१ चन्द्रादेरिव-ता। २-०पवनप्राय-ता। ३ विलयस्य चेति-डे. मु.। ४-०सहिंतानुवृत्त-
रूप०-डे० । ५ विषयविनिर्भित-डे० मु०।६ -०बलोपजनितध० -डे. मु. । ७-०श्रयम्-ता०८
-पादौ एम० -ता० । ९ अत्र 'जवनो' इत्येव सम्यक् , तस्यैव शङ्करेण व्याख्यातत्वात् । १. वेद्य-श्वेता० ।
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५५. प्रज्ञाया अतिशयः - तारतम्यं क्वचिद्विश्रान्तम् , अतिशयत्वात् , परिमाणाति-
शयवदित्यनुमानेन निरतिशयप्रज्ञासिद्धथा तस्य केवलज्ञानस्य सिद्धिः, तत्सिद्धिरूपत्वात्
केवलज्ञानसिद्धेः । 'आदि ग्रहणात् सूक्ष्मान्तरितदूरार्थाः कस्यचित् प्रत्यक्षाः प्रमेयत्वात्
घटवदित्यतो, ज्योतिर्ज्ञानाविसंवादान्यथानुपपत्तेश्च तत्सिद्धिः, यदाह-
"धीरस्यन्तपरोक्षेर्थे न चेत् पुंसां कुतः पुनः।
ज्योतिज्ञानाविसंवादः श्रुताचेत् साधनान्तरम् ॥"
[सिद्धिवि• पृ० ४१३A ]
_६५६. अपि च-"नोदना हि भूतं भवन्तं भविष्यन्तं सूक्ष्म व्यवहितं विप्र-
कृष्टमेवजातीयकमर्थमवगमयति नान्यत्किञ्चनेन्द्रियम्” • [ शाबर भा० १. १. २. ]
10 इति वदता भूताद्यर्थपरिज्ञानं कस्यचित् पुंसोऽभिमतमेव, अन्यथा कस्मै वेदस्त्रिकालविषय-
मर्थ निवेदयेत् ? । स हि निवेदयंत्रिकालविषयतत्वज्ञमेवाधिकारिणमुपादत्ते, तदाह-
- "त्रिकालविषयं तत्वं कस्मै वेदो निवेदयेत् ।
अक्षय्यावरणैकान्तान चेछेद तथा नरः॥"सिद्धिवि० पृ. ४१४A]
इति त्रिकालविषयवस्तुनिवेदनाऽन्यथानुपपत्तेरतीन्द्रियकेवलज्ञानसिद्धिः।
15६५७. किञ्च, प्रत्यक्षानुमानसिद्धसंवादं शास्त्रमेवातीन्द्रियार्थदर्शिसद्भावे प्रमाणम् ।
य एव हि शास्त्रस्य विषयः स्याद्वादः स एव प्रत्यक्षादेरपीति संवादः, तथाहि-
___ "सर्वमस्ति स्वरूपेण पररूपेण नास्ति च ।
अन्यथा सर्वसत्वं स्यात् स्वरूपस्याप्यसम्भवः ॥"
इति दिशा प्रमाणसिद्धं स्याद्वादं प्रतिपादयनागमोहतस्सर्वज्ञतामपि प्रतिपादयति,
20 यदस्तुम-
"यदीयसम्यक्त्वबलात् प्रतीमो भवादृशानां परमात्मभावम् ।
कुवासनापाशविनाशनाय नमोऽस्तु तस्मै तव शासनाय ।।"
[अयोग० २१]
इति । प्रत्यक्षं तु यद्यप्यन्द्रियि(य)कं नातीन्द्रियज्ञानविषयं तथापि समाधिबललब्धजन्मक
25 योगिप्रत्यक्षमेव बाह्यार्थस्यैव स्वस्यापि वेदकमिति प्रत्यक्षतोऽपि तत्सिद्धिः ।
५८. अथ-
"ज्ञानमप्रतिघं यस्य वैराग्यं च जगत्पतेः ।
ऐश्वर्य चैव धर्मश्च सहसिद्धं चतुष्टयम् ॥"
इति वचनात्सर्वज्ञत्वमीश्वरादीनामस्तु मानुषस्य तु कस्यचिद्विद्याचरणवतोपि तदसम्भाव-
30 नीयम् , यत्कुमारिल:--
"प्रथापि वेददेहत्वाद् ब्रह्मविष्णुमहेश्वरा.
कामं भवन्तु सर्वज्ञाः सार्वश्यं मानुषस्य किम् ? ॥"
[तत्वस० का० ३२०८ ]
१- जन्मकयोगि० -डे० मु. । २ अप्रतिघातम् ।
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मुख्यप्रत्यक्षस्य निरूपणम् । ] . प्रमाणमीमांसा।।
इति ; आः ! सर्वज्ञापलापपातकिन् ! दुर्वदवादिन् ! मानुषत्वनिन्दार्थवादापदेशेन देवाधि-
देवानधिक्षिपसि १ । ये हि जन्मान्तराजितोर्जितपुण्यप्राग्याराः सुरभवभवमनुपमं सुख-
मनुभूय दुःखपङ्कमममखिलं जीवलोकमुद्दिधीर्षवो नरकेष्वपि क्षणं क्षिप्तसुखासिकामृत-
वृष्टयो मनुष्यलोकमवतेरुः जन्मसमयसमकालचलितासनसकलसुरेन्द्रवृन्दविहितजन्मो-
त्सवाः किङ्करायमाणसुरसमूहाहमहमिकारब्धसेवाविधयः स्वयमुपनतामतिप्राज्यसाम्राज्य- 5
श्रियं तृणवदवधूय समतृणमणिशत्रुमित्रवृत्तयो निजप्रभावप्रशमितेतिमरकादिजगदपद्रवाः
शुक्लध्यानानलनिर्दग्धघातिकर्माण आविर्भूतनिखिलभावाभावस्वभावावभासिकेवलबलद-
लितसकलजीवलोकमोहप्रसराः सुरासुरविनिर्मितां समवसरणभुवमधिष्ठाय स्वस्वभाषापरि-
गामिनीभिर्वाग्भिः प्रवर्तितधर्मतीर्थाश्चतुर्विंशतिशयमयीं तीर्थनाथत्वलक्ष्मीमुपभुज्य परं
ब्रह्म सततानन्दं सकलकर्मनिर्मोक्षसुपेयिवांसस्तान्मानुषत्वादिसाधारणधर्मोपदेशेनाप- 10
वदन् सुमेरुमपि लेष्ट्वादिना साधारणीकर्तुं पार्थिवत्वेनापवदेः।। किञ्च, अनवरतवनिताङ्ग-
सम्भोगदुर्ललितवृत्तीनां विविधहेतिसमूहधारिणामक्षमालाद्यायत्तमनःसंयमानां रागद्वेषमो-
हकलुषितानां ब्रह्मादीनां सर्ववित्त्वसाम्राज्यम् !, यदवदाम स्तुतौ-
"मदेन मानेन मनोभषेन क्रोधेन लोभेन ससम्मदेन ।
पराजितानां प्रसभं सुराणां वृथैव साम्राज्यरुजा परेषाम् ॥" 15
[अयोग-२५]
१ अतिवृष्टिरनावृष्टिर्मूषकाः शलभाः शुकाः
खचक्र परचक्रं च सप्तता ईतयः स्मृताः ॥ -मु-टि.
२ मरको मारिः ।
३ अतिशयाः ३४-
"तेषां च देहोद्भुतरूपगन्धो निरामयः स्वेदलवोज्झितश्च ।
श्वासोऽब्जगन्धो रुधिराभिषं तु गोक्षीरधाराधवलं ह्यविस्रम् ॥१॥
आहारनीहारविधिस्त्वदृश्यश्चत्वार एतेऽतिशयाः सहोत्थाः।
क्षेत्र स्थितियोजनमात्रकेऽपि नृदेवतिर्यग्जनकोटिकोटेः ॥२॥
वाणी नृतिर्यक्सुरलोकभाषा संवादिनी योजनगामिनी च ।
भामण्डलं चारु च मौलिपृष्ठे विडम्बिताहर्पतिमण्डलधि ॥३॥
साने च गब्यूतिशतद्वये रुजा वैरेतयो मार्यतिवृष्टयवृष्टयः।
दुर्भिक्षमन्यस्वकचक्रतो भयं स्यात एकादश कर्मधातजाः ॥४॥
खे धर्मचक्र चमराः सपादपीठं मृगेन्द्रासनमुज्ज्वलं च ।
छत्रत्रयं रत्नमयध्वजोऽघ्रिन्यासे च चामीकरपङ्कजानि ॥५॥
वप्रत्रयं चारु चतुर्मुखागता चैत्यगुमोऽधोवदनाश्च कण्टकाः ।
Qमानतिर्दुन्दुमिनाद उच्चकैर्वातोऽनुकूलः शकुनाः प्रदक्षिणाः ॥६॥
गन्धाम्बुवर्ष बहुवर्णपुष्पवृष्टिः कचश्मश्रुनखाप्रवृद्धिः।
चतुर्विधामय॑निकायकोटिर्जघन्यभावादपि पार्श्वदेशे ॥७॥
ऋतूनामिन्द्रियार्थानामनुकूलत्वमित्यमी। .
एकोनविंशतिर्देव्याश्चतुस्त्रिशच मीलिताः ॥८॥" [अमिधा० १. ५६-६३ ] मु-टि.
४ लोभेन च सम्म०-डे ।
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१४
आचार्यश्रीहेमचन्द्रविरचिता [अ० १, आ० १, सू०१७-१९,
इति । अथापि तगादिदोषकालुष्यविरहिताः सततज्ञानानन्दमयमूर्तयो ब्रह्मादयः; तर्हि
तादृशेषु तेषु न कितिपद्यामहे, अवोचाम हि-
"पत्र तत्र समये यथा तथा योऽसि सोऽस्पभिधया यया तया ।
बीतदोषकाषः स चेद्वानेक एवं भगवन्नमोऽस्तु ते॥"
- [अयोग-३१}
इति । केवलं ब्रह्मादेवताविषयाणां श्रुतिस्मृतिपुराणेतिहासकथानां वैतथ्यमासज्येत ।
तदेवं साधकेभ्यः प्रमातीभ्योऽतीन्द्रियज्ञानसिद्धिरुक्ता ॥१६॥
बाधकाभावाच ॥१७॥
५९. सुनिश्चितासम्भववाधकत्वात् सुखादिवत् तत्सिद्धिः इति सम्बध्यते । तथाहि
10 केवलज्ञानबाधकं भवत् प्रत्यक्ष वा भवेत् प्रमाणान्तरं वा ? । न तावत् प्रत्यक्षम् ; तस्य
विधावेवाधिकारात्-
“सम्बद्धं वालमानं च गृह्यते. चक्षुरादिना ।" [ श्लोकवा० सू० ४. श्लो० ८४ ]
इति स्वयमेव भाषणात् ।
___६६०. अथ न प्रवर्तमानं प्रत्यक्षं तद्धाधकं किन्तु निवर्तमानम् तत् ; तेहिं(द्वियदि
15 नियतदेशकालविषयत्वेन बाधकं तर्हि सम्प्रतिपद्यामहे । अथ सकलदेशकालविषयत्वेन;
तर्हि न तत् सकलदेशकालपुरुषपरिषत्साक्षात्कारमन्तरेण सम्भवतीति सिद्धं नः समी-
हितम् । न च जैमिनिरन्यो वा सकलदेशादिसाक्षात्कारी सम्भवति सत्त्वपुरुषत्वादेः
रथ्यापुरुषवत् । अथ प्रहायाः सातिशयत्वात्तत्प्रकर्षोऽप्यनुमीयते; तर्हि तत एव सकलार्थ-
दर्शी किं नानुमीयते । । स्वपक्षे चानुपलम्भमप्रमाणयन् सर्वज्ञाभावे कुतः प्रमाणयेद-
20 विशेषात् ।
____६६१. न चानुमानं तद्धाधकं सम्भवति; धर्मिग्रहणमन्तरेणानुमानाप्रवृत्तेः, धर्मि-
ग्रहणे वा तद्ग्राहकप्रमाणबाधितत्वादनुत्थानमेवानुमानस्य । अथ विवादाध्यासितः पुरुषः
सर्वज्ञो न भवति वक्तृत्वात् पुरुषत्वाद्वा रथ्यापुरुषवदित्यनुमानं तद्धाधकं ब्रूषे ; तदसत् ।
यतो यदि प्रमाणपरिदृष्टार्थवक्तृत्वं हेतुः; तदा विरुद्धः, तादृशस्य वक्तृत्वस्य सर्वज्ञ एव
25 भावात् । अथासद्भूतार्थवकृत्वम् ; तदा सिद्धसाध्यता, प्रमाणविरुद्धार्थवादिनामसर्वज्ञत्वेनेष्ट-
___ त्वात् । वक्तृत्वमानं तु सन्दिग्धविपक्षल्यावृत्तिकत्वादनैकान्तिकम् ज्ञानप्रकर्षे वक्तृत्वाप-
- कर्षादर्शनात् , प्रत्युत ज्ञानातिशयवतो वक्तृत्वातिशयस्यैवोपलब्धः। एतेन पुरुषत्वमपि
- निरस्तम् । पुरुषत्वं हि यदि रागाद्यदूषितं तदा विरुद्धम् , ज्ञानवैराग्यादिगुणयुक्तपुरुषत्वस्य
सर्वज्ञतामन्तरेणानुपपत्तेः । रागादिदूषिते तु पुरुषत्वे सिद्धसाध्यता । पुरुषत्वसामान्यं तु
30 सन्दिग्धविपक्षव्यावृत्तिकमित्यबाधकम् ।
१ प्रमाणोपपन्न । २ निवर्तमानम् । ( तद्धि ) यदि मु० । ३ - साक्षात्कारणम०-३० ।
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मुख्यप्रत्यक्षस्य निरूपणम् । ] प्रमाणमीमांसा ।
६६२. नाप्यागमस्तबाधकः तस्यापौरुषेयस्यासम्भवात्। सम्भवे वा तबाधकस्य
तस्यादर्शनात् । सर्वज्ञोपश्चागमः कथं तद्भाधकः १, इत्यलमतिप्रसङ्गेनेति ॥ १७ ॥
६६३. न केवलं केवलमेव मुख्यं प्रत्यक्षमपि त्वन्यदपीत्याह-
तत्तारतम्येऽवधिमनःपर्यायौ चे ॥१८॥
६६४. सर्वथावरणविलये केवलम् , तस्यावरणविलयस्य 'तारतम्ये' आवरणक्षयो- 5
पशमविशेषे तनिमित्तकः 'अवधि:' अवधिज्ञानं 'मनःपर्यायः' मनःपर्यायज्ञानं च मुख्य-
मिन्द्रियानपेक्षं प्रत्यक्षम् । तत्रावधीयत इति 'अवधिः' मर्यादा सा च "रूपियवधेः"
[ तत्त्वा० १.२८ ] इति वचनात् रूपवद्रव्यविषया अवध्युपलक्षितं ज्ञानमप्यवधिः। स देधा
भवप्रत्ययो गुणप्रत्ययश्च । तत्राद्यो देवनारकाणां पक्षिणामिव वियद्गमनम् । गुणप्रत्ययो
मनुष्याणां तिरश्वां च ।
६६५. मनसो द्रव्यरूपस्य पर्यायाश्चिन्तनानुगुणाः परिणामभेदास्तद्विषयं ज्ञानं 'मनः-
पर्यायः । तथाविधमनःपर्यायान्यथानुपपश्या तु यद्वाह्यचिन्तनीयार्थज्ञानं तत् आनुमानिक-
मेव न मनःपर्यायप्रत्यक्षम् , यदाहुः-
"जाणइ बज्मेणुमाणेणं ।" [विशेषा० गा० ८१४ ] इति ।
६६६. ननु रूपिद्रव्यविषयत्वे क्षायोपशमिकत्वे च तुल्ये को विशेषोऽवधिमनः- 15
पर्याययोरित्याह-
विशुद्धिक्षेत्रस्वामिविषयभेदात् तद्भेदः ॥१९॥
६६७. सत्यपि कथञ्चित्साधर्म्य विशुद्धयादिभेदादवधिमनःपर्यायज्ञानयोभेदः ।
तत्रावधिज्ञानान्मनःपर्यायज्ञानं विशुद्धतरम् । यानि हि मनोद्रव्याणि अवधिज्ञानी
जानीते तानि मनःपर्यायज्ञानी विशुद्धतराणि जानीते।
20
___६६८. क्षेत्रकृतश्चानयोर्भेदः-अवधिज्ञानमङ्गुलस्यासङ्ख्यभागादिषु भवति आ सर्व-
लोकात् , मनःपर्यायज्ञानं तु मनुष्यक्षेत्र एव भवति ।
६६९. स्वामिकृतोऽपि-अवधिज्ञानं संयतस्यासंयतस्य संयतासंयतस्य च सर्वगतिषु
भवति; मनःपर्यायज्ञानं तु मनुष्यसंयतस्य प्रकृष्टचारित्रस्य प्रमत्तादिषु क्षीणकषायान्तेषु
गुणस्थानकेषु भवति । तत्रापि वर्धमानपरिणामस्य नेतरस्य । वर्धमानपरिणामस्यापि 25
ऋद्धिप्राप्तस्य नेतरस्य । ऋद्धिप्राप्तस्यापि कस्पचिन्न सर्वस्येति ।
____६७०. विषयकृतश्च-रूपवघ्येष्वसर्वपर्यायेष्ववधेर्विषयनिबन्धस्तदनन्तभांगे मनः-
पर्यायस्य इति । अवसितं मुख्यं प्रत्यक्षम् ॥१९॥
१ उपज्ञा ज्ञानमाद्यं स्यात्-अमि• ६. ९--सम्पा० । २ अष्टादशं एकोनविंशतितमं चेति सूत्रद्वयं ता- मू०
प्रतौ भदेकचिहं विना एकसूत्रत्वेन लिखितं दृश्यते। ३क्षेत्रतश्च-ता०।४ मनोलक्षणे।
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आचार्यश्रीहेमचन्द्रविरचिता [अ० १, आ० १, सू० २०-२१.
७१. अथ सांव्यवहारिकमाह-
इन्द्रियमनोनिमित्तोऽवग्रहेहावायधारणाल्मा सांव्यवहारिकम् ॥२०॥
१७२. इन्द्रियाणि स्पर्शनादीनि वक्ष्यमाणलक्षणानि, मनश्च निमित्तं कारणं यस्य स
तथा । सामान्यलक्षणानुकृतेः सम्यगर्थनिर्णयस्येदं विशेषणं तेन 'इन्द्रियमनोनिमित्तः'
5 सम्यगर्थनिर्णयः। कारणमुक्त्वा स्वरूपमाह-'अवग्रहेहावायधारणात्मा' । अवग्रहादयो
वक्ष्यमाणलक्षणाः त आत्मा यस्य सोऽवग्रहहावायधारणात्मा । 'आत्म ग्रहणं च क्रमेणो-
त्पद्यमानानामप्यवग्रहादीनां नात्यन्तिको भेदः किन्तु पूर्वपूर्वस्योत्तरोत्तररूपतया परिणा-
मादेकात्मकत्वमिति प्रदर्शनार्थम् । समीचीनः प्रवृत्तिनिवृत्तिरूपो व्यवहारः संव्यवहार-
स्तत्प्रयोजनं 'सांव्यवहारिकम्' प्रत्यक्षम् । इन्द्रियमनोनिमित्तत्वं च समस्तं व्यस्तं च
10 बोद्धव्यम् । इन्द्रियप्राधान्यात् मनोबलाधानाच्चोत्पद्यमान इन्द्रियजः ।मनस एव विशुद्धि-
सव्यपेक्षादुपजायमानो मनोनिमित्त इति ।
६७३. ननु स्वसंवेदनरूपमन्यदपि प्रत्यक्षमस्ति तत् कस्मात्रोक्तम् १, इति न
‘वाच्यम् । इन्द्रियजज्ञानस्वसंवेदनस्येन्द्रियप्रत्यक्षे, अनिन्द्रियजसुखादिसंवेदनस्य मनः-
प्रत्यक्षे, योगिप्रत्यक्षस्वसंवेदनस्य योगिप्रत्यक्षेऽन्तर्भावात् । स्मृत्यादिस्वसंवेदनं तु मान-
15 समेवेति नापरं स्वसंवेदनं नाम प्रत्यक्षमस्तीति भेदेन नोक्तम् ॥२०॥
६७४. इन्द्रियेत्युक्तमितीन्द्रियाणि लक्षयति-
स्पर्शरसगन्धरूपशब्दग्रहणलक्षणानि स्पर्शनरसनघ्राणचक्षुः-
श्रोत्राणीन्द्रियाणि द्रव्यभावभेदोनि ॥२१॥
६७५, स्पर्शादिग्रहणं लक्षणं येषां तानि यथासङ्ख्यं स्पर्शनादीनीन्द्रियाणि, तथाहिं
20 स्पर्शाद्युपलब्धिः करणपूर्वा क्रियात्वात् छिदिक्रियावत् । तत्रेन्द्रेणकर्मणा सृष्टानीन्द्रियाणि
.. नामकर्मोदयनिमित्तत्वात् । इन्द्रस्यात्मनो लिङ्गानि वा, कर्ममलीमसस्य हि स्वयमर्थानु-
पलब्धुमसमर्थस्यात्मनोऽर्थोपलब्धौ निमित्तानि इन्द्रियाणि ।
. ७६. नन्वेवमात्मनोऽर्थज्ञानमिन्द्रियात् लिङ्गादुपजायमानमानुमानिकं स्यात् । तथा
च लिङ्गापरिज्ञानेऽनुमानानुदयात् । तस्यानुमानात्परिज्ञानेनवस्थाप्रसङ्गः, नैवम् ; भावे-
25 न्द्रियस्य स्वसंविदितत्वेनानवस्थानवकाशात् । यद्वा, इन्द्रस्यात्मनो लिङ्गान्यात्मगमकानि
इन्द्रियाणि करणस्य वास्यादिवत्क-धिष्ठितत्वदर्शनात् ।
१७७. तानि च द्रव्यभावरूपेण भिद्यन्ते । तत्र द्रव्येन्द्रियाणि नामकर्मोदयनिमि-
-
--
४ इन्द्रियाणि'
.१ इन्द्रियज्ञा०-ता। २-०सुखादिखसं०-मु.। ३ भेदेनोक्तम्-डे. मु. ।
इत्यन्तमेकं 'भेदानि' इत्यन्तं च अपरम् इति सूत्रद्वयं संमू प्रती दृश्यते ।
Jain Education International
For Private & Personal Use Only
www.jainelibrary.org

Page 99****************************************************************************************
सांव्यवहारिकप्रत्यक्षम् ।
प्रमाणमीमांसा। .
सानि, भावेन्द्रियाणि पुनस्तदावरणवीर्यान्तरायक्षयोपशमनिमित्तानि । सैषा पञ्चसूत्री
स्पर्शग्रहणलक्षणं स्पर्शनेन्द्रियं, रसग्रहणलक्षणं रसनेन्द्रियमित्यादि । सकलसंसारिषु भाषा-
च्छरीरव्यापकत्वाच स्पर्शनस्य पूर्व निर्देशः, ततः क्रमेणाल्पाल्पजीवविषयत्वाद्रसनघ्राण-
चक्षुःश्रोत्राणाम् ।
७८. तत्र स्पर्शनेन्द्रियं तदावरणक्षयोपशमसम्भवं पृथिव्यप्तेजोवायुवनस्पतीनां 5
शेषेन्द्रियावरणवतां स्थावराणां जीवानाम् । तेषां च "पुढवी चित्तमन्तमक्खाया"
[ दशवै० ४.१ ] इत्यादेराप्तागमात्सिद्धिः। अनुमानाच्च-ज्ञानं क्वचिदात्मनि परमापकर्षवत् ।
अपकृष्यमाणविशेषत्वात् परिमाणवत्, यत्र तदपकर्षपर्यन्तस्त एकेन्द्रियाः स्थावराः ।
न च स्पर्शनेन्द्रियस्याप्यभावे भस्मादिषु ज्ञानस्यापकर्षों युक्तः । तत्र हि ज्ञानस्याभाव
एवं न पुनरपकर्षस्ततो यथा गगनपरिमाणादारभ्यापकृष्यमाणविशेष परिमाणं परमाणौ 10
परमापकर्षवत् तथा ज्ञानमपि केवलज्ञानादारभ्यापकृष्यमाणविशेषमेकेन्द्रियेष्वत्यन्तमप-
कृष्यते । पृथिव्यादीनां च प्रत्येकं जीवत्वसिद्धिरने वक्ष्यते । स्पर्शनरसनेन्द्रिये कृमि-
अपादिका-नूपुरक-गण्ड्रपद-शङ्ख-शुक्तिका-शम्बूका-जलूकाप्रभृतीनां सानाम् । स्पर्शन-
रसन-प्राणानि पिपीलका-रोहणिका-उपचिका-कुन्थु-तुबरंक-त्रपुंस-बीज-कर्पासास्थिका-शत-
पदी-अयेनक-तृणपत्र-काष्ठहारकादीनाम् । स्पर्शन-रसन-प्राण-चभृषि भ्रमर-वटैर-सारङ्ग- 15
मक्षिका-पुत्तिका-दंश-मशक-वृश्चिक-नन्द्यावर्त्त-कीटक-पतङ्गादीनाम् । सह श्रोत्रेण तानि
मत्स्य-उरग-भुजग-पक्षि-चतुष्पदानां तिर्यग्योनिजानां सर्वेषां च नारकमनुष्यदेवानामिति ।
७९. ननु वचनादानविहरणोत्सर्गानन्दहेतवो वाक्पाणिपादपायूपस्थलक्षणान्य-
पीन्द्रियाणीति साङ्ख्यास्तत्कथं पञ्चैवेन्द्रियाणि ? ; नः ज्ञानविशेषहेतूंनामेवेहेन्द्रियत्वे-
नाधिकृतत्वात्, चेष्टाविशेषनिमित्तत्वेनेन्द्रियत्वकल्पनायामिन्द्रियानन्त्यप्रसङ्गः, चेष्टावि- 20
शेषाणामनन्तत्वात् , तस्माब्यक्तिनिर्देशात् पश्चैवेन्द्रियाणि ।
६८०. तेषां च परस्परं स्यादभेदोद्रव्यार्थादेशात् , स्याद्भेदः पर्यायार्थादेशात् , अभे-
दैकान्ते हि स्पर्शनेन स्पर्शस्येव रसादेरपि ग्रहणप्रसङ्गः। तथाचेन्द्रियान्तरकल्पना वैयर्थ्यम् ,
कस्यचित् साकल्ये वैकल्ये वान्येषां साकल्यवैकल्यप्रसङ्गश्च । भेदैकान्तेऽपि तेषामेकत्र
सकल(सङ्कलन)ज्ञानजनकत्वाभावप्रसङ्गः सन्तानान्तरेन्द्रियवत् । मनस्तस्य जनक-
मिति चेत्, न तस्येन्द्रियनिरपेक्षस्य तजनकत्वाभावात् । इन्द्रियापेक्ष मनोऽनुसन्धानस्य
जनकमिति चेतः सन्तानान्तरेन्द्रियापेक्षस्य कुतो न जनकत्वमिति वाच्यम् ? । प्रत्यासत्ते-
रभावादिति चेत्, अत्र का प्रत्यासत्तिरन्यत्रैकद्रव्यतादात्म्यात् १, प्रत्यासत्त्यन्तरस्य च
..........-
१ रोहिणिकाचिका-३० । २ तुबरका०-ता० । तुंबुरक-मुः। ३ त्रिपुस-डे । ४ चीजकको०-
ता०। ५ वठर-डे ०। ६ पुस्तित्रिका-३० । पुस्तिका-मु०। ७ हेतूनि वाक्-डे ०। ८-० हेतूनामेवेन्द्रि०-ता।
९ - भेदात्-डे ०। १. "तेषामेकत्वसकलनज्ञानजनकत्वाभावप्रसङ्गात् "-तत्त्वार्थश्लोकवा. पृ. ३२७ ।
११-०स्य व्य०-ता।
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आचार्यश्रीहेमचन्द्रविरचिता [अ० १, आ० १, सू० २२-२५.
व्यभिचारादिति । एतेन तेषामात्मना भेदाभेदैकान्तौ प्रतिव्यूढौ । आत्मना करणानाम-
भेदैकान्ते कर्तृत्वप्रसङ्गः, आत्मनो वा करणत्वप्रसङ्गः, उभयोरुभयात्मकत्वप्रसङ्गो वा,
विशेषाभावात् । ततस्तेषां भेदैकान्ते चात्मनः करणत्वाभावः सन्तानान्तरकरणवद्विपर्ययो
वेति प्रतीतिसिद्धत्वाद्धाधकाभावाच्चानेकान्त एवाश्रयणीयः ।।
5 .६८१. द्रव्येन्द्रियाणामपि परस्परं स्वारम्भकपुद्गलद्रव्येभ्यश्च भेदाभेदद्वारानेकान्त
एव युक्तः, पुद्गलद्रव्यार्थादेशादभेदस्य पर्यायार्थादेशाच्च भेदस्योपपघमानत्वात् ।
. ६८२, एवमिन्द्रियविषयाणां स्पर्शादीनामपि द्रव्यपर्यायरूपतया भेदाभेदात्मकत्व-
मवसेयम् , तथैव निर्वाधमुपलब्धेः । तथा च न द्रव्यमानं पर्यायमानं वेन्द्रियविषय इति
स्पर्शादीनां कर्मसाधनत्वं भावसाधनत्वं च द्रष्टव्यम् ॥ २१॥ .
10 ६८३. 'द्रव्यभावभेदानि' इत्युक्तं तानि क्रमेण लक्षयति-
द्रव्येन्द्रियं नियताकाराः पुद्गलाः ॥२२॥
६८४. 'द्रव्येन्द्रियम्' इत्येकवचनं जात्याश्रयणात् । नियतो विशिष्टो बाह्य आभ्य-
न्तरश्चाकारः संस्थानविशेषो येषां ते 'नियताकारा' पूरणगलनधर्माणः स्पर्शरसगन्धवर्णव-
न्तः 'पुद्गला', तथाहि श्रोत्रादिषु यः कर्णशष्कुलीप्रभृतिर्यायः पुद्गलानां प्रचयो यश्चाभ्यन्तरः
15 कदम्बगोलकाद्याकारः स सर्वो द्रव्येन्द्रियम् , पुद्गलद्रव्यरूपत्वात् । अप्राधान्ये वा द्रव्य-
शब्दो यथा अङ्गारमईको द्रव्याचार्य इति । अप्रधानमिन्द्रियं द्रव्येन्द्रियम् , व्यापारवत्यपि
तस्मिन् सनिहितेऽपि चालोकप्रभृतिनि सहकारिपटले भावेन्द्रियं विना स्पर्शायु-
पलब्ध्यसिद्धेः ॥२२॥
भावेन्द्रियं लब्ध्युपयोगौ ॥२३॥
20 ६८५. लम्भनं 'लब्धिः' ज्ञानावरणकर्मक्षयोपशमविशेषः । यत्सभिधानादात्मा द्रव्ये-
न्द्रियनिवृत्तिं प्रति व्याप्रियते तनिमित्त आत्मनः परिणामविशेष उपयोगः। अत्रापि 'भावे-
न्द्रियम्' इत्येकवचनं जात्याश्रयणात् । भावशब्दोज्नुपसर्जनार्थः। यथैवेन्दनधर्मयोगित्वेना-
नुपचरितेन्द्रत्वो भावेन्द्र उच्यते तथैवेन्द्र लिङ्गत्वादिधर्मयोगेनानुपचरितेन्द्रलिङ्गत्वादि-
धर्मयोगि 'भावेन्द्रियम्।
5 ६८६. तत्र लब्धिस्वभावं तावदिन्द्रियं स्वार्थसंवित्तावात्मनो योग्यतामादधदावे-
न्द्रियतां प्रतिपद्यते । नहि तत्रायोग्यस्य तदुत्पत्तिराकाशवदुपपद्यते स्वार्थसंविद्योग्यतैव च
लन्धिरिति । उपयोगस्वभावं पुनः स्वार्थसंविदि व्यापारात्मकम् । न व्यापृतं स्पर्शनादि-
संवेदनं स्पर्शादि प्रकाशयितुं शक्तम् , सुषुप्तादीनामपि तत्प्रकाशकत्वमाप्तेः।
. १ द्वाविंशतितमं त्रयोविंशतितमं च सूत्रवयमेकत्वेन ता-मू० प्रती दृश्यते । २.०लब्ध्ययोग्यतया सिद्धेः-
ता० । ३.०धानाद्वात्मा-डे० । धानाद्धयात्मा-मुः। ४.प्राधान्यार्थः । ५ स्पादि-ता। ..
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८७. स्वार्थप्रकाशने व्यापृतस्य संवेदनस्योपयोगत्वे फलत्वादिन्द्रियत्वानुपपत्ति-
रिति चेत् ; न; कारणधर्मस्य कार्येऽनुवृत्तेः। नहि पावकस्य प्रकाशकत्वे तत्कार्यस्य प्रदी-
पस्य प्रकाशकत्वं विरुध्यते । न च येनैव स्वभावेनोपयोगस्येन्द्रियत्वम् , तेनैव फलत्वमि-
प्यते येन विरोधः स्यात् । साधकतमस्वभावेन हि तस्येन्द्रियत्वं क्रियारूपतया च फल-
त्वम् । यथैव हि प्रदीपः प्रकाशात्मना प्रकाशयतीत्यत्र साधकतमः प्रकाशात्मा करणम् , 5
क्रियात्मा फलम्, स्वतन्त्रत्वाच्च कर्तेति सर्वमिदमनेकान्तवादे न दुर्लभमित्यलं प्रसङ्गेन॥२३॥
६८८. 'मनोनिमित्तः' इत्युक्तमिति मनो लक्षयति-
सर्वार्थग्रहणं मनः ॥२४॥
६८९. सर्वे न तु स्पर्शनादीनां स्पर्शादिवत् प्रतिनियता एवार्था गृह्यन्तेऽनेनेति
'सर्वार्थग्रहणं मनः' 'अनिन्द्रियम्' इति 'नोइन्द्रियम्' इति चोच्यते । सर्वार्थ मन 10
इत्युच्यमाने आत्मन्यपि प्रसङ्ग इति करणत्वप्रतिपादनाथं 'ग्रहणम्' इत्युक्तम् । आत्मा तु
कर्तेति नातिव्याप्तिः, सर्वार्थग्रहणं च मनसः प्रसिद्धमेव । यत् वाचकमुख्यः "श्रुतमनि-
न्द्रियस्य ।” [ तत्त्वा० २.२२ ] श्रुतमिति हि विषयिणा विषयस्य निर्देशः । उपलक्षणं च
श्रुतं मतेः तेन मतिश्रुतयोर्यो विषयः स मनसो विषय इत्यर्थः । “मतिश्रुतयोर्निबन्धो
द्रव्येष्वसर्वपर्यायेषु" [ तत्त्वा० १.२७ ] इति वाचकवचनान्मतिश्रुतज्ञानयोः सर्वविषयत्व 15
मिति मनसोऽपि सर्वविषयत्वं सिद्धम् ।
___६९०. मनोऽपि पैञ्चेन्द्रियवद् द्रव्यभावभेदात् द्विविधमेव। तत्र द्रव्यमनो मनस्त्वेन
परिणतानि पुद्गलद्रव्याणि । भावमनस्तु तदावरणीयकर्मक्षयोपशमात्मा लब्धिरात्मनश्वार्थ-
ग्रहणोन्मुखो व्यापारविशेष इति ॥२४॥
. ६९१. नन्वत्यल्पमिदमुच्यते 'इन्द्रियमनोनिमित्तः' इति । अन्यदपि हि चक्षुर्ज्ञानस्य 20
निमित्तमर्थ आलोकश्वास्ति, यदाहुः-
"रूपालोकमनस्कारचतुर्यः सम्प्रंजायते ।
विज्ञानं मणिसूर्याशुगोशकृय इवानलः ॥"
इत्यत्राह-
नार्थालोको ज्ञानस्य निमित्तमव्यतिरेकात् ॥२५॥ 25
६९२. बाह्यो विषयः प्रकाशश्च न चक्षुर्ज्ञानस्य साक्षात्कारणम् , देशकालादिवत्तु व्यव-
हितकारणत्वं न निवार्यते, ज्ञानावरणादिक्षयोपशमसामयामारादुपकारित्वेनाञ्जनादिवच्चक्षु-
रुपकारित्वेन चाभ्युपगमात् । कुतः पुनः साक्षान्न कारणत्वमित्याह-'अव्यतिरेकात्'
ध्यतिरेकाभावात् । न हि तद्भावे भावलक्षणीऽन्वय एवं हेतुफलभावनिश्चयनिमित्तम् ,
१ निबन्धः सर्वदम्ये-- तत्त्वा० । २ मनोपि चेन्द्रि०-डे । ३ संप्रवर्तते।
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२०.
आचार्यश्रीहेमचन्द्रविरचिता [अ० १, आ० १, सू०२५-२८.
अपि तु तदभावैऽभावलक्षणो व्यतिरेकोऽपि । न चासावलोकयोर्हेतुभावेऽस्ति; मरु-
मरीचिकादौ जलाभावेऽपि जलज्ञानस्य, वृषदंशादीनां चालोकाभावेऽपि सान्द्रतमतमः-
पटलविलिप्तदेशगतवस्तुप्रतिपत्तेश्च दर्शनात् । योगिनां चातीतानागतार्थग्रहणे किमर्थस्य
निमित्तत्वम् ? । निमित्तत्वे चार्थक्रियाकारित्वेन सत्वादतीतानागतत्वक्षतिः ।
६९३. न च प्रकाश्यादात्मलाभ एव प्रकाशकस्य प्रकाशकत्वम् , प्रदीपादेर्घटादिभ्यो
ऽनुत्पन्नस्यापि तत्प्रकाशकत्वदर्शनात् । ईश्वरज्ञानस्य च नित्यत्वेनाभ्युपगतस्य कथमर्थ-
जन्यत्वं नाम ? । अस्मादादीनामपि जनकस्यैव ग्राह्यत्वाभ्युपगमे स्मृतिप्रत्यभिज्ञानादेः
प्रमाणस्याप्रामाण्यप्रसङ्गः । येषां चैकान्तक्षणिकोऽर्थो जनकश्च प्राय इति दर्शनम् तेषामपि
जन्यजनकयोानार्थयोभिन्नकालत्वान्न ग्राह्यग्राहकभावः सम्भवति । अथ न जन्यजनक-
10 भावातिरिक्तः सन्दंशायोगोलकवत् ज्ञानार्थयोः कश्चिद् ग्राह्यग्राहकभाव इति मतम् ,
___"भिन्नकालं कथं ग्राह्यमिति चेद् ग्राह्यतां विदुः।
__हेतुत्वमेव युक्तिज्ञा ज्ञानाकारार्पणक्षमम्" [प्रमाणवा० ३. २४७] .
इति वचनात् ; तहिं सर्वज्ञज्ञानस्य वार्तमानिकार्थविषयत्वं न कथञ्चिदुपपद्यते वार्तमानिक-
क्षणस्याजनकत्वात अजनकस्य चाग्रहणात् । स्वसंवेदनस्य च स्वरूयाजन्पत्वे कथं ग्राहकत्वं
15 स्वरूपस्य वा कथं ग्राह्यत्वमिति चिन्त्यम् । तस्मात् स्वस्वसामग्रीप्रभवयोर्दीपकाशघटयो-
रिव ज्ञानार्थयोः प्रकाश्यप्रकाशकभावसम्भवान ज्ञाननिमित्तल्वमर्थालोकयोरिति स्थितम् ।
६९४. नन्वर्थाजन्यत्वे ज्ञानस्य कथं प्रतिकर्मव्यवस्था ?, तदुत्पत्तितदाकारताभ्यां हि
सोपपद्यते, तस्मादनुत्पन्नस्यातदाकारस्य च ज्ञानस्य सर्वार्थान् प्रत्यविशेषात् ; नैवम् ;
तदुत्पत्तिमन्तरेणाप्यावरणक्षयोपशमलक्षणया योग्यतयैव प्रतिनियतार्थप्रकाशकत्वोपपत्तेः ।
20 तदुत्पत्तावपि च योग्यतावश्याश्रयणीया, अन्यथाऽशेषार्थसान्निध्येऽपि कुतश्चिदेवार्थात् क-
स्यचिदेव ज्ञानस्य जन्मेति कौतस्कुतोऽयं विभागः । तदाकारता त्वर्थाकारसक्रान्त्या ताव-
दनुपपन्ना, अर्थस्य निराकारत्वप्रसङ्गात् । अर्थेन च मूर्तेनामूर्तस्य ज्ञानस्य कीदृशं साह-
श्यमित्यर्थविशेषग्रहणपरिणाम एव साभ्युपेया । अंत:-
__ "अर्थेन घटयत्यनां नहि मुक्त्वाऽर्थरूपताम्" [प्रमाण वा० ३.३०५]
25 इति यत्किञ्चिदेतत् ।
६९५. अपि च व्यस्त समस्ते वैते ग्रहणकारणं स्याताम् । यदि व्यस्ते; तदा कपा-
लाधक्षणो घटान्त्यक्षणस्य, जलचन्द्रो वा नभश्चन्द्रस्य ग्राहकः प्रामोति, तदुत्पत्तेस्तदाका-
रत्वाच । अथ समस्ते; तर्हि घटोत्तरक्षणः पूर्वघटक्षणस्य ग्राहकः प्रसजति । ज्ञानरूपत्वे
सत्येते ग्रहणकारणमिति चेत् तर्हि समानजातीयज्ञानस्य समनन्तरपूर्वज्ञानग्राहकत्वं प्रस-
30 ज्येत । तन्न योग्यतामन्तरेणान्यद् ग्रहणकारणं पश्यामः ॥ २५ ॥ .
१.विलुप्त०।२ किमर्थनिमिता०।३ प्रका.. दात्म-ता०।४ायत इति-डे०१५ सार्वज्ञ.-डे ।
६तस्मात् स्वसाम०-डे० । ७-०प्रभवयोः प्रका०-डे। ८-०णाम स एवाभ्यु०-ता० । 8- पेया ततः-डे ।
ण वाक
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सांव्यवहारिकप्रत्यक्षम् । ]
प्रमाणमीमांसा।
• ६९६. 'अवग्रहहावायधारणात्मा' इत्युक्तमित्यवग्रहादीलँक्षयति-
___अक्षार्थयोगे दर्शनानन्तरमर्थग्रहणमवग्रहः ॥ २६ ॥
९७. 'अक्षम्' इन्द्रियं द्रव्यभावरूपम् , 'अर्थ' द्रव्यपर्यायात्मा तयोः 'योगः'
सम्बन्धोऽनतिंदूरासनव्यवहितदेशाद्यवस्थानलक्षणा योग्यता । नियता हि सा विषयविष-
यिणोः, यदाह,
"पुढें सुणेइ सई रूवं पुण पासए अपुठंतु ॥” [आव• नि० ५]
इत्यादि । तस्मिनक्षार्थयोगे सति 'दर्शनम' अनुल्लिखितविशेषस्य वस्तुनः प्रतिपत्तिः ।
तदनन्तरमिति क्रमप्रतिपादनार्थमेतत् । एतेन दर्शनस्यावग्रहं प्रति परिणामितोक्ता, नासत
एव सर्वथा कस्यचिदुत्पादः, सतो या सर्वथा विनाश इति दर्शनमेवोत्तरं परिणामं प्रति-
पद्यते । 'अर्थस्य' द्रव्यपर्यायात्मनोऽर्थक्रियाक्षमस्य 'ग्रहणम्', 'सम्यगर्थनिर्णयः' इति 10
सामान्यलक्षणानुवृत्तेनिर्णयो न पुनरविकल्पकं दर्शनमात्रम् 'अवग्रहः ।
६९८. न चायं मानसो विकल्पः, चक्षुरादिसन्निधानापेक्षत्वात् प्रतिसङ्ख्यानेना-
प्रत्याख्येयत्वाच्च । मानसो हि विकल्पः प्रतिसङ्ख्यानेन निरुध्यते, न चायं तथेति
न विकल्पः ॥ २६ ॥
__ अवगृहीतविशेषाकाङ्क्षणमीहा ॥ २७॥
. १९९. अवग्रहगृहीतस्य शब्दादेरर्थस्य 'किमयं शब्दः शाङ्खः शाङ्गों वा' इति संशये
सति 'माधुर्यादयः शाङ्खधर्मा एवोपलभ्यन्ते न कार्कश्यादयः शार्ङ्गधर्माः' इत्यन्वयव्यति-
रेकरूपविशेषपर्यालोचनरूपा मतेश्चेष्टा 'इहा' । इह चावग्रहेहयोरन्तराले अभ्यस्तेऽपि विषये
संशयज्ञानमस्त्येव आशुभावात्तु नोपलक्ष्यते । न तु प्रमाणम्, सम्यगर्थनिर्णयात्मक
स्वाभावात् ।
___१००. ननु परोक्षप्रमाणभेदरूपम्हाख्यं प्रमाणं वक्ष्यते तत्कस्तस्मादीहाया भेदः ।
उच्यते-त्रिकालगोचरः साध्यसाधनयोाप्तिग्रहणपदुरूहो यमाश्रित्य "व्याप्तिग्रहणकाले
योगीव सम्पद्यते प्रमाता" इति न्यायविदो वदन्ति । ईहा तु वार्तमानिकार्थविषया
प्रत्यक्षप्रभेद इत्यपौनरुक्त्यम् ।
.६१०१. ईहा च यद्यपि चेष्टोच्यते तथापि चेतनस्य सेति ज्ञानरूपैवेति युक्तं प्रत्यक्ष- 25
भेदत्वमस्याः । न चानिर्णयरूपत्वादप्रमाणत्वमस्याः शङ्कनीयम्; स्वविषयनिर्णयरूप-
त्वात् , निर्णयान्तरासादृश्ये निर्णयान्तराणामप्यनिर्णयत्वप्रसङ्गः ॥२७॥ ..
ईहितविशेषनिर्णयोऽवायः॥ २८॥
१०२. ईहाक्रोडीकृते वस्तुनि विशेषस्य 'शाल एवायं शब्दो न शाङ्ग' इत्येवंरूप- .
स्थावधारणम् 'अवामः' ॥ २८ ॥
30
१पारिणामिककारणतोक्ता-डे । २ बौद्धानामिव । ३ अनिराकार्यत्वात् । ४ विरुद्धार्थचिन्तनेन ।
५-०विशेषका०-डे० । ६ शल-डै० । ७ स्वविषये निर्णयत्वात्-डे ।
20
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आचार्यश्रीहेमचन्द्रविरचिता [अ० १, आ० १, सू०.२९.
स्मृतिहेतुर्धारणा ॥ २९॥
'६१०३. 'स्मृतेः' अतीतानुसन्धानरूपाया 'हेतुः' परिणामिकारणम्, संस्कार इति
यावत्, सङ्ख्थेयमसङ्खयेयं वा कालं ज्ञानस्यावस्थानं 'धारणा' । अवग्रहादयस्तु त्रय
आन्तमौहूलिकाः ।
6 १०४. संस्कारस्य च प्रत्यक्षभेदरूपत्वात् ज्ञानत्वमुन्नेयम् , न पुनर्यथाहुः परे-
"ज्ञानादतिरिक्तो भावनाख्योऽयं संस्कारः" इति । अस्य ह्यज्ञानरूपत्वे ज्ञानरूप-
स्मृतिजनकत्वं न स्यात्, नहि सत्ता सत्तान्तरमनुविशति । अज्ञानरूपत्वे चास्यात्मधर्मत्वं
न स्यात् , चेतनधर्मस्याचेतनत्वाभावात् ।
६१०५. नन्वविच्युतिमपि धारणामन्बशिषन् वृद्धाः, यद्भाष्यकार:-"अघिई
10 धारणा होई" [विशेषा० गा० १८० तत्कथं स्मृतिहेतोरेव धारणात्वमसूत्रयः । सत्यम्,
अस्त्यविच्युति म धारणा, किन्तु साऽवाय एवान्तर्भूतेति न पृथगुक्ता । अवाय एव हि
दीर्घदीर्घोविन्युतिर्धारणेत्युच्यत इति । स्मृतिहेतुत्वाद्वाऽविच्युतिर्धारणयैव सङ्गृहीता।
न ह्यवायमात्रादविच्युतिरहितात् स्मृतिर्भवति, गच्छत्तृणस्पर्शप्रायाणामवायानां परि-
शीलनविकलानां स्मृतिजनकत्वादर्शनात् । तस्मात् स्मृतिहेतू अविच्युतिसंस्कारावनेनस-
15. गृहीतावित्यदोषः। यद्यपि स्मृतिरपि धारणाभेदत्वेन सिद्धान्तेऽभिहिता तथापि परोक्ष-
प्रमाणभेदत्वादिह नोक्तेति सर्वमवदातम् ।
___$१०६. इह च क्रमभाविनामप्यवग्रहादीनां कथञ्चिदेकत्वमवसेयम् । विरुद्धधर्मा-
ध्यासो होकत्वप्रतिपत्तिपरियन्थी । न चाऽसौ प्रमाणप्रतिपनेऽथे प्रत्यर्थितां भजते । अन-
भूयते हि खलु हर्षविषादादिविरुद्धविवर्ताक्रान्तमेकं चैतन्यम् । विरुद्धधर्माध्यासाच बिभ्य-
20 द्भिरपि कथमेकं चित्रपैंटी ज्ञानमेकानेकाकारोल्लेखशेखरमभ्युपगम्यते सौगतैः, चित्रं वा
रूपं नैयायिकादिभिरिति ।
.१०७ नैयायिकास्तु-"इन्द्रियार्थसन्निकर्षीत्पन्नं ज्ञानमव्यपदेश्यमव्यभि-
चारि व्यवसायात्मकं प्रत्यक्षम्" [ न्या० ११. ४. ] इति प्रत्यक्षलक्षणमाचक्षते । अत्र
च पूर्वाचार्यकृतव्याख्यावैमुख्येन सङ्ख्यावद्भिस्त्रिलोचनवाचस्पतिप्रमुखैरयमर्थः समर्थि-
25. तो यथा-इन्द्रियार्थसन्निकर्षोत्पन्न ज्ञानमव्यभिचारि प्रत्यक्षमित्येव प्रत्यक्षलक्षणम् । 'यतः'-
शब्दाध्याहारेण च यत्तदोनित्याभिसम्बन्धादुक्तविशेषणविशिष्टं ज्ञानं यतो भवति तत्
तथाविधज्ञानसाधनं ज्ञानरूपमज्ञानरूपं वा प्रत्यक्षं प्रमाणमिति । अस्य च फलभूतस्य
ज्ञानस्य द्वयी गतिरविकल्पं सविकल्प च । तयोरुभयोरपि प्रमाणरूपत्वमभिधातुं विभा-
गवचनमेतद् 'अव्यपदेश्य व्यवसायात्मकम्' इति ।
80 . १०८. तत्रोभयरूपस्यापि ज्ञानस्य प्रामाण्यमुपेक्ष्य 'यतः'शब्दमध्याहारक्लेशेनाऽज्ञा-
नरूपस्य सन्निकर्षादेः प्रामाण्यसमर्थनमयुक्तम् । कथं ह्यज्ञानरूपाः सभिकर्षादयोऽर्थपरि-
१ वैशेषिकाः। २ धारणा तस्स-विशेषा० । ३-०दविच्युतिविर०-डे०। -०टीयं ज्ञान०-३० ।
५-०त्येवं प्र०-डे । ६-०ल्पकं स०-डे । ७-०ल्पकं वा । तयो० -डे ।
-
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२३
प्रत्यक्षीयलक्षणान्तरनिरासः।] प्रमाणमीमांसा।
च्छित्तौ साधकतमा भवन्ति व्यभिचारात् १, सत्यपीन्द्रियार्थसन्निकर्षेऽर्थोपलब्धेरभावात् ।
ज्ञाने सत्येव भावात् , साधकतमं हि करणमव्यवहितफलं च तदिति ।
____६१०९. सन्निकर्षोऽपि यदि योग्यतातिरिक्तः संयोगादिसम्बन्धस्तहि स चक्षुषोऽर्थेन
सह नास्ति अप्राप्यकारित्वात्तस्य । दृश्यते हि काचाभ्रस्फटिकादिव्यवहितस्याप्यर्थस्य
चक्षुषोपलब्धिः । अथ प्राप्यकारि चक्षुः करणत्वाद्वास्यादिवदिति ब्रूषे; त_यस्कान्ता- 5
कर्षणोपलेन लोहासमिष्टेन व्यभिचारः । न च संयुक्तसंयोगादिः सनिकर्षस्तत्र कल्प-
यितुं शक्यते, अतिप्रसङ्गादिति ।।
६११०. सौगतास्तु “प्रत्यक्ष कल्पनापोढमभ्रान्तम्" [न्यायबि० १.४] इति
लक्षणमवोचन् । “अभिलापसंसर्गयोग्यप्रतिभासा प्रतीतिः कल्पना तया रहि-
तम्”-[ न्यायबि० १.५,६] कल्पनापोढम् इति । एतच व्यवहारानुपयोगित्वात्प्रमाणस्य 10
लक्षणमनुपपन्नम् , तथाहि एतस्माद्विनिश्चित्यार्थमर्थक्रियार्थिनस्तत्समर्थेऽर्थे प्रवर्तमाना
विसंवादभाजो मा भूवन्निति प्रमाणस्य लक्षणपरीक्षायां प्रवर्तन्ते परीक्षकाः । व्यवहारा-
नुपयोगिनश्च तस्य वायसंसदसद्दशनपरीक्षायामिव निष्फलः परिश्रमः । निर्विकल्पोत्तर-
कालभाविनः सविकल्पकात्तु व्यहारोपगमे वरं तस्यैव प्रामाण्यमास्थेयम् , किमविकल्पकेन
शिखण्डिनेति ।
६१११. जैमिनीयास्तु धर्म प्रति अनिमित्तत्वव्याजेन "सत्सम्प्रयोगे पुरुषस्थे-
न्द्रियाणां बुद्धिजन्म तत् प्रत्यक्षमनिमित्तं विद्यमानोपलम्भनत्वात्" [ जैमि.
१.१.४] इत्यनुवादभङ्गया प्रत्यक्षलक्षणमाचक्षते, यदाहुः-
"एवं सत्यनुवादित्वं लक्षणस्यापि सम्भवेत् ।" [श्लोकवा० सू० ४.३९]
इति । व्याचक्षते च-इन्द्रियाणां सम्प्रयोगे सति पुरुषस्य जायमाना बुद्धिःप्रत्यक्षमिति। 20
____६११२. अत्र संशयविपर्ययबुद्धिजन्मनोऽपीन्द्रियसंप्रयोगे सति प्रत्यक्षत्वप्रसङ्गादति-
व्याप्तिः । अथ 'सत्सम्प्रयोग' इति सता सम्प्रयोग इति व्याख्यायते तर्हि निरालम्बन-
विभ्रमा एवार्थनिरपेक्षजन्मानो निरस्ता भवेयुर्न सालम्बनौ संशयविपर्ययौ । अथ सति
सम्प्रयोग इति सत्सप्तमी पक्ष एव न त्यज्यते संशयविपर्ययनिरासाय च 'सम्प्रयोग' इत्यत्र
'सम्' इत्युपसर्गों वर्ण्यते, यदाह-
"सम्यगर्थे च संशब्दो दुष्प्रयोगनिवारणः।
दुष्टत्वाच्छक्तिकायोगो वार्यते रजतेक्षणात्" [श्लोकवा० सू० ४. ३८-९]
१ काचापटलस्फ०-डे । २ - स्यार्थस्य-डे ।३ - निकर्षण व्य-ता० । ४ -गादिसन्नि. -डे० ।
५ रहितम् तथापोढम्-डे ० । रहितम् तयापोढम् -मु० । ६ वायससदसन(वायसदशन)परी० -ता० ।
७ एतत्समानम्-काकस्य कति वा दन्ता मेषस्याण्डं कियत्पलम् ।
गर्दमे कति रोमाणीत्येषा मूर्खविचारणा ॥ -मु-टि.
८ शिखण्डिन्-स्वयंवरे वृतेन भीष्मेणापाकृता काचिदम्बानाम्नी राजकन्या तपसा पुरुषत्वं प्राप्ता। सैव
शिखण्डीति सम्झया व्यवजहे। स च त्रीपूर्वत्वाभिन्दास्पदम् । ततो भारते युद्धे तं पुरस्कृत्यार्जुनो भीष्प्रं जघान।।
सोऽपि च शिखण्डी पश्चादश्त्याम्ना हतः । -मु-टि०। ९ वादत्वं-मु०।१०-०संयोगे-डे ।
,
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२४
आचार्यश्रीहेमचन्द्रविरचिता [अ० १, आ० १, सू० ३०-३२.
इति; तथापि प्रयोगसम्यक्त्वस्यातीन्द्रियत्वेन प्रत्यक्षानवगम्यत्वात्कार्यतोऽवगतिर्वक्तव्या।
कार्य च ज्ञानम् न च तदविशेषितमेव प्रयोगसम्यक्त्वावगमनायालम् । न च तद्विशेषण-
परमपरमिह पदमस्ति । संतां सम्प्रयोगइति च वरं निरालम्बनविज्ञाननिवृत्तये, 'सति इति
तु सप्तम्यैव गतार्थत्वादनर्थकम् ।
5 ११३. येऽपि "तत्संप्रयोगे पुरुषस्येन्द्रियाणां बुद्धिजन्म सत्प्रत्यक्षं यविषयं
ज्ञानं तेने सम्प्रयोगे इन्द्रियाणां पुरुषस्य बुद्धिजन्म सत्प्रत्यक्षं यदन्यविषयं-
ज्ञानमन्यसम्प्रयोगे भवति न तत्प्रत्यक्षम् ।” [ शाबरभा० १.१.५ ] इत्येवं
तत्सतोर्व्यत्ययेन लक्षणमनवद्यमित्याहुः, तेषामपि क्लिष्टकल्पनैव, संशयज्ञानेन व्यभि-
चारानिवृत्तेः । तत्र हि यद्विषयं ज्ञानं तेन सम्प्रयोग इन्द्रियाणामस्त्येव । यद्यपि चोभ-
10 यविषयं संशयज्ञानं तथापि तयोरन्यतरेणेन्द्रियं संयुक्तमेव उभयावमर्शित्वाच्च संशयस्य
येन संयुक्तं चक्षुस्तद्विषयमपि तज्ज्ञानं भवत्येवेति नातिव्याप्तिपरिहारः । अव्याप्तिश्च
चाक्षुषज्ञानस्येन्द्रियसम्प्रयोगजत्वाभावात् । अप्राप्यकारि च चक्षुरित्युक्तप्रायम् ।
६११४. "श्रोत्रादिसिरविकल्पिका प्रत्यक्षम्" इति वृद्धसाङ्ख्याः । अत्र
ओबादीनामचेतनत्वात्तवृत्तेः सुतरामचैतन्यमिति कथं प्रमाणत्वम् ? । चेतनसंसर्गात्तचैत-
15 न्याभ्युपगमे वरं चित एव प्रामाण्यमभ्युपगन्तुं युक्तम् । न चाविकल्पकत्वे प्रामाण्यमस्तीति
यत्किञ्चिदेतत।
___११५. "प्रतिविषयाध्यवसायो दृष्टेम्" [सां०का०५] इति प्रत्यक्षलक्षणमितीश्वर-
कृष्णः । तदप्यनुमानेन व्यभिचारित्वादलक्षणम् । अथ 'प्रतिः' आभिमुख्ये वर्तते तेनाभि-
मुख्येन विषयाध्यवसायः प्रत्यक्षमित्युच्यते; तदुप्यनुमानेन तुल्यम् घटोऽयमितिवदयं
20 पर्वतोऽनिमानित्याभिमुख्येन प्रतीतेः । अथ अनुमानादिविलक्षणो अभिमुखोऽध्यवसायः
प्रत्यक्षम् । तर्हि प्रत्यक्षलक्षणमकरणीयमेव शब्दानुमानलक्षणविलक्षणतयैव तत्सिद्धेः ।
६११६. ततश्च परकीयलक्षणानां दुष्टत्वादिदमेव 'विशदः प्रत्यक्षम्' इति प्रत्यक्ष-
लक्षणमनवद्यम् ॥ २९॥
६११७. प्रमाणविषयफलप्रमातृरूपेषु चतुर्पु विधियु तत्वं परिसमाप्यत इति विषया-
25 दिलक्षणमन्तरेण प्रमाणलक्षणमसम्पूर्णमिति विषयं लक्षयति-
प्रमाणस्य विषयो द्रव्यपर्यायात्मकं वस्तु ॥ ३० ॥
६११८. प्रत्यक्षस्य प्रकृतत्वात्तस्यैव विषयादौ लक्षयितव्ये 'प्रमाणस्य' इति प्रमाणसा-
मान्यग्रहणं प्रत्यक्षवत् प्रमाणान्तराणामपि विषयादिलक्षणमिहैव वक्तुं युक्तमविशेषात्तथा च
लाघवमपि भवतीत्येवमर्थम् । जातिनिर्देशाच्च प्रमाणानां प्रत्यक्षादीनां 'विषयः गोचरो
'द्रव्यपर्यायात्मकं वस्तु । द्रवति तांस्तान् पर्यायान् गच्छति इति द्रव्यं ध्रौव्यलक्षणम् ।
१ सता सम्प्र-ता. डे० । २ तेनैव सम्प्र० -मु-पा०। ३ तत्सर्वतोव्य-डे० । ४- कल्पत्वे-हे ।
५ दृष्टमति प्रत्य-ता० । ६ विधेषु इत्यपि पठितुं शक्यं ता. प्रतौ । ७ -०मर्थजाति-- ।... .
-
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प्रमेयस्य निरूपणम् । ] . प्रमाणमीमांसा। .
२५
पूर्वोत्तरविवर्त्तवर्यन्वयप्रत्ययसमधिगम्यमूर्खतासामान्यमिति यावत् । परियन्त्युत्पाद-
विनाशवाणो भवन्तीति पर्याया विवाः। तच्च ते चात्मा स्वरूपं यस्य तत् द्रव्य-
पर्यायात्मकं वस्तु, परमार्थसदित्यर्थः, यद्वाचकमुख्यः-"उत्पाद्व्ययधोव्ययुक्तं
सद्" [ तत्त्वा० ५.२९ ] इति, पारमर्षमपि "उपन्नेह वा विगमेइ वा धुवेइ वा” इति ।
- ६११९. तत्र 'द्रव्यपर्याय ग्रहणेन द्रव्यैकान्तपर्यायैकान्तवादिपरिकल्पितविषयव्यु- 5
· दासः । 'आत्म ग्रहणेन चात्यन्तव्यतिरिक्तद्रव्यपर्यायवादिकाणादयोगाभ्युपगतविषय-
निरासः । यच्छीसिद्धसेनः-
- "दोहिं वि नएहिं नीयं सस्थमुलूएण तहधि मिच्छतं।
ज सविसयपहाणतणेण अन्नोन्ननिरविक्ख" ॥ [सन्म० ३. ४९] त्ति॥३०॥
६१२०. कुतः पुनद्रव्यपर्यायात्मकमेव वस्तु प्रमाणानां विषयो न द्रव्यमानं पर्याय- 10
मात्रमुभयं वा स्वतन्त्रम् ? इत्याह-
. अर्थक्रियासामर्थ्यात् ॥ ३१ ॥
... ६१२१. 'अर्थस्य' हानोपादानादिलक्षणस्य 'क्रिया' निष्पत्तिस्तत्र 'सामर्थ्यात्', द्रव्य-
पर्यायात्मकस्यैव वस्तुनोऽर्थक्रियासमर्थत्वादित्यर्थः ॥ ३१ ॥
६१२२, यदि नामैवं ततः किमित्याह-
....तल्लक्षणत्वाद्वस्तुनः ॥ ३२ ॥
" - ६१२३. 'तद्' अर्थक्रियासामर्थ्य 'लक्षणम्' असाधारणं रूपं यस्य तत् तल्लक्षणं तस्य
भावस्तत्वं तस्मात् । कस्य ? । 'वस्तुनः परमार्थसतो रूपस्य । अयमर्थः-अर्थक्रियार्थी हि
सर्वः प्रमाणमन्वेषते, अपि नामेतः प्रमेयमर्थक्रियाक्षमं विनिश्चित्य कृतार्थों भवेयमिति
न व्यसनितया । तद्यदि प्रमाणविषयोऽर्थोऽर्थक्रियाक्षमो न भवेत्तदा नासौ प्रमाणपरीक्षण- 20
माद्रियेत । यदाह-
"अर्थक्रियाऽसमर्थस्य विचारैः किं तदर्थनाम् ।
षण्ढस्य रूपवैरूप्ये कामिन्या:कि परीक्षया १॥" [प्रमाणवा० १.२१५ ] इति ।
६१२४. तत्र न द्रव्यैकरूपोऽर्थोऽर्थक्रियाकारी, स ह्यप्रच्युतानुत्पन्नस्थिरैकरूपः कथमर्थ-
क्रियां कुर्वीत क्रमेणाक्रमेण वा ?, अन्योन्यव्यवच्छेदरूपाणां प्रकारान्तरासम्भवात् । तत्र 25
न क्रमेण स हि कालान्तरभाविनीः क्रियाः प्रथमक्रियाकाल एव प्रसह्य कुर्यात् समर्थस्य
कालक्षेयायोगात् , कालक्षेपिणो वाऽसामर्थ्यप्राप्तेः । समर्थोऽपि तत्तत्सहकारिसमवधाने तं
तमर्थ करोतीति चेत् । न तर्हि तस्य सामर्थ्यमपरसहकारिसापेक्षवृत्तित्वात् , "सापेक्षम-
समर्थम्" [पात:महा० ३.१. ८ ] इति हि किं नाोषी: । न तेन सहकारिणोऽपेक्ष्यन्तेऽपि तु .
१ धौव्याणां योगः । • १ अन्ननिर०-मुः। अणुण्णनिर०-डे । ३ निरपेक्षौ नयौ । ४ एकत्रिंशत्तम
द्वात्रिंशत्तमं च सूत्रद्वये सं-मू० प्रती मेदकविहं विना सहैव लिखितं दृश्यते -सम्पा० ।५ - क्रियार्थसम...।
६ - त्वाद्वा वस्तुनः-सं-मू० । ७ प्रमाणान्वेषणभावनायाम् । ८ यदाहुः-ता० । ९ सामर्थ्य पर.-ता।
1
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कार्यमेव सहकारिष्वसत्स्वभवत् तानपेक्षत इति चेत् । तत्कि स भावोऽसमर्थः । समवेदः
किं सहकारिमुखप्रेक्षणदीनानि तान्युपेक्षते न पुनझटिति घटयति ? । ननु समर्थमपि बीज-
मिलालादिसहकारिसहितमेवाकुरं करोति नान्यथा तत् किं तस्य सहकारिमिः किश्चिदुप-
क्रियेत, नवा? । नो चेत् । स किं पूर्ववनोदास्ते । उपक्रियेत चेत् । स तर्हि तैरुपकारो
6 भिन्नोऽभिन्नो वा क्रियते इति निर्वचनीयम् । अभेदे स एव क्रियते इति लाममिच्छतो
मूलक्षतिरायाता | भेदे स कथं तस्योपकारः ?, किं न सह्यविन्ध्यादेरपि । तत्सम्बन्धात्त-
स्यायमिति चेत् ; उपकार्योपकारयोः कः सम्बन्धः । न संयोगः, द्रव्ययोरेव तस्य
भावात् । नापि समवायस्तस्य प्रत्यासत्तिविप्रकर्षाभावेन सर्वत्र तुल्यत्वान्न नियतस-
म्बन्धिसम्बन्धत्वंयुक्तम् , तत्वे वा तत्कृत उपकारोऽस्याभ्युपगन्तव्यः, तथा च सत्यु-
10 पकारस्य भेदाभेदकल्पना तदवस्थैव । उपकारस्य समवायादभेदे समवाय एव कृतः
स्यात् । भेदे पुनरपि समवायस्य न नियतसम्बन्धिसम्बन्धत्वम् । नियतसम्बन्धिसम्ब
न्धत्वे 'समवायस्य विशेषणविशेष्यभावो हेतुरिति चेत् ; उपकार्योपकारकभावाभावे
तस्यापि प्रतिनियमहेतुत्वाभावात् । उपकारे तु पुनर्भेदाभेदविकल्पद्वारेण तदेवावर्तते ।
तन्नैकान्तनित्यो भाव क्रमेणार्थक्रियां कुरुते ।
15 १२५. नाप्यक्रमेण । न ह्येको भावः सकलकालकलाभाविनीयुगपत् सर्वाः क्रियाः
करोतीति प्रातीतिकम् । कुरुतां वा, तथापि द्वितीयक्षणे किं कुर्यात् १ । करणे वा क्रमपक्ष-
भौंवी दोषः। अकरणेऽनर्थक्रियाकारित्वादवस्तुत्वप्रसङ्गः - इत्येकान्तनित्यात् क्रमा-
क्रमाभ्यां व्याप्तार्थक्रिया व्यापकानुपलब्धिबलात् व्यापकनिवृत्तौ निवर्तमाना व्याप्यमर्थ-
क्रियाकारित्वं निवर्तयति तदपि स्वव्याप्यं सत्त्वमित्यसन् द्रव्यैकान्तः।
20 ६१२६. पर्यायैकान्तरूपोऽपि प्रतिक्षणविनाशी भावो न क्रमेणार्थक्रियासमर्थो
देशकृतस्य कालकृतस्य च क्रमस्यैवाभावात् । अवस्थितस्यैव हि नानादेशकालव्याप्ति-
देशक्रमः कालक्रमथाभिधीयते । न चैकान्तविनाशिनि सास्ति । यदाहुः-
“यो यत्रैव स तत्रैब यो यदेव तदैव सः। .
न देशकालयोयोतिर्भावानामिह विद्यते ॥"
25६१२७. न च सन्तानापेक्षया पूर्वोत्तरक्षणानां क्रमः सम्भवति, सन्तानस्याऽवस्तु-
स्वात् । वस्तुत्वेऽपि तस्य यदि क्षणिकत्वं न तर्हि क्षणेभ्यः कश्चिद्विशेषः । अथाक्षणिकत्वम् ।
सुस्थितः पर्यायैकान्तवादः ! यदाहुः-
१ कार्याणि । २ बीजमिलादि०-डे । ३ क्रियेत इति-डे । ४-०न्ध्याद्रेर०-डे । ५ नियतसम्ब-
धिकृतः । ६ समवायस्य । ७०-त्वम् सम्बन्धत्वे --डे । ८ नियतसम्बन्धिनोबाजोपकारयोः सम्बन्धत्वे-
उनयोः समवाय इति विशेषणविशेष्यभावः । कलाशब्देनांशाः। १० स हि. कालान्तरभाविनीः क्रिया
इत्यादिको प्रन्थ आवर्तनीयः। ११ तदप्यर्थक्रियाकारित्वं व्यापकं निवर्तमानं स्वव्याप्यं सस्वं निवर्तयति ।
१२ कर्तरि षष्ठी । १३ पर्यायकान्तवादे । १४-०त्वं न सु०-डे । १५ यदुक्तम्-डे । .
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प्रमेयस्य निरूपणम् । ] , प्रमाणमीमांसा ।'
• "अथापि नित्यं परमार्थसन्तं सन्ताननामानमुपैषि भावम् । .
उत्तिष्ठ भिक्षो! फलितांस्तवाशाः सोऽयं समाप्तः क्षणभङ्गवादः ॥"
[न्यायम० पृ० ४६४ ] इति ।
$१२८. नाप्यक्रमेण क्षणिकेऽर्थक्रिया सम्भवति । स ह्येको रूपादिक्षणो युगपदनेकान्
रसादिक्षणान् जनयन् यवेकेन स्वभावेन जनयेत्तदा तेषामेकत्वं स्यादेकस्वभावजन्यत्वात् । 5
अथ नानास्वभावैर्जनयति-किश्चिदुपादानभावेन किञ्चित् सहकारित्वेन ते तर्हि स्वभावा-
स्तस्यात्मभूता अनात्मभूता वा । अनात्मभूताश्चेत : स्वभावहानिः। यदि तस्यात्मभताः
तहिं तस्यानेकत्वं स्वभावानां चैकत्वं प्रसज्येत । अथ य एवैकत्रोपादानभावः स एवान्यत्र
सहकारिभाव इति न स्वभावभेद इष्यते तर्हि नित्यस्यैकरूपस्यापि क्रमेण नानाकार्यकारिणः
स्वभावभेदः कार्यसाङ्कयं च मा भूत् । अथाक्रमात् क्रमिणामनुत्पत्ते मिति चेत् ; एकोनंश- 10
कारणात् युगपदनेककारणसाध्यानेककार्यविरोधात् क्षणिकानामप्यक्रमेण कार्यकारित्वं मा
भूदिति पर्यायैकान्तादपि क्रमाक्रमयोापकयोनिवृत्त्यैव व्याप्याऽर्थक्रियापि व्यावर्तते ।
तव्यावृत्तौ च सत्त्वमपि व्यापकानुपलब्धिबलेनैव निवर्तत इत्यसन् पर्यायैकान्तोऽपि ।
१२९. काणादास्तु द्रव्यपर्यायाधूभावप्युपागमन् पृथिव्यादीनि गुणाद्याधाररू-
पाणि द्रव्याणि, गुणादयस्त्वाधेयत्वात्पर्यायाः। ते च केचित् क्षणिकाः, केचिद्याव;व्य- 16
भाविनः, केचिनिया इति केवलमितरेतरविनि ठितधर्मिधर्माभ्युपगमान समीचीनविष-
यवादिनः । तथाहि-यदि द्रव्यादत्यन्तविलक्षणं सत्त्वं तदा द्रव्यमसदेव भवेत् । सत्तायो-
गात् सत्त्वमस्त्येवेति चेत् ; असतां सत्तायोगेऽपि कुतः सत्त्वम् ?, सतां तु निष्फलः सत्ता-
योगः । स्वरूपसखं भावानामस्त्येवेति चेत् । तर्हि किं शिखण्डिना सत्तायोगेन। सत्ता-
योगात् प्राक् भावो न सन्नाप्यसन्, सत्तासम्बन्धातु सन्निति चेत्, वामात्रमेतत्, सदस- 20
द्विलक्षणस्य प्रकारान्तरस्यासम्भवात् । अपि च 'पदार्थः सत्ता योगः' इति न त्रितयं
चकास्ति । पदार्थसत्तयोश्च योगो यदि तादात्म्यम् , तदनभ्युपगमबाधितम् । अत एव न
संयोर्गः, समवायस्त्वनाश्रित इति सर्व सर्वेण सम्बध्नीयान वा किश्चित् केनचित् ।
एवं द्रव्यगुणकर्मणां द्रव्यत्वादिभिः, द्रव्यस्य द्रव्यगुणकर्मसामान्यविशेषैः, पृथि-
व्यप्तेजोवायूनां पृथिवीत्वादिभिः, आकाशादीनां च द्रव्याणां स्वगुणैयोंगे यथायोग 0
सर्वमभिधानीयम् , एकान्तभिन्नानां केनचित् कथञ्चित् सम्बन्धायोगात् इत्यौ-
लूक्यपक्षेऽपि विषयव्यवस्था दुःस्था ।
१-०ता तवा०-३० । २ बीजपूरादौ । ३ युगपदेकान्-ता० । ४ नित्यस्यैकरूपस्यापि कमेणेत्यादिको
प्रन्थो न घटते । ५नहि एकोश उपादानस्वरूपोऽन्यश्च सहकारिस्वरूपो भवन्मतेऽस्ति । ६-०मेणाकारिक
-डे । ७-०वुभावप्यभ्युपा०--डे । बुद्धयादयः । घटरूपादयः । १० आप्यरूप्या(पादयः [ जलादिप-
रमाणुरूपाहीनां नित्यत्वात् ] । ११ -०मिन। १२ पदार्थस० -डे । १३ अनभ्युपगममाधितत्वात् एवं ।
२४संयोगो हि द्रव्ययोरेव । १५ आदेर्गुणत्वकमेवे । १६ केनचित् सम्ब-ता. मु०।
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____६१३०. ननु द्रव्यपर्यायात्मकत्वेऽपि वस्तुनस्तदवस्थमेव दौस्थ्यम् ; तथाहि-द्रव्य-
पर्याययोरैकान्तिकमेदाभेदपरिहारेण कथञ्चिद्भेदाभेदवादः स्याद्वादिभिरुपेयते, न चासो
युक्तो विरोधादिदोषातू-विधिप्रतिषेधरूपयोरेकत्र वस्तुन्यसम्भवान्नीलानीलवत् १ । अथ
केनचिद्रूपेण भेदः केनचिदभेदः; एवं सति भेदस्यान्यदधिकरणमभेदस्य चान्यदिति वैयधि-
.5 करण्यम् २ । यं चात्मानं पुरोधाय मेदो यं चाश्रित्याभेदस्तावप्यात्मानौ भिन्नाभिन्ना-
वन्यथैकान्तवादप्रसक्तिस्तथा च सत्यनवस्था ३ । येन च रूपेण भेदस्तेन भेदचाभेदश्च येन
चाभेदस्तेनाप्यभेदश्च भेदश्चेति सङ्करः ४। येन रूपेण भेदस्तेनाभेदो येनाभेदस्तेन
मेद इति व्यतिकरः ५। भेदाभेदात्मकत्वे च वस्तुनो विविक्तेनाकारेण निश्चेतुमशक्तेः
संशयः ६। ततश्चाप्रतिपत्तिः ७ इति न विषयव्यवस्था ८। नैवम् ; प्रतीयमाने वस्तुनि
10 विरोधस्यासम्भवात् । यत्सविधाने यो नोपलभ्यते स तस्य विरोधीति निश्चीयते ।
उपलभ्यमाने च वस्तुनि को विरोधगन्धावकाशः। नीलानीलयोरपि यद्येकत्रोपलम्भोऽस्ति
तदा नास्ति विरोधः । एकत्र चित्रपटीज्ञाने सौगतैर्नीलानीलयोर्विरोधानभ्युपगमात् ,
योगैश्चैकस्य चित्रस्य रूपस्याभ्युपगमात्, एकस्यैव च पटादेश्चलाचलरक्तारक्ताताना-
घृतादिविरुद्धधर्माणामुपलब्धेः प्रकृते को विरोधशङ्कावकाशः । एतेन वैयधिकरण्यदोषोऽप्य-
15 पास्तः; तयोरेकाधिकरणत्वेन प्रागुक्तयुक्तिदिशा प्रतीतेः। यदप्यनवस्थानं दूषणमुपन्यस्तम्
तदप्यनेकान्तवादिमतानभिज्ञेनैव, तन्मतं हि द्रव्यपर्यायात्मके वस्तुनि द्रव्यपर्यायावेव
भेदः भेदध्वनिना तयोरेवाभिधानात् , द्रव्यरूपेणाभेदः इति द्रव्यमेवाभेदः एकानेका-
त्मकत्वाद्वस्तुनः । यौ च सङ्करव्यतिकरौ तौ मेचकज्ञाननिदर्शनेन सामान्यविशेष-
दृष्टान्तेन च परिहतौ । अथ तत्र तथाप्रतिभासः समाधानम् : परस्यापि तदेवास्तु
20 प्रतिभासस्यापक्षपातित्वात् । निर्णीते चार्थे संशयोऽपि न युक्तः, तस्य सकम्पप्रतिपत्ति-
रूपत्वादकम्पप्रतिपत्तौ दुर्घटत्वात् । प्रतिपन्ने च वस्तुन्यप्रतिपत्तिरिति साहसम् । उप-
लब्ध्यभिधानादनुपलम्भोऽपि न सिद्धस्ततो नाभाव इति दृष्टेष्टाविरुद्धं द्रव्यपर्यायात्मकं
वस्त्विति ॥३२॥
६१३१. ननु द्रव्यपर्यायात्मकत्वेऽपि वस्तुनः कथमर्थक्रिया नाम ?। सा हि क्रमा-
25 क्रमाभ्यां व्याप्ता द्रव्यपर्यायैकान्तवदुभयात्मकादपि व्यावर्तताम् । शक्यं हि वक्तुमुभ-
यात्मा भावो न क्रमेणार्थक्रियां कर्तुं समर्थः, समर्थस्य क्षेपायोगात् । न च सहकार्यपेक्षा
युक्ता, द्रव्यस्याविकार्यत्वेन सहकारिकृतोपकारनिरपेक्षत्वात् । पर्यायाणां च क्षणिकत्वेन
पूर्वापरकार्यकालाप्रतीक्षणात् । नाप्यक्रमेण, युगपद्धि सर्वकार्याणि कृत्वा पुनरकुर्वतोऽनर्थ-
१ भेदाभेदरूपयोः । २ स्वभावम् । ३ युगपदुभयप्राप्तिः सङ्करः। ४ परस्परविषयगमनं व्यतिकरः ।
५ छायेवातपस्य । ३ परोक्तदृष्टान्त दूषयन्नाह । ७ योगः प्रत्याहारादिस्तं वेत्त्यधीते. वा यौगः "तत्यधीते"
[ हैमश० ६. २. ११७ ] इत्यण् । ८ चित्ररूपस्य एकस्याऽवयविताऽभ्युपगमात् । ६ एकस्यैव पटा० -डे ।
१० विज्ञानस्यैकमाकारं नानाकारकरम्बितम् । ११ द्रव्यपर्यायात्मा । १२ प्रथमद्वितीयकाय(य)योः कालः।
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२९
5.
प्रमाणफलस्य निरूपणम् । ] . प्रमाणमीमांसा ।
क्रियाकारित्वादसत्त्वम् , कुर्वतः क्रमपक्षभावी दोषः। द्रव्यपर्यायवादयोश्च यो दोषः स
उभयवादेऽपि समानः-
""प्रत्येक यो भवेहोषो क्यो वे कथं न सः?"
इति वचनादित्याह-
पूर्वोत्तराकारपरिहारस्वीकारस्थितिलक्षणंपरिणामे- 5
नास्यार्थक्रियोपपत्तिः ॥ ३३ ॥
६१३२. 'पूर्वोत्तरयोः' 'आकारयोः' विवर्तयोर्यथासङ्ख्येन यौ 'परिहारस्वीकारौ ताभ्यां
स्थितिः सैव 'लक्षणम्' यस्य स चासौ परिणामश्च, तेन 'अस्य' द्रव्यपर्यायात्मकस्यार्थ-
क्रियोपपद्यते ।
. ६१३३. अयमर्थः-न द्रव्यरूपं न पर्यायरूपं नोभयरूपं वस्तु, येन तत्तत्पक्षभावी 10
दोषः स्यात् , किन्तु स्थित्युत्पादव्ययात्मकं शबलं जात्यन्तरमेव वस्तु । तेन तत्तत्सहकारि-
सन्निधाने क्रमेण युगपद्वा तां तामर्थक्रियां कुर्वतः सहकारिकृतां चोपकारपरम्परामुप-
जीवतो भिन्नाभिन्नोपकारीदिनोदनानुमोदनाप्रमुदितात्मनः उभयपक्षभाविदोषशङ्काकल-
कोन्दिशीकस्य भावस्य न व्यापकांनुपलब्धिबलेनार्थक्रियायाः, नापि तद्याप्य-
सत्त्वस्य निवृत्तिरिति सिद्धं द्रव्यपर्यायात्मकं वस्तु प्रमाणस्य विषयः ॥३३॥
६१३४. फलमाह-
फलमर्थप्रकाशः ॥३४॥
- ६१३५. 'प्रमाणस्य' इति वर्तते, प्रमाणस्य 'फलम्' - 'अर्थप्रकाशः' अर्थसंवेदनम् ।
अर्थार्थी हि सर्वः प्रमातेत्यर्थसंवेदनमेव फलं युक्तम् । नन्वेवं प्रमाणमेव फलत्वेनोक्तं स्यात्,
ओमिति चेत् , तर्हि प्रमाणफलयोरभेदः स्यात् । ततः किं स्यात् १ । प्रमाणफलयोरैक्ये 20
सदसत्पक्षभावी दोषः स्यात् , नासतः करणत्वं न सतः फलत्वम् । सत्यम् , अस्त्ययं दोषो
जन्मनि न व्यवस्थायाम् । यदाहु:-
"नासतो हेतुता नापि सतो हेतोः फलात्मता।
"ना
इति जन्मनि दोषः स्याद् व्यवस्था तु न दोषभाग् ॥” इति ॥३४॥
६१३६. व्यवस्थामेव दर्शयति-
कर्मस्था क्रिया ॥३५॥
६१३७. कर्मोन्मुखो ज्ञानव्यापारः फलम् ॥३५॥
१-०क्षणेन परि० -सं-भू०।२-०नास्य क्रियो० -सं-मू । ३ स्वतन्त्रद्रव्यपर्यायरूपम् । ४ आदेरुप-
कार्युपकारयोः सम्बन्धः । ५ "कान्दिशीको भयद्रुते-अभि. चि. ३.३०। ६ क्रमाक्रमौ व्यापको
तयोः । ७-०प्यस्य सत्त्व०-डे । ८ अर्थक्रियाक्षम वस्तु अत्रार्थशब्देनोच्यते । ९ अविद्यमान-
प्रमाणस्य । १० फलात् प्रमाणस्याभेदो भवन्मते । ततश्च फलस्य साध्यत्वेनासत्त्वात् प्रमाणस्याप्यसत्त्वप्रसङ्गः ।
असञ्च न करणं भवति सिद्भस्यैवाशीकारात् । तथा, प्रमाणात् फलस्य यद्यभेदः तदा प्रमाणस्य सत्त्वात् फल-
मपि सदेव स्याद्विद्यमानस्य च [न] फलत्वं साध्यस्यैव फलत्वाभ्युपगमात् । ११ पञ्चत्रिंशसमं षट्त्रिंशत्तमं च सूत्र-
द्वयं ता-मू० प्रती भेदकचिडं विना सहैव लिखितं दृश्यते-सम्पा० ।
25
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आचार्यश्रीहेमचन्द्रविरचिता [अ० १, आ०१, सू० ३६-४२.
: $१३८. प्रमाणं किमित्याह-
कैर्तृस्था प्रमाणम् ॥३६॥
$ १३९. कर्तृव्यापारमुल्लिखन् बोधः प्रमाणम् ॥३६॥
६१४०. कथमस्य प्रमाणत्वम् ? । करणं हि तत् साधकतमं च करणमुच्यते ।
5 अव्यवहितफलं च तदित्याह-
तस्यां सत्यामर्थप्रकाशसिद्धेः ॥३७॥..
६१४१. 'तस्याम्' इति कर्तृस्थायां प्रमाणरूपायां क्रियायां 'सत्याम्' 'अर्थप्रकाशस्य'
फलस्य 'सिद्धेः' व्यवस्थापनात् । एकज्ञानगतत्वेन प्रमाणफलयोरभेदो, व्यवस्थाप्यव्य-
वस्थापकभावात्तु भेद इति भेदाभेदरूपः स्याद्वादमबाधितमनुपतति प्रमाणफलभाव
10 इतीदमखिलप्रमाणसाधारणमव्यवहितं फलमुक्तम् ॥ ३७॥
६१४२. अव्यवहितमेव फलान्तरमाह-
__ अज्ञाननिवृत्तिर्वा ॥३॥
६१४३. प्रमाणप्रवृत्तेः पूर्व प्रमातुर्विवक्षिते विषये यत् 'अज्ञानम्' तस्य 'निवृत्तिः'
फलमित्यन्ये । यदाहु:-
___16 "प्रमाणस्य फलं साक्षादज्ञानविनिवर्तनम् ।
- केवलस्य सुखोपेक्षे शेषस्यादानहानधीः ॥" [न्याया० २८] इति ॥३८॥
६१४४. व्यवहितमाह-
अवग्रहादीनां वा क्रमोपैजनधर्माणां पूर्वं पूर्व प्रमाण-
___ मुत्तरमुत्तरं फलम् ॥३९॥
20६१४५. अवग्रहहावायधारणास्मृतिप्रत्यभिज्ञानोहानुमानानां क्रमेणोपजायमानानां
यद्यत् पूर्व तत्तत्प्रमाणं यद्यदुत्तरं तत्तत्फलरूपं प्रतिपसव्यम् । अवग्रहपरिणामवान् ह्यात्मा
ईहारूपफलतया परिणमति इतीहाफलापेक्षया अवग्रहः प्रमाणम् । ततोऽपीहा प्रमाणमवायः
फलम् । पुनरवायः प्रमाणं धारणा फलम् । ईहाधारणयोर्ज्ञानोपादानत्वात् ज्ञानरूपतो-
श्रेया । ततो धारणा प्रमाणं स्मृतिः फलम् । ततोऽपि स्मृतिः प्रमाणं प्रत्यभिज्ञानं फलम् ।
. १ कर्मस्था प्र० - ता-मू० । २ तथाहि कर्मस्था कतेस्था चेत् (स्था च ) क्रिया प्रतीयते तथा (2)
ज्ञानस्यापि । त(य)पाहि वहिगता तावत् काचिद्दाहिका शक्तिरभ्युपेया ययापारात् काष्ठानि दग्धानि भवन्ति
तथा काष्ठगता दाहक्रिया काचिदस्ति यस्यास्तानि भस्मीभवन्ति । एवमन्यत्रापि ज्ञानार्थयोर्भावनीयम् ।
३-०फलं तदि०-३०। ४ वस्तुत ऐक्येऽपि झानोन्मुखोऽर्थप्रकाशः अर्थोन्मुखी मझाननिवृत्तिः इति मेदः ।
•५ अव्यवहितम् । ६-०पजननधर्मा--सं-मू०।७-०धर्मणाम्-ता०। ८ एकोनचलारिंशत्तम चत्वारिंशत्तम
च सनदयं ता- मू० प्रती मेदकचिहं विना सहैव लिखितं दृश्यते-सम्पा० । ९ ईहायाश्चेष्टारूपस्यात् धारणायाश्च
संस्काररूपत्वात् अज्ञानत्वमिति परस्य अभिसन्धिः । १० ज्ञानमुपादानं ययोनिस्योपादनं वा।
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प्रमातुर्लक्षणम् ।]
प्रमाणमीमांसा।
___३१
ततोऽपि प्रत्यभिज्ञा प्रमाणमूहः फलम् । ततोऽप्यूहः प्रमाणमनुमानं फलमिति प्रमाण-
फलविभाग इति ॥ ३९ ॥
६१४६. फलान्तरमाह-
' हानादिबुद्धयो वा ॥४॥
६१४७. हानोपादानोपेक्षाबुद्धयो वा प्रमाणस्य फलम् । फलबहुत्वप्रतिपादनं सर्वेषी ।
फलत्वेन न विरोधो वैवक्षिकत्वात् फलस्येति प्रदिपादनार्थम् ॥ ४० ॥
६१४८. एकान्तभिन्नाभिन्नफलवादिमतपरीक्षार्थमाह-
. प्रमाणाद्भिन्नाभिन्नम् ॥४१॥
६१४९. करणरूपत्वात् क्रियारूपत्वाच प्रमाणफलयोर्भेदः । अभेदे प्रमाणफलभेद-
व्यवहारानुपपत्तेः प्रमाणमेव वा फलमेव वा भवेत् । अप्रमाणाधावृत्त्या प्रमाणव्यवहारः, 10
अफलाम्यावृत्त्या च फलव्यवहारो भविष्यतीति चेत्, नैवम् ; एवं सति प्रमाणान्तराज्या-
वृस्याऽप्रमाणव्यवहारः, फलान्तराज्यावृश्याऽफलव्यवहारोऽप्यस्तु, विजातीयादिव सजी- .
तीयादपि व्यावृत्तत्वाद्वस्तुनः ।।
१५०. तथा, तस्यैवात्मनः प्रमाणाकारेण परिणतिस्तस्यैव फलरूपतया परिणाम
इत्येकप्रमात्रपेक्षया प्रमाणफलयोरभेदः। भेदे त्वात्मान्तरवत्तदनुपपत्तिः । अथ यत्रैवात्मनि 16
प्रमाणं समवेतं फलमपि तत्रैव समवेतमिति समवायलक्षणया प्रत्यासत्या प्रमाणफल-
व्यवस्थितिरिति नात्मान्तरे तत्प्रसङ्ग इति चेत् । न समवायस्य नित्यत्वाध्यापकत्वान्नि-
यतात्मवत्सर्वात्मस्वप्यविशेषान्न ततो नियतप्रमातृसम्बन्धप्रतिनियमः तत् सिद्धमेतत्
प्रमाणात्फलं कथचिदिन्नमभिन्नं घेति ॥ ४१॥
६१५१. प्रमातारं लक्षयति-
20
स्वपराभासी परिणाम्यात्मा प्रमाता ॥४२॥
६१५२. स्वम् आत्मानं परं चार्थमाभासयितुं शीलं यस्य स 'स्वपराभासी' स्वोन्मुख-
तयार्थोन्मुखतया चावभासनात् घटमहं जानामीति कर्मकर्तक्रियाणां प्रतीतेः, अन्यतर-
प्रतीत्यपलापे प्रमाणाभावात् । न च परप्रकाशकत्वस्य स्वप्रकाशकत्वेन विरोधः प्रदीप-
वत् । नहि प्रदीपः स्वप्रकाशे परमपेक्षते । अनेनैकान्तस्वाभासिपराभासिवादिमतनिरासः। 25
स्वपरामास्येव 'आत्मा प्रमाता।
१-०पेक्षया बु०-ता०।२ अर्थप्रकाशादीनाम् । ३-०क्षितत्वात्-ता०।४ अन्य प्रमाणात्।५-०लत्वव्य.
-डे।६ प्रमाणान्तरात् । ७ यथैकात्मगतस्य प्रमाणस्य सम्बन्धि द्वितीयात्मगतं फलं न भवति तथैकात्मगतयो-
रपि मा भूदत्यन्तमेदस्योभयपक्षयोरप्यविशिष्टत्वात्। ८ -०तारं कथयति-डे । 8 एतत्सूत्रानन्तरं ता-मू०
प्रती एवं लिखितं वर्तते-"इत्याचार्यश्रीहेमचन्द्रविरचितायां प्रमाणमीमांसायां प्रथमस्याध्यायस्य प्रथममालिकम् ।
सं-मू• प्रती तु -०ध्यायस्याद्याह्निकम् । १० बौद्धस्य ।
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- ६१५३. तथा, परिणाम उक्तलक्षणः स विद्यते यस्य स 'परिणामी' । कूटनित्ये
ह्यात्मनि हर्षविषादसुखदुःखभोगादयो विवर्ताः प्रवृत्तिनिवृत्तिधर्माणो न वर्तेरन् । एकान्त-
नाशिनि च कृतनाशाकृताभ्यागमौ स्याताम् , स्मृतिप्रत्यभिज्ञाननिहितप्रत्युन्मार्गणप्रभृ-
तयश्च प्रतिप्राणिप्रतीता व्यवहारा विशीर्येरन् । परिणामिनि तूत्पादव्ययधौव्यधर्मण्यात्मनि
5 सर्वमुपपद्यते । यदाहुः-
"यथाहे कुण्डलावस्था व्यपैति तदनन्तरम् ।
सम्भवत्याजवावस्था सर्पत्वं त्वनुवर्तते ॥
तथैव निस्यचैतन्यस्वरूपस्यास्मनो हिन ।
निःशेषरूपविगमः सर्वस्यानुगमोऽपि वा ।।
10 किं त्वस्य विनिवर्तन्ते सुखदुःखादिलक्षणाः।
अवस्थास्ताश्च जायन्ते चैतन्यं स्वनुवर्तते ।।
स्यातरमत्यन्तनाशे हि कृतनाशाकृतागमौ।
सुखदुःखादिभोगश्च नैव स्यादेकरूपिणः ॥
न च कर्तृत्वभोक्तृत्वे पुंसोऽवस्थां समाश्रिते ।
____15 ततोऽवस्थावतस्तत्त्वात् कतैवाप्नोति तत्फलम्॥" [तत्त्वसं०का० २२३-२२७
इति अनेनैकान्तनित्यानित्यवादव्युदासः । 'आत्मा' इत्यनात्मवादिनो व्युदस्यति ।
कायप्रमाणता त्वात्मनः प्रकृतानुपयोगान्नोक्तेति सुस्थितं प्रमावलक्षणम् ॥४२॥
इत्याचार्यश्रीहेमचन्द्रविरचितायाः प्रमाणमीमांसायास्तद्वृत्तेश्च
प्रथमस्याध्यायस्य प्रथममाह्निकम्
-- १ एकान्तनाशिनी (१) २ अवस्थायाः । ३ -०वतस्तात्त्वात्-डे । स्थासु तत्तत्त्वात्-तत्त्वसं० का.
२२७ । ४ एकत्वात् । ५-०कम् । श्रेयः-ता० ।
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॥ अथ द्वितीयमाह्निकम् ॥
६१. इहोद्दिष्टे प्रत्यक्षपरोक्षलक्षणे प्रमाणद्वये लक्षितं प्रत्यक्षम् । इदानीं परोक्ष-
लक्षणमाह-
अविशदः परोक्षम् ॥१॥
६२. सामान्यलक्षणानुवादेन विशेषलक्षणविधानात् 'सम्यगर्थनिर्णयः' इत्यनुवर्तते।
तेनाविशदः सम्यगर्थनिर्णयः परोक्षप्रमाणमिति ॥१॥
६३. विभागमाह-
___ स्मृतिप्रत्यभिज्ञानोहानुमानागमास्तद्विधयः ॥ २॥
६४. 'तद्' इति परोक्षस्य परामर्शस्तेन परोक्षस्यैते प्रकारा न तु स्वतन्त्राणि प्रमा-
णान्तराणि प्रक्रान्तप्रमाणसङ्ख्याविघातप्रसङ्गात् ।
___६५. ननु स्वतन्त्राण्येव स्मृत्यादीनि प्रमाणानि किं नोच्यन्ते ?, किमनेन द्रविड- 10
मण्डकभक्षणन्यायेन ?। मैवं वोचः, परोक्षलक्षणसगृहीतानि परोक्षप्रमाणान्न विभे-
दवानि यथैव हि प्रत्यक्षलक्षणसङ्गृहीतानीन्द्रियज्ञान-मानस-स्वसंवेदन-योगिज्ञानानि
सौगतानां न प्रत्यक्षादतिरिच्यन्ते, तथैव हि परोक्षलक्षणाक्षिप्तानि स्मृत्यादीनि न
मूलप्रमाणसङ्ख्यापरिपन्थीनीति । स्मृत्यादीनां पञ्चानां द्वन्द्वः॥२॥
६६. तत्र स्मृतिं लक्षयति-
. .. 15
वासनोद्बोधहेतुका तदित्याकारा स्मृतिः ॥३॥
६७. 'वासना' संस्कारस्तस्याः 'उद्धोध' प्रबोधस्तद्धेतुका तन्निबन्धना,
"कालमसंखं संखं च धारणा होइ नायव्वा" [ विशेषा. गा० ३३३]
इति वचनाचिरकालस्थायिन्यपि वासनाऽनुदुद्धा न स्मृतिहेतुः, आवरणक्षयोपशम-
सदृशदर्शनादिसामग्रीलब्धप्रबोधों तु स्मृति जनयतीति 'वासनोरोधहेतुका' इत्युक्तम् । 20
अस्या उल्लेखमाह तदित्याकारा सामान्योक्तौ नपुंसकनिर्देशस्तेन स घटः, सा पटी, तत्
कुण्डलॅमित्युल्लेखर्वती मतिः स्मृतिः ।।
६८. सा च प्रमाणम् अविसंवादित्वात् स्वयं निहितप्रत्युन्मार्गणादिव्यवहाराणों
दर्शनात् । नन्वनुभूयमानस्य विषयस्याभावानिरालम्बना स्मृतिः कथं प्रमाणम् । नैवम् ,
अनुभूतेनार्थेन सालम्बनत्वोपपत्तेः, अन्यथा प्रत्यक्षस्याप्यनुभूतार्थविषयत्वादप्रामाण्यं 25
प्रसज्येत । स्वविषयावभासनं स्मृतेरप्यविशिष्टम् । विनष्टो विषयः कथं स्मृतेर्जनकः ?, तथा-
१ अत्र प्रथमं द्वितीयं च सूत्रद्वयं ता-मू० प्रती भेदकचिहं विना सहैव लिखितं दृश्यते-सम्पा० ।
२- मिज्ञोहा.-सं-मू०। ३ धारणा । ४ स्मृतिजननाभिमुख्यम् । ५-०धा अनुस्मृ०-मु-पा०। ६ अभ्या-
सदशापमाया गुणनादौ · तदित्याकाराभावात् प्रायिकमिदम् । ७ कुण्डमि०-डे० । ८-०वती स्मृ०-डे ।
९अविसंवादित्वमस्या . [अ]सिद्धमिति चेदित्याह । १० यद्यनुभूतेनार्थेन सालम्बनत्वेऽपि स्मृतेरप्रामाण्यमातिष्ठसे
तदा प्रत्यक्षस्यापि किं नाप्रामाण्यं भवेदिति एकोद्देशेन तस्यापि निरालम्बनत्वात् । ११ अनुभूतविषय. ।.
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चार्थाजन्यत्वान्न प्रामाण्यमस्या इति चेत् । तत् किं प्रमाणान्तरेऽप्यर्थजन्यत्वमविसंवाद-
हेतुरिति.विप्रलब्धोऽसि । मैवं मुहः, यथैव हि प्रदीपः स्वसामग्रीबललब्धजन्मा घटादि-
मिरजनितोऽपि तान् प्रकाशयति तथैवावरणक्षयोपशमसव्यपेक्षेन्द्रियानिन्द्रियबललब्ध-
जन्म संवेदनं विषयमवभासयति । "नाननुकृतान्वयव्यतिरेक कारणम् नाकारणं
5 विषयः" इति तु प्रलापमात्रम् , योगिज्ञानस्यातीतानागतार्थगोचरस्य तदजन्यस्यापि
प्रामाण्यं प्रति विप्रतिपत्तेरभावात् । किंच, स्मृतेरप्रामाण्येऽनुमानाय दत्तो जलाञ्जलिः,
तया व्याप्तेरविषयीकरणे तदुत्थानायोगात्। लिङ्गग्रहण-सम्बन्धस्मरणपूर्वकमनुमानमिति
हि सर्ववादिसिद्धम् । ततश्च स्मृतिः प्रमाणम् , अनुमानप्रामाण्यान्यथानुपपत्तेरिति'
सिद्धम् ॥ ३॥
10 ६९. अथ प्रत्यभिज्ञानं लक्षयति-
दर्शनस्मरणसम्भवं तदेवेदं तत्सदृशं तद्विलक्षणं तत्प्रति- .
योगीत्यादिसङ्कलनं प्रत्यभिज्ञानम् ॥४॥
६ १०. 'दर्शनम्' प्रत्यक्षम् , 'स्मरणम्' स्मृतिस्ताभ्यां सम्भवो यस्य तत्तथा दर्शन-
स्मरणकारणकं सङ्कलनाज्ञानं 'प्रत्यभिज्ञानम् । तस्योल्लेखमाह-'तदेवेदम्', सामान्यनिर्दे-
15 शेन नपुंसकत्वम् , स एवायं घटः, सैवेयं पटी, तदेवेदं कुण्डमिति । 'तत्सदृशः' गोस-
दृशो गवयः, 'तद्विलक्षणः' गोविलक्षणो महिषः, 'तत्प्रतियोगि' इदमस्मादल्पं महत्
. दूरमासन्नं वेत्यादि । 'आदि ग्रहणात्-
"रोमशो दन्तुरः श्यामो वामनः पृथुलोचनः ।
यस्तत्र चिपिटघ्राणस्तं चैत्रमवधारयेः॥" [ न्यायम० पृ. १४३ ]
“पयोम्बुभेदी हंसः स्यात्पदपार्दर्भमरः स्मृतः।
सप्तपर्णस्तु विद्भिर्विज्ञेयो विषमच्छदः ॥
पञ्चवर्णं भवेद्रत्नं मेचकारूयं पृथुस्तनी ।
युवतिश्चैकशृङ्गोऽपि गण्डकः परिकीर्तितः॥"
इत्येवमादिशब्दश्रवणात्तथाविधानेव चैत्रहंसादीनवलोक्य तां सत्यापयति यदा, तदा
25 तदपि संकलनाज्ञानमुक्तम् , दर्शनस्मरणसम्भवत्वाविशेषात् । यथा वा औदीच्येनें क्रमेलकं
. १ अर्थजन्यत्वात् ज्ञानस्य प्रामाण्याभ्युपगमे मरुमरीचिकादौ जलझानमप्यर्थजन्यत्वात् प्रमाणं स्यात् ।
अथ प्रतिभासमानार्थजन्यं प्रमाण मिष्यते तदानुमानं न स्यात् प्रमाणम् । अनुमानं बनर्थसामान्यप्रतिभासि, न व
तेन जन्यम् , भवन्मते सामान्यस्यावस्तुत्वात् । यत् प्रमाणं तदनर्थजन्य(तदर्थज)मेवेति अतिव्याप्ति (वेति
व्याप्ति)रपि दुष्टा स्वसंवेदनप्रत्यक्षेण व्यभिचारात् तद्धि स्वात्मविषयं, न च तेन जन्यम् । २ व्याप्तेरग्रहणेऽग्रहणं
त्वप्रमाणत्वात् । ३ रिति ॥ अथ मु-पा । ४ क्वचिद्वयस्ताभ्यामपि यथेदमस्माद्भिनमित्यादिकं प्रत्यभिज्ञानं दर्श-
नादेव स्मरणरहितात् । तस्मात् मिनमित्यादिकं केवलादेव स्मरणात् प्रत्यभिज्ञानम् । ५ महीयेन गृहस्थितेन
गवा सदृशोऽयं गवय इत्यादिकम् अत्र टिप्पणकारेण उभयकारणकलं उदाहृतम्-सम्पा०] । ६ एकत्वसाह-
श्यवसदृश्यादिनाऽर्थद्वयघटनं सङ्कलना । ७-०पदै०-मु०। ८ तथा वचनं सत्या -३० । ९ संकलनमु०-डे ।
१० अत्र उदीच्येन इति सुचारु ।
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३५
__15
प्रत्यभिज्ञाया निरूपणम् । ] . . प्रमाणमीमांसा ।
निन्दतोक्तम् 'धिकरभमतिदीर्घवक्रग्रीवं' प्रलम्बोष्ठ कठोरतीक्ष्णकण्टकाशिनं कुत्सितावय-
वसभिवेशमशेदं पशूनाम्' इति । तदुपश्रुत्य दाक्षिणात्य उत्तरापथं गतस्तादृशं वस्तूपलभ्य ।
'नूनमयमर्थोऽस्य करभशब्दस्य' इति [यदवैति ] तदपि दर्शनस्मरणकारणकत्वात् सङ्कः ।
लनाज्ञानं प्रत्यभिज्ञानम् ।
११. येषां तु सादृश्यविषयमुपमानाख्यं प्रमाणान्तरं तेषां वैलक्षण्यादिविषयं 5
प्रमाणान्तरमनुषज्येत । यदाहुँः-
उपमानं प्रसिद्धार्थसाधम्र्यात साध्यसाधनम |
तवैधयात् प्रमाणं किं स्यात् संज्ञिप्रतिपादनम् ॥" [लघीय० ३...]
"इदमपं महद् दूरमासन्नं प्रांशु नेति चा।
व्यपेक्षातः समक्षेऽर्थे विकल्पःसाधनान्तरम् ॥” [लघीय० ३. १२] इति। 10
६ १२. अथ साधर्म्यमुपलक्षणं योगविभागो वा करिष्यत इति चेत्, तर्धकुशलः
सूत्रकारः स्यात् , सूत्रस्य लक्षणरहितत्वात् । यदाहुः-
"अल्पाक्षरमसन्दिग्धं सारवद्रिश्वतोमुखम् ।
अस्तोभमनवयं च सूत्रं मूत्रविदो विदुः ॥"
अस्तोममनधिकम् ।
$ १३. ननु 'तत्' इति स्मरणम् 'इदम्' इति प्रत्यक्षमिति ज्ञानद्वयमेव, न ताभ्या-
मन्यत् प्रत्यभिज्ञानाख्यं प्रमाणमुत्पश्यामः । नैतद्युक्तम् , स्मरणप्रत्यक्षाभ्यां प्रत्यभिज्ञा-
विषयस्यार्थस्य ग्रहीतुमशक्यत्वात् । पूर्वापराकारैकधुरीणं हि द्रव्यं प्रत्यभिन्नानस्य
विषयः। न च तत् स्मरणस्य गोचरस्तस्यानुभूतविषयत्वात् । यदाः-
"पूर्वप्रमितमात्रे हि जायते स इति स्मृतिः।
स एवायमितीयं तु प्रत्यभिज्ञाऽतिरेकिणी" [ तत्त्वसं० का० ४५३ ]
नापि प्रत्यक्षस्य गोचरः, तस्य वर्तमानविवर्त्तमात्रवृत्तित्वात् । न च दर्शनस्मरणाभ्या-
मन्यैद् ज्ञानं नास्ति, दर्शनस्मरणोत्तरकालभाविनो ज्ञानान्तरस्यानुभूतेः । न चानु-
भूयमानस्यापलापो युक्तः अतिप्रसङ्गात् ।
१४. ननु प्रत्यक्षमेवेदं प्रत्यभिज्ञानम् इत्येके । नैवम् , तस्य सन्निहितवार्तमा- 25
निकार्थविषयत्वात् ।
____ "सम्बद्धं वर्तमानं च गृह्यते चतुरादिना” [ श्लोकवा० सूत्र ४ श्लो० ८४]
इति मा स्म विस्मरः । ततो नातीतवर्तमानयोरेकत्वमध्यक्षज्ञानगोचरः । अथ स्मरणसँह-
१-० ग्रीवप्र०-ता० । २-०मपसदं -मु० -०मपशब्द-डे० । ३ निकृष्टम् । ४ तात्पर्यः पृ० १९८ ।
५ यदाह-ता०। ६ सादृश्यसाधनम् । ७वीधम् । “ अपेक्षका स्वल्पमहदादिव्यापाराः । ९ अक्षनिरपेक्षं
मानसं ज्ञानं विकल्पः। १० प्रमाणान्तरं प्राप्नोति। ११ उपमानमिति सूत्रावयवयोगः । १२ उपमानं द्विधा
साधर्म्यतो वैधयंतश्चेति विभागः । १३ पूरणार्थवादिनिपातरहितमस्तोभम् । १४ तदेवेदमित्यत्रैकत्वं विषयः,
गोसदृशो गवय इत्यत्र तु सादृश्यम् । १५ यदाह-ता०।१६ पूर्वप्रवृत्तमा -मु-पा।१७ पूर्वप्रमितमात्रादधिका ।
१-०स्य तस्य विव०-डे । १९ तस्येति प्रत्यक्षस्य । २० विवर्तः परिणामः पर्यायः - इति यावत् ।
२१-०मन्यज्ञा-डे० । २२ वैशेषिकादयः । २३ चक्षुरादीन्द्रियसम्बन्धि । २४ सहायम्। .
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आचार्यश्रीहेमचन्द्रविरचिता अ० १, आव २, सू०५.
कृतमिन्द्रियं तदेकत्वविषयं प्रत्यक्षमुपजनयतीति प्रत्यक्षरूपतास्य गीयत इति चेत् न,
स्वविषयविनियमितमूर्तेरिन्द्रियस्य विषयान्तरे सहकारिशतसमवधानेऽप्यप्रवृत्तेः । नहि
परिमलस्मरणसहायमपि चक्षुरिन्द्रियमविषये गन्धादौ प्रवर्तते । अविषयश्चातीतवर्तमाना-
वस्थाव्याप्येकं द्रव्यमिन्द्रियाणाम् । नाप्यदृष्टसहकारिसहितमिन्द्रियमेकत्वविषयमिति
5 वक्तुं युक्तम् उक्तादेव हेतोः । किंच, अदृष्टसव्यपेक्षादेवात्मनस्तद्विज्ञानं भवतीति वरं वक्तुं
युक्तम् । दृश्यते हि स्वमविद्योदिसंस्कृतादात्मनो विषयान्तरेऽपि विशिष्टज्ञानोत्पत्तिः ।
ननु यथाजनादिसंस्कृतं चक्षुः सातिशयं भवति तथा स्मरणसहकृतमेकत्वविषयं भवि-
ध्यति । नैवम् , इन्द्रियस्य स्वविषयानतिलङ्घनेनैवातिशयोपलब्धेः, न विषयान्तरग्रहण-
रूपेण । यदाह भट्टः-
10. “यश्चाप्यतिशयो दृष्टः स स्वार्थानतिलचनात् । "
दूरसूक्ष्मादिदृष्टौ स्यात् न रूपे श्रोत्रवृत्तितः॥" [ श्लोकवा० सूत्र २ श्लो० ११४ ]
इति । तत् स्थितमेतत् विषयभेदात्प्रत्यक्षादन्यत्परोक्षान्तर्गतं प्रत्यभिज्ञानमिति ।
६ १५. न चैतदप्रमाणम् विसंवादाभावात् । क्वचिद्विसंवादादप्रामाण्ये प्रत्यक्षस्यापि
तथा प्रसङ्गो दुर्निवारः । प्रत्यभिज्ञानपरिच्छिन्नस्य चात्मादीनामेकत्वस्याभावे बन्धमो-
15 फव्यवस्था नोपपद्यते । एकस्यैव हि बद्धत्वे मुक्तत्वे च बद्धो दुःखितमात्मानं जानन्
मुक्तिसुखार्थी प्रयतेत । भेदे त्वन्य एव दुःख्यन्य एव सुखीति कः किमर्थं वा प्रयतेत ? ।
तस्मात्सकलस्य दृष्टादृष्टव्यवहारस्यैकत्वमूलत्वादेकत्वस्य च प्रत्यभिज्ञायत्तजीवितत्वाद्भ-
- पति प्रत्यभिज्ञा प्रमाणमिति ॥ ४॥
६१६. अथोहस्य लक्षणमाह- .:
उपलम्भानुपलम्भनिमित्तं व्याप्तिज्ञानम् ऊहः ॥५॥
६ १७. 'उपलम्भः' प्रमाणमात्रमत्र गृह्यते न प्रत्यक्षमेव अनुमेयस्यापि सोध-
नस्य सम्भवात् , प्रत्यक्षवदनुमेयेष्वपि व्याप्टेरविरोधात् । 'व्याप्तिः' वक्ष्यमाणा तस्या
'ज्ञानम्' तग्राही निर्णयविशेष 'ऊहः'।
६१८. न चायं व्याप्तिग्रहः प्रत्यक्षादेवेति वक्तव्यम् । नहि प्रत्यक्षं यावान् कश्चिद्
25 धूमः स देशान्तरे कालान्तरे वा पावकस्यैव कार्य नार्थान्तरस्येतीयतो व्यापारान् कतुं
समर्थ सन्निहितविषयबलोत्पत्तेरविचारकत्वाच ।
६ १९. नाप्यनुमानात् , तस्यापि व्याप्तिग्रहणकाले योगीव प्रमाता सम्पद्यत इत्ये-
१ स्वविषयवार्तमानिकरूपादौ । २ विषयान्तरे गन्धादौ। ३ अदृष्टं भाग्यं कर्मेत्यर्थः । ४ विषयान्तरा.
प्रवृत्तिरूपाखेतोः । ५-०द्यासं०-डे० । ६ नहि संस्कृतमपि चक्षुर्गन्धादिग्रहणे शक्तम् । ७ स्वविषय ।
. दूरसूक्ष्मादिदर्शनेन चक्षुषोऽतिशयो भवति, न श्रवणस्य, रूपविषयेष्वव्यापारात् । नहि रूपे श्रौत्री वृत्तिः
संक्रामति । १. विषयभेदादित्ययं हेतुः।११ यथा स एव क्षिप्रो जक्ष्यते (१) । १२.सं एवायमिति । १३-०त्वे
सति च-डे । १४-०स्य दृष्टव्य ०-डे० । १५ शब्दानित्यत्वे साध्ये कृतकत्वं हि साधनम् प्रत्ययभेदभेदित्वे.
नानुमेयम् । १६ बाष्पादिभावेन सन्दियमाने धूमेऽग्नेरनुमेयस्यापि साधनवं वक्ष्यते ।
20
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ऊहस्य निरूपणम् । ]
प्रमाणमीमांसा ।
३७
'भूतभारासमर्थत्वात् । सामर्थ्यऽपि प्रकृतमेवानुमानं व्याप्तिग्राहकम् , अनुमानान्तरं वा ।
तत्र प्रकृतानुमानात व्याप्तिप्रतिपत्तावितरेतराश्रयः। व्याप्तौ हि प्रतिपनायामनुमानमात्मा-
नमासादयति, तदात्मलाभे च व्याप्तिप्रतिपत्तिरिति । अनुमानान्तरात्तु व्याप्तिप्रतिपत्ता-
वनवस्था तस्यापि गृहीतव्यासिकस्यैव प्रकृतानुमानव्याप्तिग्राहकत्वात् । तद्याप्तिग्रहश्च
यदि स्वत एव, तदा पूर्वेण किमपराद्धं येनानुमानान्तरं मृग्यते । अनुमानान्तरेण चेत् ; 5
तईि युगसहस्रेष्वपि व्याप्तिग्रहणासम्भवः । . .
.....६२०. ननु यदि निर्विकल्पकं प्रत्यक्षमविचारकम् तर्हि तत्पृष्ठभावी विकल्पो
व्याप्ति ग्रहीष्यतीति चेत् ; नैतत् , निर्विकल्पकेन ज्यालेरग्रहणे विकल्पेन ग्रहीतुमशक्यत्वात्
निर्विकल्पकगृहीतार्थविषयत्वाद्विकल्पस्य । अथ निर्विकल्पकविषयनिरपेक्षोऽर्थान्तरगोचरो
विकल्पः स तर्हि प्रमाणमप्रमाणं वा । प्रमाणत्वे प्रत्यक्षानुमानातिरिक्तं प्रमाणान्तरं 10
तितिक्षितव्यम् । अप्रामाण्ये तु ततो व्याप्तिग्रहणश्रद्धा षण्डात्तनयदोहदः। एतेन-"अनुपल.
म्भात् कारणब्यापकानुपलम्भाच कार्यकारणव्यायव्यापकभावावगमः" इति
प्रत्युक्तम्, अनुपलम्भस्य प्रत्यक्षविशेषत्वेन कारणव्यापकानुपलम्भयोश्च लिङ्गत्वेन तज्जे-
नितस्य तस्यानुमानत्वात् , प्रत्यक्षानुमानाभ्यां च व्याप्तिग्रहणे दोषस्याभिहितत्वात् ।
२१. वैशेषिकास्तु प्रत्यक्षफलेनोहापोहविकल्पज्ञानेन व्याप्तिप्रतिपत्तिरित्याहुः। 15
तेषामप्यध्यक्षफलस्य प्रत्यक्षानुमानयोरन्यतरत्वे व्यालेरविषयीकरणम् , तदन्यत्वे च ।
प्रमाणान्तरत्वप्रसक्तिः। अथ व्याप्तिविकल्पस्य फलत्वान्न प्रमाणत्वमनुयोक्तुं युक्तम् ;
न, एतत्फलस्यानुमानलक्षणफलहेतुतया प्रमाणत्वाविरोधात् सनिकर्षफलस्य विशेषणान-
स्येव विशेष्यज्ञानापेक्षयेति ।
$ २२. यौगास्तु तर्कसहितात् प्रत्यक्षादेव व्याप्तिग्रह इत्याहुः । तेषामपि यदि 20
न केवलात् प्रत्यक्षाव्याप्तिग्रहः किन्तु तर्कसहकृतात् तर्हि तर्कादेव व्याप्तिग्रहोऽस्तु । किमस्य :
तपस्त्रिनो यशोमानेन, प्रत्यक्षस्य वा तर्कप्रसादलब्धव्याप्तिग्रहापलापकृतघ्नत्वारोपेणेति ।
अथ तर्कः प्रमाणं न भवतीति न ततो व्याप्तिग्रहणमिष्यते । कुतः पुनरस्य न प्रमाणत्वम् ,
अव्यभिचारस्तावदिहापि प्रमाणान्तरसाधारणोऽस्त्येवं ? । व्याप्तिलक्षणेन विषयेण विष-
१-०श्रयम्-डे ०।२-०त्वेन प्रत्यक-डे०।३एतेनानुपलम्मात् कार्य०-डे०१४(१) न उपलम्भात् प्रत्यक्षात् ।
नानुमानात् । नाऽत्र धूमोऽग्नेरभावादित्यनुपलम्भः ॥१॥ नात्र शिंशया वृक्षाऽभावात् ॥२॥ "धूमाधी[]
वहिविज्ञानं धूमशानमधीस्तयोः । प्रत्यक्षानुपलम्माभ्यामिति पञ्चभिरन्धयः॥ ५ (१) नास्त्यत्र
घटो अनुपलम्भात् स्वप्रत्यक्षानुपलम्भादित्यर्थः, स्वभावानुपलम्भो हि धूमाधीरित्युल्लेखलक्षणः कार्यकारणव्याप्य-
व्यापकभावावगमे ध्यापिपर्ति ततस्तस्मादपि भवति स बौद्धमते। ६(१) कार्यकारणस्थावगमो व्यापकानुपलम्भा-
द्वयाप्यन्यापकत्वस्यानुपलम्भात् तूभयस्य किन्तु सोप्यूहादेवेति । ७ निराकृतम् । = अनुमानत्वेन। ९ यद्धि
लिनाजायते झानं तदनुमानमेव । १० प्रत्यक्षस्य हि फलं प्रत्यक्षमनुमानं वा । तत्र प्रत्यक्ष घटोऽयमिति
अनुमानं तु अग्निरत्र धूमादिति । ११ अग्रहणमित्युक्तयुक्तेः । १२ प्रत्यक्षफलत्वेनेति हि उक्तम् । १३ फलस्या.
प्यनु०- मु-पा० । १४ सामान्यज्ञानाद्विशेषज्ञानम् (१) । १५ विशेष्यज्ञानं विशेषणज्ञानं प्रमाणम् (१) ।
१६ व्याप्याभ्युपगमे व्यापकप्रसञ्जनं तर्कः । १७ "व्यापकं तदतनिष्ठं व्याप्यं तनिष्ठमेव च । साध्य
ध्यापकमित्याः साधनं व्याप्यमुच्यते ॥" योगेऽन्वयवस्येवं व्यतिरेके विपर्यया।"
१८-स्त्वेव-डे । १९ प्रमेयाधीना प्रमाणव्यवस्था । : . . . . .. .
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३८
आचायत्रीहेमचन्द्रविरचिता [अ० १, आ०२, सू०६-९.
यवत्त्वमपि न नास्ति । तस्मात् प्रमाणान्तरागृहीतव्याप्तिग्रहणप्रवणः प्रमाणान्तरमूहः ॥५॥
६ २३. व्याप्तिं लक्षयति-
व्याप्तिापकस्य व्याप्ये सति भाव एव व्याप्यस्य
वा तत्रैव भावः ॥ ६॥
5 ६२४. 'व्याप्तिः' इति यो व्यामोति यश्च व्याप्यते तयोरुभयोधर्मः । तत्र यदा ब्यापक-
धर्मतया विवक्ष्यते तदा 'व्यापकस्य' गम्यस्य 'व्याप्ये' धर्मे 'सति', यत्र धर्मिणि व्याय-
मस्ति तत्र सर्वत्र ‘भाव एवं' व्यापकस्य स्वगतो धर्मो व्याप्तिः । ततश्च व्याप्यभावापेक्षा
ध्याप्यस्यैवं व्याप्तताप्रेतीतिः। नत्वेवमवधार्यते-व्यापकस्यैव व्याप्ये सति भाव इति, हेत्व-
प्रसङात अव्यापकस्यापि मर्तत्वादेस्तत्र भावात । नापि-व्याप्ये सत्येवेत्यवध
10 प्रयत्नानन्तरीयकत्वादेरहेतुत्वापत्तेः, साधारणश्च हेतुः स्यामित्यत्वस्य प्रमेयेष्वेव भावात् ।
६ २५. यदा तुव्याप्यधर्मतया व्याप्तिर्विवक्ष्यते तदा 'व्याप्यस्य वा गमकस्य 'तत्रैव'
व्यापके गम्ये सति यत्र धर्मिणि व्यापकोऽस्ति तत्रैव 'भाव' न तदभावेऽपि व्याप्तिरिति ।
अत्रापि नैवमवधार्यते-व्याप्यस्यैव तत्र भाव इति, हेत्वैभावप्रसङ्गादव्याप्यस्यापि तंत्र
भावात् । नापि-व्याप्यस्य तंत्र भाव एवेति, सपक्षकदेशवृत्तेरहेतुत्वप्राः साधारणस्य च
15 हेतुत्वं स्यात् , प्रमेयत्वस्य नित्येववश्यंभावादिति ।
६२६. व्याप्यव्यापकधर्मतासङ्कीर्तनं तु व्याप्रुभयत्र तुल्यधर्मतयैकाकारा प्रती-
तिर्मा भूदिति प्रदर्शनार्थम् । तथाहि-पूर्वत्रायोगव्यवच्छेदेनावधारणम् उत्तरवान्ययोग-
व्यवच्छेदेनेति कुत उभयत्रैकाकारता व्याप्तेः । तदुक्तम्-
"लिङ्गे लिङ्गी भवत्येव लिङ्गिन्येवेतरत् पुनः ।
नियमस्य विपर्यासेऽसम्बन्धो लिङ्गलिगिनोः॥” इति ॥ ६॥
२७. अथ क्रमप्राप्तमनुमान लक्षयति-
साधनात्साध्यविज्ञानम् अनुमानम् ॥७॥
.
२८.
. १ अग्न्यादिः । २ धूमादिः । ३ पर्वतः (१)। ४ अग्नितया । ५ अग्निरूपस्य साध्यस्य । ६ धूमे । ७ पर्व-
तादौ । ८ धूमः । ९ ननु व्याप्तेरुभयधर्माविशेष कथं व्याप्तताप्रतीतिः हेतोरेव, न व्यापकस्यापि, हेतोरेव
हि व्याप्ततां स्मरन्ति तथा चाहुः-"ध्यातो हेतुखिधैव सः [ हेतु. १] इत्याशक्याह-ततश्चेति ।
१०-०पेक्षया-डे० । ११ व्याप्यस्यैव प्रतीतिः-ता० । १२-०स्यैव व्याप्यताप्रतीति:-मु० । १३ व्यापकेन
साध्ययेन की व्याप्यभावो व्याप्यत्वं हेतोस्तदा(द)पेक्षते व्याप्तताप्रतीतिः। १४ अग्नेहेतुत्वं स्यात् (१)।
१५ [अ]व्यापकस्यापि हेतोर्मूर्तत्वादेस्तत्र पर्वते भावात् । १६ कृतकलादेः अत्र हि व्याप्यस्य सत्त्वमेव नास्ति
विद्युदादिना व्यभिचारात् । विद्युदादौ घ्यापकत्वम( कम )नित्यत्वं प्रयत्नानन्तरीयकत्वादिविनाप्यस्ति इति ।
१७ साधारणहेत्वाभासोऽसम्यग् हेतुः स्यादिति । १८ पर्वतादौ । १९ व्याप्यस्य धूमस्य हेतुत्वं न स्यात् ।
व्याप्तौ सत्यां हेतुभावः । व्याप्तिस्त्वीदृशी कुत्रापि नास्ति । २० व्यापकस्यापि वस्तत्र पर्वते भावात् । २१ यत्र
व्यापकोऽस्ति तत्र। २२ उभयत्रेति साध्ये साधने च । २१ भाव एव । २४ व्यापकधर्मत्वे । २५ लिग एवं
लिङ्गी लिहिनि सति इतरद्भवत्येवेति विपर्यासः ।
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स्वार्थानुमानस्य निरूपणम् । ] प्रमाणमीमांसा ।
२८. साधनं साध्यं च वक्ष्यमाणलक्षणम् । दृष्टादुपदिष्टाद्वा 'साधनात् यत् 'सा-
ध्यस्य 'विज्ञानम्' सम्यगर्थनिर्णयात्मकं तदनुमीयतेऽनेनेति 'अनुमानम्' लिङ्गग्रहण-
सम्बन्धस्मरणयोः पश्चात् परिच्छेदनम् ॥७॥
तत् द्विधा स्वार्थ परार्थं च ॥८॥
६ २९. 'तत्' अनुमानं द्विप्रकारं स्वार्थ-परार्थभेदात् । स्वव्यामोहनिवर्तनक्षमम् ।
'स्वार्थम् । परव्यामोहनिवर्तनक्षमम् 'परार्थम् ॥ ८॥
६३०. तत्र स्वार्थ लक्षयति-
स्वार्थ स्वनिश्चितसाध्याविनाभावैकलक्षणात् साध-
नात् साध्यज्ञानम् ॥ ९॥
६३१. साध्यं विनाऽभवनं साध्याविनाभावः स्वेनात्मना निश्चितः साध्याविना- 10
भावं एवैकं लक्षणं यस्य तत् 'स्वनिश्चितसाध्याविनाभावैकलक्षणम्' तस्मात्तथाविधात्
'साधनात्' लिङ्गात् 'साध्यस्य' लिङ्गिनो 'ज्ञानम' 'स्वार्थम्' अनुमानम् । इह च नयोग्यतया
लिङ्ग परोक्षार्थप्रतिपत्तेरङ्गम् , यथा बीजमधुरस्य, अदृष्टाद् धूमादग्नरप्रतिपत्तेः; नापि स्व-
निव(स्वविष)यज्ञानापेक्षं यथा प्रदीपो घटादेः, दृष्टादप्यनिश्चिताविनाभावादप्रतिपतेः ।
' तस्मात्परोक्षार्थनान्तरीयकतया निश्चयनमेव लिङ्गस्य व्यापार इति 'निश्चित ग्रहणम् । 15
३२. ननु चासिद्धविरुद्धानैकान्तिकहेत्वाभासनिराकरणार्थ हेतोः पक्षधर्मत्वम् ,
सपक्षे सत्त्वम् , विपक्षाद् व्यावृत्तिरिति त्रैलक्षण्यमाचक्षते भिक्षवः। तथाहि-अनुमेये धर्मिणि
लिङ्गस्य सत्त्वमेव निश्चितमित्येकं रूपम् । अत्र सत्त्ववचनेनासिद्धं चाक्षुषत्वादि निरस्तम् ।
एवकारेण पक्षकदेशासिद्धो निरस्तो यथा अनित्यानि पृथिव्यादीनि भृतानि गन्धवत्वात् ।
अत्र पक्षीकृतेषु पृथिव्यादिषु चतुर्यु भूतेषु पृथिव्यामेव गन्धवत्त्वम् । सत्त्ववचनस्य पश्चा- 20
स्कृतेनैवकारेणासाधारणो धर्मो निरस्तः । यदि ह्यनुमेय एव सत्त्वमित्युच्येत श्रावणत्वमेव
हेतुः स्यात् । निश्चितग्रहणेन सन्दिग्धासिद्धः सर्वो निरस्तः । सपक्षे एव सत्वं निश्चित-
मिति द्वितीय रूपम् । इहापि सत्त्वग्रहणेन विरुद्धो निरस्तः। स हि नास्ति सपक्षे। एक्का-
रेण साधारणानैकान्तिकः, स हि न सपक्षे एव वर्तते किं तु विपक्षेपि । सत्त्वग्रहणात्
पूर्वमवधारणकरणेन सपक्षाच्यापिनोऽपि प्रयत्नानन्तरीयकत्वादेर्हेतुत्वमुक्तम्, पश्चादवधारणे 25
१ दृष्टिपथमागतात् । २ परार्थानुमाने कथितात् । ३ अनेन अतः पश्चादर्भता । ४ स्वस्मायिदं स्वार्थ
येन वयं प्रतिपद्यते । ५ परस्मायिदं परार्थं येन परः प्रतिपद्यते। ६-० श्चितं सा०-डे० । ७-०भावैक.
-हे. । -अग्निज्ञानं प्रति धूमस्य योग्यता शक्तिविशेषोऽस्त्येव पर दृष्टो हि धूमो धूमध्वजं गमयति नादृष्ट
इति । ९ एतेन धूमो धूमवत्त्वेन निश्चिताविनाभावस्य गमको नान्यथा इत्यावेदितम् । १० यथाऽनित्यः शब्दः
चाक्षुषत्वात् घटवदित्यत्र शब्दे चाक्षुषत्वमसिद्धम् । ११ सत्त्वपदाऽप्रतः । १२-०श्रावणमेव-डे० । १३
यथाऽनित्यः शब्दः. श्रावणात्वादित्यनित्यावे. साध्ये श्रावणत्वमेव हेतुर्घटे व्यभिचरतीति । १५ धूमो वाष्पो वा
इति सन्देहे धूमादेरग्निसाधनम् । १५ अनेन सत्ववचनेन साधारणोऽपि निरस्यते । १६ निरस्त इति संबन्धः ।
१७ यथा अनित्यः शब्दः प्रयलानन्तरीयकत्वात् घटवत् । घटे प्रयत्नानन्तरीयकत्वं विद्यते, न. विद्युति परम्,
तथापि प्रयत्नानन्तरीयकत्वस्य हेतुत्वं सपक्षकदेशत्वात् । . ..
.
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१०
आचार्यश्रीहेमचन्द्रविरचिता [अ० १, आ० २, सू० ९-१२.
हि अयमर्थः स्यात्-सपक्षे सत्त्वमेव यस्य स हेतुरिति प्रयत्नानन्तरीयकत्वं न हेतुः स्यात् ।
निश्चितवचनेन सन्दिग्धान्वयोऽनैकान्तिको निरस्तः यथा सर्वः कश्चिद्वक्तृत्वात् , वक्तृत्वं
हि सपंक्षे सर्वज्ञे सन्दिग्धम् । विपक्षे त्वसवमेव निश्चितमिति तृतीयं रूपम् । तत्रासस
ग्रहणेन विरुद्धस्य निरासः। विरुद्धो हि विपक्षेऽस्ति । एवकारेण साधारणस्य विपक्षक-
5 देशवृत्तेनिरासः, प्रयत्नानन्तरीयकत्वे हि साध्येऽनित्यत्वं विपक्षैकदेशे विद्युदादावस्ति,
आकाशादौ नास्ति । ततो नियमेनास्य निरासोऽसत्वशब्दात् । पूर्वस्मिन्नवधारणे हि अयमर्थ
स्यात्-विपर्श एव यो नास्ति स हेतुः, तथा च प्रयत्नानन्तरीयकत्वं सपक्षेऽपि नास्ति
ततो न हेतुः स्यात्ततः पूर्व न कृतम् । निश्चितग्रहणेन सन्दिग्धविपक्षव्यावृत्तिकोऽनैका-
न्तिको निरस्तः । तदेवं त्रैरूप्यमेव हेतोरसिद्धादिदोषपरिहारक्षममिति तदेवाभ्युपगन्तुं
10 युक्तमिति किमेकलक्षणकत्वेनेति ।
६३३. तदयुक्तम् , अविनाभावनियमनिश्चयादेव दोषत्रयपरिहारोपपत्तेः। अवि-
नाभावो ह्यन्यथानुपपनत्वम् । तच्चासिद्धस्य विरुद्धस्य व्यभिचारिणो वा न सम्भवति ।
त्रैरूप्ये तु सत्यप्यविनाभावाभावे हेतोरगमकत्वदर्शनात् , यथा स श्यामो मैत्रतनयत्वात्
इतरमैत्रपुत्रवदित्यत्र । अथ विपक्षानियमवती व्यावृत्तिस्तंत्र न दृश्यते ततो न गम-
15 कत्वम् । तर्हि तस्या एवाविनाभावरूपत्वादितररुपसद्भावेऽपि तदभावे हेतोः स्वसाध्य-
सिद्धिं प्रति गमकत्वानिष्टौ सैव प्रधान लक्षणमस्तु । तत्सद्भावेऽपररूपद्वयनिरपेक्षतया
गमकत्वोपपत्तेश्च, यथा सन्त्यद्वैतवादिनोऽपि प्रमाणानि इष्टानिष्टसाधैंनदूषणान्यथानुप-
पपत्तेः । न चात्र पक्षधर्मत्वं सपक्षे सत्त्वं चास्ति, केवलमविनाभावमात्रेण गमकत्वोप-
पत्तिः। ननु पक्षधर्मताऽभावे श्वेतः प्रासादः काकस्य काादित्यादयोऽपि हेतवः
20 प्रसज्येरन् । नैवम् , अविनाभावबलेनैवापक्षधर्माणामपि गमकत्वाभ्युपगमात् । न चेह
सोऽस्ति । ततोऽविनाभाव एव हेतोः प्रधानं लक्षणमभ्युपगन्तव्यम् , सति तस्मिन्नसत्यपि
लक्षण्ये हेतोर्गमकत्वदर्शनात् । न तु त्रैरूप्यं हेतुलक्षणम् अव्यापकत्वात् । तथा च सर्व
क्षणिकं सच्चादित्यत्र मूर्धाभिषिक्त साधने सौगतैः सपक्षेऽसतोपि हेतोः सवस्य गम-
कत्वमिष्यत एव । तदुक्तम्-
25 ... "अन्यथाऽनुपपन्नत्वं यत्र तत्र त्रयेण किम् ।
. . . नान्यथानुपपन्नत्वं यत्र तत्र त्रयेण किम् ॥” इति ।
98.
१ सपक्षे दर्शनमन्वयः । २ मीमांसके प्रति जनो वक्ति। ३ सर्वशस्य सर्वस्य सपक्षत्वात् । । अनित्यो
घटः कृतकत्वात् शब्दवत् । कृतकत्वं शब्देऽस्ति नाकाशादौ। ५ यथा प्रयनानन्तरीयकः शब्दो अनित्यत्वात्
घटवत् । ६ सपक्षे त्वस्ति एव । ७ यथा असर्वज्ञोऽयं वक्तृत्वात् । - अनैकान्तिकस्य । ९.पूर्वस्मिन्ननुमाने ।
१० पक्षधर्मत्वसपक्षसत्त्वलक्षणं रूपद्वयं । ११ विपक्षाशियमवत्या व्यावृत्तेरभावे । १२. विपक्षामियमवत्या व्या.
वृत्तः । १३ शून्याद्वैतवादिनः । १४ तन्मते प्रमाणलक्षणः पक्षोऽपि नास्ति कुतः पक्षधर्मता ? । १५ - पपत्तेः-
भु-पा० । १६ स श्यामो मैनातनयत्वादित्यादौ ।
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अविनाभावस्य निरूपणम् ।] . प्रमाणमीमांसा ।
६३४. एतेन पञ्चलक्षणकत्वमपि नैयायिकोक्तं प्रत्युक्तम् , तस्याप्यविनाभावप्रपञ्च-
त्वात् । तथाहि-त्रैरुप्यं पूर्वोक्तम् , अबाधितविषयत्वम् , असत्प्रतिपक्षत्वं चेति पञ्च रूपाणि ।
तत्र प्रत्यक्षागमबाधितकर्मनिर्देशानन्तरप्रयुक्तत्वं बाधितविषयत्वं यथाऽनुष्णस्तेजोक्यवी
कृतकत्वात् घटपत् । बामणेन सुरा पेयाद्रिवदन्यत्वात् क्षीरवत् इति । तनिषेधादबाधित-
विषयत्वम् । प्रतिपक्षहेतुबाधितत्वं सत्प्रतिपक्षत्वं यथानित्यः शब्दोनित्यधर्मानुपलब्धेः। 5
अत्र प्रतिपक्षहेतुः-नित्यः शब्दोऽनित्यधर्मानुपलब्धेरिति । तनिषेधादसत्प्रतिपक्षत्वम् । तत्र ।
गाषितविषयस्य सत्प्रतिपक्षस्य चाविनाभावाभावादविनाभावेनैव रूपद्वयमपि सङ्ग-
हीतम् । यदाह-"बाधाविनाभावयोर्विरोधात्" [ हेतु०परि० ४] इति । अपि च,
स्वलक्षणलक्षितपक्षविषयत्वाभावात् तदोषेणैव दोषद्वयमिदं चरितार्थ किं पुनर्वचनेन ? ।
तत् स्थितमेतत् साध्याविनाभौवकलक्षणादिति ॥९॥
____ ३५. सत्राविनाभावं लक्षयति-
: सहकमभाविनोः सहक्रमभावनियमोऽविनाभावः ॥१०॥
६ ३६. 'सहभाविनोः एकसामग्र्यधीनयोः फलादिगतयो रूपरसयोः व्याप्यव्यापक-
योष शिंशपात्ववृक्षल्वयोः, 'क्रमभाविनोः कृत्तिकोदयशकटोदययोः, कार्यकारणयोश्च धूम-
धूमध्वजयोर्यथासङ्ख्यं यः 'सहक्रमभावनियमः'-सहभाविनोः सहभावनियमः क्रममा- 15
विनोः क्रमभावनियमः, साध्यसाधनयोरिति प्रकरणालभ्यते सः 'अविनाभावः ॥१०॥
६ ३७, अथैवंविधोविनाभावो निश्चितः साध्यप्रतिपत्यङ्गमित्युक्तम् । तनिश्च-
यश्च कुतः प्रमाणात् १ । न तावत् प्रत्यक्षात् , तस्यैन्द्रियकस्य समिहितविषयविनियमित-
व्यापारत्वात् । मनस्तु यद्यपि सर्वविषयं तथापीन्द्रियगृहीतार्थगोचरत्वेनैव तस्य प्रवृत्तिः।
अन्यथान्ध बघिरायभावप्रसङ्गः । सर्वविषयता तु सकलेन्द्रियगोचरार्थविषयत्वेनैवोच्यते 28
न स्वातन्त्र्येण । योगिप्रत्यक्षेण त्वविनाभावग्रहणेऽनुमेयार्थप्रतिपत्तिरेव ततोऽस्तु, किं
तपस्विनाऽनुमानेन । अनुमानाचविनाभावनिश्चयेऽनैवस्थेतरेतराश्रयदोषप्रसङ्ग उक्त
एव । न च प्रमाणान्तरमेवंविधविषयग्रहणप्रवणमस्तीत्याह-
ऊहात् तनिश्चयः ॥ ११ ॥
३८. 'ऊहात्'तर्कादुक्तलक्षणात्तस्याविनाभावस्य 'निश्चयः ॥ ११॥ 25
६३९. लक्षितं परीक्षितं च साधनम् । इदानीं तत् विभजति-
१ साध्यमनुमेयमिति यावत् । २-०तधर्म०-डे. ३ तात्पर्य पृ. ३४०.।४-०स्य तत्प्रा-डे ।
५पदाहः-ता०। ६ पक्षदोषावेतौ। ७साध्यसाधनयोः । ८ स्वनिश्चित इत्यवेन निश्चितः सन् ।
९प्रत्यक्षमायबाधार्यापेक्षया सुखादीच एवमेव गृह्णाति । १० मनसैव सर्वेन्द्रियार्थग्रहणात् । ११ अग्न्यादि ।
१९-०पत्तिरपि ततो०-डे । १३ अनुमानतो त्यविनाभावनिश्चये तस्याप्यनुमानस्याविनाभावनिक्षये कमनुमाना-
तर पित्यम्()। तस्यापि अन्यदित्यायनवस्या । इतरेतराश्रयस्तु अनुमानादविनाभावनिश्चयो अविनामावे .
निविते अनुमानोत्थानमिति ।
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आचार्यश्रीहेमचन्द्रविरचिता [२० १, आ०२, सू० १२.
स्वभावः कारणं कार्यमेकार्थसमवायि विरोधि
चेति पञ्चधा साधनम् ॥ १२॥
... ४०. स्वभावादीनि चत्वारि विधेः साधनानि, विरोधि तु निषेधस्येति पञ्च-
विधम् 'साधनम्' । 'स्वभावः' यथा शब्दानित्यत्वे साध्ये कृतकत्वं श्रावणत्वं वा।।
5 . ६ ४१. ननु श्रावणत्वस्यासाधारणत्वात् कथं व्यातिसिद्धिः १ । विपर्यये बाधक
प्रमाणवलात् सत्त्वस्येवेति ब्रूमः । न चैवं संवमेव हेतुः तद्विशेषस्योत्पत्तिमत्त्व-कृतकत्व-
प्रयत्नानन्तरीयकत्व-प्रत्ययभेदभेदित्वादेरहेतुत्वापत्तेः । किंच, किमिदमसाधारणत्वं
नाम ? । यदि पक्ष एव वर्तमानत्वम् । तत् सर्वस्मिन् क्षणिके साध्ये सस्वस्यापि समानम् ।
साध्यधर्मवतः पक्षस्यापि सपक्षता चेत् इह का प्रद्वेषः १ । पक्षादन्यस्यैव सपक्षत्वे लोह-
10 लेख्यं वजं पार्थिवत्वात् काष्ठवदित्यत्र पार्थिवत्वमपि लोहलेख्यतां वजे गमयेत् । अन्यथा-
नुपपत्तेरभावानेति चेत् । इदमेव तर्हि हेतुलक्षणमस्तु । अपक्षधर्मस्यापि साधनत्वापत्ति-
रिति चेत् । अस्तु यद्यविनाभावोऽस्ति, शकटोदये कृतिकोदयस्य, सर्वज्ञसद्भावे संवादिन
उपदेशस्ये गमकत्वदर्शनात् । काकस्य काष्ण्यं न प्रासादे धावल्यं विनानुपपद्यमान-
मित्यनेकान्तादगमकम् । तथा, घटे चाक्षुषत्वं शब्देऽनित्यतां विनाप्युपपद्यमानमिति ।
15 तम श्रावणत्वादिरसाधारणोऽप्यनित्यतां व्यभिचरति । ननु कृतकत्वाच्छब्दस्यानित्यत्वे
साध्ये पर्यायवद् द्रव्येऽप्यनित्यता प्रामोति । नैवम् , पर्यायाणामेवानित्यतायाः साध्य-
स्वात् , अनुक्तमपीच्छाविषयीकृतं साध्यं भवतीति किं स्मै प्रस्मरति भवान् ? । ननु
कृतकत्वानित्यत्वयोस्तादात्म्ये साधनवत् साध्यस्य सिद्धत्वम् , साध्यवञ्च साधनस्य
साध्यत्वं प्रसजति । सत्यमेतत् , किं तु मोहनिवर्तनार्थः प्रयोगः । यदाह-
"सादेरपि न सान्तत्वं व्यामोहायोऽधिगच्छति।
साध्यसाधनकस्य तं प्रति स्यान्न दोषभाक् ॥"
४२. 'कोरणं' यथा बाष्पभावेन मशकवर्तिरूपतया वा सन्दियमाने धूमेऽमिः,
विशिष्टमेयोनैतिर्वा वृष्टौ । कथमयमाबालगोपालाविपालाङ्गनादिप्रसिद्धोऽपि नोपलब्धः
सूक्ष्मदर्शिनापि न्यायवादिना ?। कारण विशेषदर्शनाद्धि सर्वः कार्यार्थी प्रवर्तते । स तु
"25 विशेषो ज्ञातव्यो योऽव्यभिचारी । कारणत्वनिश्चयादेव प्रवृत्तिरिति चेत्, अस्त्वसौ
१ अनित्यत्वविपरीते नित्यत्वे अश्राव्यरूपः पूर्वं शब्दः पश्चात् कथं उच्चारणात् श्राव्यो जात इति बाधक.
प्रमाणं तस्मानित्यत्वेऽघटमानकं श्रावण त्व ]मनित्यत्वं व्यवस्थापयति । २ सत्त्वमर्थक्रियाकारित्वम् । तचा-
नित्यपक्ष एव घटत इति श्रावणत्वमपि सत्त्वमायातम् । ३-०तुत्वोपपत्तेः-ता० । ४ गम्ये( यशकटो.
दयाभावे कृत्तिकोदयात्। ५ कश्चित् पुरुषः सर्वभावसाक्षात्कर्ताऽस्ति अविसंवादिज्योतिर्शानान्यथानुपपत्तेः ।
६ शब्दोऽनित्यः चाक्षुषत्वादित्यस्मिन्ननुमाने शब्दानित्यतां विनाऽपि घटादौ चाक्षुषत्वमुपपद्यते इत्यन्यत्रोपपद्य-
मानं शब्दस्यानित्यतां न साधयति । ७ स्म विस्म-डे । ८ अनित्यत्वम् । करणम्-मु-पा० ।
१० मशवर्ति०-डे०। ११ अयं धूमोऽग्नेः। १२ वृष्टिर्भाविनी विशिष्टमेघोलतेः। १३ गम्यायां वृष्टी।
१४ सूरिराह । १५ अविकलकारणम् ।
20
१५
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साधनस्य निरूपणम् । ] प्रमाणमीमांसा ।
लिङ्गविशेषनिश्चयः प्रत्यक्षतः, फले तु भाविनि नानुमानादन्यन्निवन्धनमुत्पश्यामः ।
कचिद् व्यभिचारात् सर्वस्य हेतोरहेतुत्वे कार्यस्यापि तथा प्रसङ्गः । बाष्पादेरकार्यत्वा-
अति चेत् । अत्रापि यत् यतो न भवति न तत् तस्य कारणमित्यदोषः । यथैव हि किश्चित्
कारणमुद्दिश्य किश्चित्कार्यम् तथैव किश्चित् कार्यमुद्दिश्य किञ्चित् कारणम् । यद्वदेवाजनकं
प्रति न कार्यत्वम् , तद्वदेवाजन्यं प्रति न कारणत्वमिति नानयोः कश्चिद्विशेषः । अपि 5
च रसादेकसामग्रयनुमानेन रूपानुमानमिच्छता न्यायवादिनेष्टमेव कारणस्य हेतुत्वम् ।
यदाह- .
"एकसामग्यधीनस्य रूपादे रसतो गतिः ।
हेतुधर्मानुमानेन धूमेन्धनविकारवत् ॥” प्रमाणवा० १. १०] इति ।।
___६४३. न च वयमपि यस्य कस्यचित् कारणस्य हेतुत्वं ब्रूमः । अपि तु यस्य 10
न मन्त्रादिना शक्तिप्रतिबन्धो न वा कारणान्तरवैकल्यम् । तत् कुतो विज्ञायत इति चेत्,
अस्ति तावद्विगुणादितरस्य विशेषः । तत्परिज्ञानं तु प्रायः पांशुरपादानामप्यस्ति ।
यदाहुः-
"गम्भीरगर्जितारम्भनिभिन्नगिरिगहराः।
स्वङ्गसडिल्लतासङ्गपिशङ्गोसुङ्गविग्रहाः॥" न्यायम० पृ० १२९] - 15
"रोलम्बगवलव्याखतमालमालिनत्विषः।।
वृष्टिं व्यभिचरन्तीह नैवंप्रायाः पयोमुचः॥” ["षड्द० २ ०"] इति ।
४४. 'कार्यम्' यथा वृष्टौ विशिष्टनदीपूरः, कृशानौ धूमः, चैतन्ये प्राणादिः।
पूरस्य वैशिष्टयं कथं विज्ञायत इति चेत् । उक्तमत्र नैयायिकः। यदाहुः-
"मावर्तवर्तनाशालिविशालकलुषोदकः ।
20
कलोलविकटास्फालस्टफेनच्छटाङ्कितः॥
वहवहलशेवालफलशाईलसकुलः।
नदीपुरविशेषोऽपि शक्यते न न वेदितुम् १ ॥” [न्यायम० पृ. १३०]
इति धूमप्राणादीनामपि कार्यत्वनिश्चयो न दुष्करः । यदाहुँः-
"कार्य धूमो हुतभुजः कार्यधर्मानुत्सितः।
.. स भवंस्तदभावेऽपि तुमत्तां विलयेत् ॥" [ प्रमाणवा० १.३५ ]
PUR
25
१प्रत्यक्षतः -मु-पा०। २ नावश्यं कारणानि कार्यवन्ति । ३ कार्य गमक। ४ यदाहुः -ता।
५ यथा धूमादमिर्जायते तथाग्निरिन्धन( ? )विकारकर्ता दाहकोऽपि ज्ञायते । अयं रसो विशिष्टसामग्रीवा(मा)न्
वैशिष्ट्यस्यान्यथानुपपत्तेरिति कारणा( कार्या)द्विशिष्टसामग्रीज्ञानं तस्माच रूपादिजनकत्वज्ञानम् । ६ हेतुः
कारणं तस्य धर्मो रूपादिजनकत्वं तस्यानुमानं तस्य लिझात् परिच्छेदः । ७ सहकारिकारणम् । ८ साकल्यम-
प्रतिबद्धस्वभावश्च । ९ हलधरादीनामपि । १० प्राणादि पू०-ता.। २१ कथं ज्ञाय हे० । १२ यदाह -ता।
१३ - स्फुटः फेन०-डे० । १४ शाड्वल -डे०। १५ शक्यते न निवे-डे । १६ यदाह -ता।
१७ कार्यधर्मः कारणे सति भवनम् , कारणाऽभावे वाऽभवनेम् ।
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.६४५. कारणाभावेऽपि कार्यस्य भावे अहेतुत्वमन्यहेतुत्वं वा भवेत् । अहेतुत्वे सदा
सत्वमसत्वं वा भवेत् । अन्यहेतुत्वे दृष्टादन्यतोऽपि भवतो न दृष्टजन्यता अन्याभावेऽपि
दृष्टाद्भवतो नान्यहेतुकत्वमित्यहेतुकतैव स्यात् । तत्र चोक्तम्-“यस्त्वन्यसोधी
भवन्नुपलब्धो न तस्य धूमत्वं हेतुभेदात् । कारणं च वहिमस्य इत्युक्तम्।"
अपि च-
"अग्निस्वभावः शक्रस्य मूर्द्धा यद्यग्निरेव सः।
अथाननिस्वभाषोऽसौ धूमस्तत्र कथं भवेत्॥” [प्रमाणवा० १. ३७] इति ।
४६. तथा चेतनां विनानुपपद्यमानः कार्य प्राणादिरनुमापयति तां श्रावणत्व-
मिवानित्यताम् , विपर्यये बाधकवशात्सत्त्वस्येवास्यापि व्याप्तिसिद्धेरित्युक्तप्रायम्। तत्र
10 प्राणादिरसाधारणोऽपि चेतनां व्यभिचरति । ।
४७. किंच, नान्वयो हेतो रूपं तदभावे हेत्वाभासाभावात् । विपक्ष एव सन्
विरुद्धः, विपक्षेऽपि-अनैकान्तिकः, सर्वज्ञत्वे साध्ये वक्तृत्वस्यापि व्यतिरेकामाव एव
हेत्वाभासत्वे निमित्तम् , नान्वयसन्देह इति न्यायवादिनापि व्यतिरेकामावादेव हेत्वा-
भासावुक्तौ । असाधारणोऽपि यदि साध्याभावेऽसनिति निश्चीयेत तदा प्रकारान्तरा-
16 भावात्साध्यमुपस्थापयमानैकान्तिकः स्यात् । अपि च यद्यन्वयो रूपं स्यात् तदा यथा
विपक्षकदेशवृत्तेः कथञ्चिदव्यतिरेकादगमकत्वम् , एवं सपक्षकदेशवृत्तेरपि स्यात् कथ-
श्चिदनन्वयात् । यदाह-
___ "रूपं यद्यन्वयो हेतोयतिरेकवदिष्यते ।
स सपक्षोभयो न स्यादसपक्षोभयो यथा ॥"
20 सपक्ष एव सत्त्वमन्वयो न सपक्षे सत्त्वमेवेति चेत् । अस्तु, स तु व्यतिरेक एवेत्यस्मन्म-
तमेवाङ्गीकृतं स्यात् । वयमपि हि प्रत्यपीपदाम अन्यथानुपपत्त्येकलक्षणो हेतुरिति ।
६४८. तथा, एकस्मिन्नर्थे दृष्टेऽदृष्टे वा समवाय्याश्रितं साधनं साध्येन । तञ्चका-
र्थसमवायित्वम् एकफलादिर्गतयो रूपरसयोः, शकटोदय-कृत्तिकोदययोः, चन्द्रोदय-समु-
द्रकृयोः, वृष्टि-साण्डपिपीलिकाक्षोभयोः, नागवल्लीदाह-पत्रकोथयोः। तत्र 'एकार्थसमवायी
25 रसो रूपस्य, रूपं वा रसस्य नहि समानकालभाविनोः कार्यकारणभावः सम्भवति ।
___$ ४९. ननु समानकालकार्यजनकं कारणमनुमास्यते इति चेत् ; न लर्हि कार्य-
मनुमितं स्यात् । कारणानुमाने सामर्थ्यात् कार्यमनुमितमेव, जन्याभावे जनकत्वाभावा-
१ अहेतुकत्वम् । २ अग्नेरन्यो हेतुरस्य । ३ वा अन्य -डे। वा भावयेत् अन्य. -मु-पा।
५वल्मीकस्य । ५ न केवलं सपक्षे किन्तु विपक्षेऽपि। ६ सपक्षे उभयं सत्त्वमसत्त्वं वा यस्य । ७ समवाया-
श्रितम्-ता० । ८ इदं फलं विशिष्टरूपवत् विशिष्टरसवत्त्वात् । इदं नमःखण्डं भाविशकटोदयं कृत्तिकोदय-
'वत्त्वात् । अयं कालः समुद्वृद्धिमान् चन्द्रोदयवत्त्वात् । एवम् अप्रेऽपि कालो धर्मी। ९-० गतरूप-डे ।
१० कार्यरूपापकारणं ज्ञायते । तच्च कीदृशम् । समानकालं यत्कार्य रसलक्षणं तज्जनकमनुमीयते ।
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४५
साध्यस्य निरूपणम् । ] . प्रमाणमीमांसा।
दिति चेत् ; हन्तैवं कारणं कार्यस्यानुमापकमित्यनिष्टमापयेत । शकंटोदयकृत्तिकोदया-
दीनां तु यथाऽविनाभावं साध्यसाधनभावः । यदाह-
"एकार्थसमषायस्तु यथा येषां तथैव ते।
गमका गमकस्तन्न शकटः कृत्तिकोदितः ॥"
एवमन्येष्वपि साधनेषु वाच्यम् । ननु कृतकत्वानित्यत्वयोरेकार्थसमवायः कस्मात्रे- 5
प्यते १; न, तयोरेकत्वात् । यदाह-
"प्राधन्तापेक्षिणी सत्ता कृतकत्वमनित्यता। ।
एकैष हेतुः साध्यं च यं नैकाश्रयं ततः॥ इति ।
५०. स्वभावादीनां चतुर्णी साधनानां विधिसाधनता , निषेधसाधनत्वं तु ।
विरोधिनः । स हि स्वसभिधानेनेतरस्य प्रतिषेधं साधयति अन्यथा विरोधासिद्धेः। 10
$ ५१. 'च'शब्दो यत एते स्वभावकारणकार्यव्यापका अन्यथानुपपनाः स्वसाध्य-
मुपस्थापयन्ति तत एव तदभावे स्वयं न भवन्ति, तेषामनुपलब्धिरप्यभावसाधनीत्याह ।
तत्र स्वभावानुपलब्धिर्यथा नात्र घटः, द्रष्टुं योग्यस्यानुपलब्धेः । कारणानुपलब्धिर्यथा
नात्र धमोऽन्यभावात । कार्यानुपलब्धिर्यथा नात्राप्रतिबद्धसामर्थ्यानि धमकारणानि
सन्ति धूमाभावात् । व्यापकानुपलब्धिर्यथा नात्र शिंशपा वृक्षाभावात् ।
15
-- ५२. विरोधि तु प्रतिषेध्यस्य तत्कार्यकारणव्यापकानां च विरुद्ध विरुद्ध-
कार्य च । यथा न शीतस्पर्शः, नाप्रतिबद्धसामर्थ्यानि शीतकारणानि, न रोमहर्षविशेषाः;
न तुषारस्पर्शः, अग्नेधूमावति प्रयोगनानात्वमिति ॥ १२ ॥
६ ५३. साधनं लक्षयित्वा विभज्य च साध्यस्य लक्षणमाह-
सिषाधयिषितमसिद्धमबाध्यं साध्यं पक्षः ॥१३॥ 20
५४. साधयितुमिष्टं 'सिषाधयिषितम् । अनेन साधयितुमनिष्टस्य साध्यत्वव्यव.
च्छेदः, यथा वैशेषिकस्य नित्यः शब्द इति शास्त्रोक्तत्वाद्वैशेषिकेणाभ्युपगतस्याप्याका-
शगुणत्वादेर्न साध्यत्वम् , तदा साधयितुमनिष्टत्वात् । इष्टः पुनरनुक्तोऽपि पक्षो भवति,
यथा परार्थाश्चक्षुरादयः सङ्घातत्वाच्छयनाशनायङ्गवदित्यत्र प॑रार्था इत्यात्मार्थाः । बुद्धि-
मत्कारणपूर्वकं वित्यादि कार्यत्वादित्यत्राऽशरीरसर्वज्ञपूर्वकत्वमिति ।
25
५५. 'असिद्धम्' इत्यनेनानध्यवसाय-संशय-विपर्ययविषयस्य वस्तुनः साध्यत्वम् ,
न सिद्धस्य यथा श्रावणः शब्द इति । "नानुपलब्धे न निर्णीते न्यायः प्रवर्तते"
[न्यायभा० १.१.१] इति हि सर्वपार्षदम् ।
६ ५६. 'अबाध्यम्' इत्यनेन प्रत्यक्षादिबाधितस्य साध्यत्वं मा भूदित्याह । एतत्
साध्यस्य लक्षणम् । 'पक्षः' इति साध्यस्यैव नामान्तरमेतत् ॥१३॥
१ शकटोदये प्रत्यक्ष सति कृत्तिकोदयस्यापि प्रत्यक्षत्वात् नानुमानतस्तदवगमः । २एकार्यसमवामिनो
ध्यापका इति । ३ अन्यथानुपपनत्वादेव । ४ धूमाभावाद्वा ज्या०-ता. ५ कार्य यथा -२० ।
६ परार्या बुद्धि..-डे०।७-०पूर्व सि० -डे०। ८ इत्याह ।
30
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आचार्यश्रीहेमचन्द्रविरचिता [अ० १, आ०२, सू० १४–१९.
६ ५७. अबाध्यग्रहणव्यवच्छेद्यां बाधां दर्शयति-
प्रत्यक्षानुमानागमलोकस्ववचनप्रतीतयो बाधाः ॥१४॥
५८. प्रत्यक्षादीनि तद्विरुद्धार्थोपस्थापनेन बाधकत्वात् 'बाधाः । तत्र प्रत्यक्ष-
बाधा यथा अनुष्णोऽग्निः, न मधु मधुरम् , न सुगन्धि विदलन्मालतीमुकुलम् , अचाक्षुषो
5 घटा, अश्रावणः शब्दः, नास्ति बहिरर्थ इत्यादि। अनुमानबाधा यथा सँरोम हस्ततलम् ,
नित्यः शब्द इति वा । अत्रानुपलम्भेन कृतकत्वेन चानुमानबाधा। आगमबाधा यथा
- प्रेत्याऽसुखप्रदो धर्म इति । परलोके सुखप्रदत्वं धर्मस्य सर्वागमसिद्धम् । लोकवाधा यथा
शुचि नरशिरस्कपालमिति । लोके हि नरशिरःकपालादीनामशुचित्वं सुप्रसिद्धम् । स्ववच-
नबाधा यथा माता मे वन्ध्येति । प्रतीतिबाधा यथा अचन्द्रेः शशीति । अत्र शशिनश्च-
10 न्द्रशन्दवाच्यत्वं प्रतीतिसिद्धमिति प्रतीतिबाधा ॥१॥
६ ५९. अत्र साध्यं धर्मः, धर्मधर्मिसमुदायो वेति संशयव्यवच्छेदायाह-
साध्यं साध्यधर्मविशिष्टो धर्मी, काचित्तु धर्मः ॥१५॥
.. ६६०. 'साध्यम्' साध्यशब्दवाच्यं पक्षशब्दामिधेयमित्यर्थः । किमित्याह 'साध्य-
धर्मेण' अनित्यत्वादिना विशिष्टो धर्मी' शब्दादिः । एतत् प्रयोगकालापेक्षं साध्यशद्धका
15 च्यत्वम् । 'कचित्तु' व्याप्तिग्रहणकाले 'धर्मः' साध्यशब्देनोच्यते, अन्यथा व्यारघटनात् ।
नहि धूमदर्शनात् सर्वत्र पर्वतोऽमिमानिति व्याप्तिः शक्या कर्तुं प्रमाणविरोधादिति॥१५॥
धर्मिस्वरूपनिरूपणायाह-
धर्मी प्रमाणसिद्धः ॥१६॥
६१. 'प्रमाणैः' प्रत्यक्षादिभिः प्रसिद्धो 'धर्मी' भवति यथाग्निमानय देश इति । अत्र
20 हि देशः प्रत्यक्षेण सिद्धः। एतेन-"सर्व एवानुमानानुमेयव्यवहारो बुद्ध्यारूढेन
धर्मर्मिन्यायेन, न बहिः सदसत्वमपेक्षते" इति सौगतं मतं प्रतिक्षिपति । नहीयं
विकल्पबुद्धिरन्तर्बहिर्वानासादितालम्बना धर्मिणं व्यवस्थापयति, तवास्तवत्वे तंदोधा-
रसाध्यसाधनयोरपि वास्तमत्वानुपपत्तेः तद्बुद्धेः पारम्पर्येणापि वस्तुव्यवस्थापकत्वायो-
गात् । ततो विकल्पेनान्येन वा व्यवस्थापितः पर्वतादिविषयभावं भजभेव धर्मितां प्रति-
25 पद्यते । तथा च सति प्रमाणसिद्धस्य धर्मिता युक्तैव ॥१६॥
१ साध्य०। २ कृतकत्वादिति हेतुः। ३ विचित्ररसप्रभवत्वात् अनेकरससंयोगवत्। ४ लतैक-
देशत्वात् पत्रवत् । ५रूपादत्यन्तव्यतिरिक्तत्वात् वायुवत् ।। ६ यथावस्थेन रूपेणाप्रतिभासमानत्वात् यदस्ति
तयथावस्थितरूपेणाप्रतिभासमानमपि नास्ति यथा ज्ञानम्। ७ शरीरावयवत्वात् • बाहुवत् । - वन्च्यास्त्री-
समानारत्वात् । चन्द्रशब्दवाच्यः शशी न भवति आकाशोदितत्वात् सूर्यवत् । १० -०लापेक्ष्यं -ता ।
१९ साधनम् । १२ साभ्यम् । १३ -०मेयस्य व्यता.। १४ धर्मिणः । १५ स धर्मी आधारो ययोः ।
१६ तयुद्धर्विकल्पज्ञानस्य । १७ निर्विकल्पकं प्राप्तविषयम् , तद्विकल्पोऽपि प्राप्तविषय इति। एवंलक्षणपारम्पयेणापि।
१८ निर्विकल्पेन । १९ विकल्पस्य विषयभावम् ।
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साभ्यस्य निरूपणम् । ] . प्रमाणमीमांसा ।
६३. अपवादमाह... . .
. बुद्धिसिद्धोऽपि ॥१७॥
६६४. नैकान्तेन प्रमाणसिद्ध एव धर्मी किंतु विकल्पबुद्धिप्रसिद्धोऽपि धर्मी
भवति । 'अपि' शब्देन प्रमाण-बुद्धिभ्यामुभाभ्यामपि सिद्धो धर्मी भक्तीति दर्शयति ।
तत्र बुद्धिसिद्धे धर्मिणि साध्यधर्मः सत्त्वमसत्वं च प्रमाणबलेन साध्यते यथा अस्ति ।
सर्वज्ञः, नास्ति षष्ठं भूतमिति ।
६५. ननु धर्मिणि साक्षादसति भावाभावोभयधर्माणामसिद्धविरुद्धानकान्तिक-
त्वेनानुमानविषयत्वायोगात् कथं सत्यासत्त्वयोः साध्यत्वम् । तदाह-
"नॉसिद्धे भावधर्मोऽस्ति व्यभिचार्युभयाश्रयः।
विरुद्धो धर्मोऽभावस्य सा सत्ता साध्यते कथम् ॥"[ प्रमाणवा० १.१९२-३] इति । 10
६६६. नैवम् , मानसप्रत्यक्षे भावरूपस्यैव धर्मिणः प्रतिपन्नत्वात् । न च तत्सिद्धौ
तत्सस्वस्यापि प्रतिपनत्वाद् व्यर्थमनुमानम् , तदभ्युपेतमपि वैयात्याद्यो न प्रति-
पद्यते तं प्रत्यनुमानस्य साफल्यात् । न च मानसज्ञानात् खरविषाणादेरपि सद्भावस-
म्भावनातोऽतिप्रसङ्गः, तज्ज्ञानस्य बाधकप्रत्ययविश्लावितसत्ताकवस्तुविषयतया मानस- 15
प्रत्यक्षाभासत्वात् । कथं तर्हि षष्ठभूतादेर्धर्मित्वमिति चेत्, धर्मिप्रयोगकाले बाधक-
प्रत्ययानुदयात्सवसम्भावनोपपत्तेः । न च सर्वज्ञादौ साधकप्रमाणासत्त्वेन सत्वसंशीतिः,
सुनिश्चिताऽसम्भवद्भाधकप्रमाणत्वेन सुखादाविव सत्चनिश्चयात्तत्र संशयायोगात् । ।
६७. उभयसिद्धो धर्मी यथा अनित्यः शब्द इति । नहि प्रत्यक्षेणाग्दिर्शि-
मिरनियतदिग्देशकालावच्छिन्नाः सर्वे शब्दाः शक्या निश्चेतुमिति शब्दस्य प्रमाणबुद्ध्यु- 20
भयसिद्धता तेनोनित्यत्वादिधर्मः प्रसाध्यत इति ॥ १७॥
६८. ननु दृष्टान्तोऽप्यनुमानाङ्गतया प्रतीतः । तत् कथं साध्यसाधने एवानुमा-
नाङ्गमुक्ते न दृष्टान्तः १, इत्याह-
ने दृष्टान्तोऽनुमानाङ्गम् ॥ १८॥
६ ६९. 'दृष्टान्तः' वक्ष्यमाणलक्षणो नानुमानस्य 'अङ्गम्' कारणम् ॥ १८॥ 25
- ६७०, कुत इत्याह-
साधनमात्रात् तसिद्धेः ॥ १९ ॥
'६७१. दृष्टान्तरहितात्साध्यान्यथानुपपत्तिलक्षणात् 'साधना' अनुमानस्य साध्य-
प्रतिपत्तिलक्षणस्य भावान्न दृष्टान्तोऽनुमानाङ्गमिति ।
१ धर्मो भवति कि-डे० । २ अविसंवादिज्योतिर्ज्ञानान्यथानुपपत्तेः । ३ उपलब्धिलक्षणप्राप्तस्यानुपलब्धेः ।
४ हेतूनाम् । ५ धर्मिणि । ६ हेतुरुभयधर्मः । ७ विरुद्धधर्मों -मु० । विरुद्धोऽधर्मो डे०1८ सत्ता सार्वशी।
९ मैवम्-डे । १० धर्मिणः । ११ सत्त्वम् । १२ विषयाणाम् । १३ सन्देहः । १४ सुखादिषय सव.
मु-पा०। १५ प्रमातृमिः । १६ - रनियतदिग्दर्शिभिर्नियतदिग्देश -डे । १७ किं सिद्धम् ? । १८ प्रसाध्य
इति-ता० । १९ अष्टादशमेकोनविंशतितमं च सूत्रद्वयं ता-मू० प्रती भेदकचिहं विना सहैव लिखितं दृश्यते ।
अत्रास्माकमपि द्वयोरेकत्वं सुचारु भाति-सम्पा० । .
Jain Education International
For Private & Personal Use Only
www.jainelibrary.org

Page 130****************************************************************************************
आचार्यश्रीहेमचन्द्रविरचिता [अ० १, आ० २, सू० २०.
.. ७२. स हि साध्यप्रतिपसौ वा, अविनाभावग्रहणे वा, व्याप्तिस्मरणे वोपयुज्येत ।।
न तावत् प्रथमः पक्षः, यथोक्तादेव हेतोः साध्यप्रतिपरुपपत्तेः। नापि द्वितीयः,
विपक्षे बाधकादेवाविनाभावग्रहणात् । किंच, व्यक्तिरूपो दृष्टान्तः । स कथं साकल्येन
ध्याप्ति ममयेत् ? । व्यक्त्यन्तरेषु व्याप्त्यर्थं दृष्टान्तान्तरं मृग्यम् । तस्यापि व्यक्तिरूपत्वेन
5 साकल्येन च्यातेरवधारयितुमशक्यत्वादपरापरदृष्टान्तापेक्षायामनवस्था स्यात् । नापि
तृतीयः, गृहीतसम्बन्धस्य साधनदर्शनादेव व्याप्तिस्मृतेः । अगृहीतसम्बन्धस्य दृष्टान्ते-
ऽप्यस्मरणात् उपलब्धिपूर्वकत्वात् स्मरणस्येति ॥ १९ ॥
७३. दृष्टान्तस्य लक्षणमाह- .
स व्याप्तिदर्शनभूमिः ॥२०॥
195७४. 'स' इति दृष्टान्तो लक्ष्यं 'व्याप्ति लक्षितरूपा 'दर्शनम्' परस्मै प्रतिपादनं
तस्य 'भूमिः आश्रय इति लक्षणम् ।
६७५ ननु यदि दृष्टान्तोऽनुमानाङ्गं न भवति तर्हि किमर्थ लक्ष्यते ? । उच्यते ।
परार्थानुमाने बोध्यानुरोधादापवादिकस्योदाहरणस्यानुज्ञास्यमानत्वात् । तस्यं च दृष्टा-
न्तामिधानरूपत्वादुपपनं दृष्टान्तस्य लक्षणम् । प्रमातुरपि कस्यचित् दृष्टान्तदृष्टबहि-
15 ासिबलेवान्ताप्तिप्रतिपत्तिर्भवतीति स्वार्थानुमानपर्वण्यपि दृष्टान्तलक्षणं नानुप-
पत्रम् ॥ २०॥
६७६. तद्विभागमाह-
से साधर्म्यवैधाभ्यां वेधा ॥२१॥
- ६ ७७. स दृष्टान्तः 'साधर्येण' अन्वयेन 'वैधयेण च व्यतिरेकेण भवतीति
20 द्विप्रकारः ॥२१॥
$ ७८. साधर्म्यदृष्टान्तं विभजते-.
साधनधर्मप्रयुक्तसाध्यधर्मयोगी साधर्म्यदृष्टान्तः ॥२२॥
६७९. साधैनधर्मेण प्रयुक्तो न तु काकतालीयो यः साध्यधर्मस्तद्वान् ‘साधर्म्य-
___ दृष्टान्तः । यथा कृतकत्वेनानित्ये शब्दे साध्ये घटादिः ॥२२॥
25६८०. वैधर्म्यदृष्टान्तं व्याचष्टे-
साध्यधर्मनिवृत्तिप्रयुक्तसाधनधर्मनिवृत्तियोगी
...वैधHदृष्टान्तः ॥२३॥
८१. साध्यधर्मनिवृत्त्या प्रयुक्ता न यथाकथञ्चित् या साधनधर्मनिवृतिः तद्वान
'वैधर्म्यदृष्टान्तः । यथा कृतकत्वेनानित्ये शब्दे साध्ये आकाशादिरिति ॥२३॥
इत्याचार्यश्रीहेमचन्द्रविरचितायाः प्रमाणमीमांसायास्तवृत्तेश्च
प्रथमस्याध्यायस्य द्वितीयमाह्निकम् ।।
. . १ दृष्टान्तः । २ वर्तमानस्य हेतोः। ३ पुंसः । ४ पुंसः । ५ सति । ६ दर्शनम् । ७ शिष्यः । ८ अनुमंस्य
मानत्वात् । ९ उदाहरणस्य । १० प्रस्तावे । ११ ता-मू-सं-मू०-प्रत्योः सवृत्तिकताडपत्रीयसूत्रे च 'स'
नास्ति। १२ साधनमेव धर्मः । १३ कृतः । १४ साध्यो धर्म०-डे० । १५ इत्याचार्यश्रीहेमचन्द्रविरचितार्या
प्रमाणमीमांसायां प्रथमस्याध्यायस्य द्वितीयमालिकम्। प्रथमोऽध्यायः समाप्तः--ता-मू०। इत्या द्वितीया-
हिकम् । प्रथमाध्यायः-सं-मू० ।
30 ...
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॥ अथ द्वितीयोऽध्यायः ॥
६१. लक्षितं स्वार्थमनुमानमिदानीं क्रमप्राप्तं परार्थमनुमानं लक्षयति- ..
__यथोक्तसाधनाभिधानजः परार्थम् ॥ १॥
६२. 'यथोक्तम्' स्वनिश्चितसाध्याविनाभावैकलक्षणं यत् 'साधनम् तस्याभिधानम् ।
अभिधीयते परस्मै प्रतिपाद्यते अनेनेति 'अभिधानम्' वचनम् , तस्माजातः सम्यगर्थ-
निर्णयः 'परार्थम्' अनुमानं परोपदेशापेक्षं साध्यविज्ञानमित्यर्थः ॥१॥
5
६३. ननु वचनं परार्थमनुमानमित्याहुस्तत्कथमित्याह-
वचनमुपचारात् ॥ २॥
६४. अचेतनं हि वचनं न साक्षात्प्रमितिफलहेतुरिति न निरुपचरितप्रमाण-
भावभाजनम् , मुख्यानुमानहेतुत्वेन तूपचरितानुमानाभिधानपात्रता प्रतिपद्यते । उपचार-
धात्र कारणे कार्यस्य । यथोक्तसाधनाभिधानात् तद्विषया स्मृतिरुत्पद्यते, स्मृतेश्चानुमा- 10
नम्, तस्मादनुमानस्य परम्परया यथोक्तसाधनाभिधानं कारणम् , तस्मिन् कारणे वचने
कार्यस्यानुमानस्योपचारः समारोपः क्रियते । ततः समारोपात् कारणं वचनमनुमान-
शब्देनोच्यते । कार्ये वा प्रतिपादकानुमानजन्ये वचने कारणस्यानुमानस्योपचारः ।
वचनमौपचारिकमनुमानं न मुख्यमित्यर्थः ।
६५. इह च मुख्यार्थबाधे प्रयोजने निमित्ते. चोपचारः प्रवर्तते । तत्र मुख्यो- 15
ऽर्थः साक्षात्ममितिफलः सम्यगर्थनिर्णयः प्रमाणशब्दसमानाधिकरणस्य परार्थानुमान-
शब्दस्य, तस्य बाधा, वचनस्य निर्णयत्वानुपपत्तेः । प्रयोजनम् अनुमानावयवाः प्रति-
ज्ञादय इति शास्त्र व्यवहार एव, निर्णयात्मन्यनं तद्व्यवहारानुपपत्तेः । निमित्तं तु निर्ण-
यात्मकानुमानहेतुत्वं वचनस्येति ॥ २ ॥
तद् द्वेधा ॥३॥
. . 20
६६. 'तद्' वचनात्मकं परार्थानुमानं 'देवा' द्विप्रकारम् ॥ ३ ॥
६७. प्रकारभेदमाह-
तथोपपत्यन्यथानुपपत्तिभेदात् ॥ ४॥
३
... १ प्रथम द्वितीयं च सूत्रद्वयं ता-मू० प्रती भेदकचिहं विना सहैव लिखितं दृश्यते। २ यथा उक्तम् ।
३ अमुमानशब्दवाच्यताम् । ४ मुख्यार्थस्योपचारः। ५-० शब्दः समा -डे । ६ अग्निर्माणवक इन
इत्यत्र मुख्यार्थी दाहकत्वम् , वर्जनीयत्वबुद्धिः प्रयोजनम् , शान्दप्रवृत्तौ निमित्तमुपतापकत्वम् । ७ परार्यानुमाने ।
८ पूर्वोक्तः । ९ प्रवृत्तौ।
Jain Education International
For Private & Personal Use Only
www.jainelibrary.org

Page 132****************************************************************************************
आचार्यश्रीहेमचन्द्रविरचिता [अ० २, आ०१, सू० ५-८.
६८. 'तथा' साध्ये सत्येव 'उपपत्तिः साधनस्येत्येकः प्रकारः । 'अन्यथा' साध्या-
भावे 'अनुपपत्तिः चेति द्वितीयः प्रकारः । यथा अनिमानयं पर्वतः तथैव धूमवत्वोपपत्तेः,
अन्यथा धूमवत्वानुपपत्तेर्वा । एतावन्मात्रकृतः परार्थानुमानस्य भेदो न पारमार्थिकः
स इति भेदपदेन दर्शयति ॥ ४॥
5 ६९. एतदेवाह-
. नानयोस्तात्पर्ये भेदः ॥ ५॥
१०. 'न' 'अनयो तथोपपत्त्यन्यथानुपपत्तिरूपयोः प्रयोगप्रकारयोः 'तात्पर्ये
'यस्परः शब्दः स शब्दार्थः' इत्येवंलक्षणे तत्परत्वे, 'भेदः' विशेषः । एतदुक्तं भवति
अन्यभिधेयं शब्दस्यान्यत्प्रकाश्यं प्रयोजनम् । तत्राभिधेयापेक्षया वाचकत्वं भिद्यते,
10 प्रकाश्यं त्वभिन्नम्, अन्वये कथिते व्यतिरेकगतिर्व्यतिरेके चान्वयगतिरित्युभयत्रापि
साधनस्य साध्याविनाभावः प्रकाश्यते । न च यत्राभिधेयभेदस्तत्र तात्पर्यभेदोऽपि ।
नहि पीनो देवदत्तो दिवा न भुङ्क्ते, पीनो देवदत्तो रात्रौ भुङ्क्ते इत्यनयोर्वाक्ययोर-
भिधेयभेदोऽस्तीति तात्पर्येणापि भेर्त्तव्यमिति भावः ॥५॥
११. तात्पर्याभेदस्यैव फलमाह-
15
अत एव नोभयोः प्रयोगः ॥ ६॥
१२. यत एव नानयोस्तात्पर्य भेदः 'अत एव नोभयोः' तथोपपत्यन्यथानुपप-
त्योर्युगपत् 'प्रयोग' युक्तः । व्याप्त्युपदर्शनाय हि तथोपपत्त्यन्यथानुपपत्तिभ्यां हेतोः
प्रयोगः क्रियते । व्याप्युपदर्शनं चैकयैव सिद्धमिति विफलो द्वयोः प्रयोगः। यदाह-
"हेतोस्तथोपपत्त्या वा स्यात्प्रयोगोऽन्यथापि वा।
20- विविधोऽन्यतरेणापि साध्यसिद्धिर्भवेदिति ॥” [ न्याया० १७ ]
६१३. ननु यद्येकेनैव प्रयोगेण हेतोफ्प्यु पदर्शनं कृतमिति कृतं विफलेन
द्वितीयप्रयोगेण तर्हि प्रतिज्ञाया अपि मा भूत् प्रयोगो विफलत्वात् । नहि प्रतिज्ञामात्रात्
कश्चिदर्थ प्रतिपद्यते, तथा सति हि विप्रतिपत्तिरेव न स्यादित्याह-
विषयोपदर्शनार्थं तु प्रतिज्ञा ॥७॥
25६१४. 'विषयः' यत्र तथोपपत्यान्यथानुपपत्या वा हेतुः स्वसाध्यसाधनाय
प्रार्थ्यते, तस्य 'उपदर्शनम्' परप्रतीतावारोपणं तदर्थ पुनः 'प्रतिज्ञा' प्रयोक्तव्येति शेषः ।
१ अग्निमरवे सत्त्येव । २-०क इति ०-डे० 1 ३ डे. प्रतौ 'न' नास्ति । ५ यः शब्दस्य परार्थस्तत् ता-
त्पर्यमिति भावः । ५ यः परः प्रकृष्टोऽर्थोऽस्य । ६ शब्दस्यार्थः -ता० । ७ (१) यस्तथोपपत्त्या विधिर्वाच्यः
अन्यथानुपपत्त्या तु निषेधः। = निति(?) शेषः। 8 सूत्रार्थस्य । १० कचिदर्थ-ता० । ११ प्रतिशामात्राद-
प्रतिपत्तेः । १२ विषयप्रद० -ता-मू० । १३ स्वसाध०-डे ।
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परार्थानुमाननिरूपणम् । ] प्रमाणमीमांसा।
'-६१५. अयमर्थः-परप्रत्यायनाय वचनमुच्चारयता प्रेक्षावता तदेव परे बोधयि-
तव्या यदुभुत्सन्ते । तथासत्यनेन बुभुत्सिताभिधायिना परे बोधिता भवन्ति । न
खल्वश्वान् पृष्टो गवयान ब्रुवाणः प्रष्टुरवधेयवचनो भवति । अनवधेयवचनश्च कथं प्रति-
पादको नाम ?। यथा च शैक्षोभिक्षुणाचचक्षे-भोः शैक्ष, पिण्डपांतमाहरेति । स-एवमाच-
रौमीत्यनभिधाय यदा तदर्थ प्रयतते तदाऽस्मै क्रुध्यति भिक्षुः-आः शिष्याभास भिक्षुखे- 5
ट, अस्मानवधीरयसीति विब्रुवाणः। एवमनित्यं शब्दं बुभुत्समानाय अनित्यः शब्द इति
विषयमनुपदर्य यदेव किश्चिदुच्यते-कृतकत्वादिति वा, यत् कृतकं तदनित्यमिति वा,
कृतकत्वस्य तथैवोपपत्तेरिति वा, कृतकत्वस्यान्यथानुपपत्तेरिति वा, तत् सर्वमस्यांनपेक्षि-
तमापतितोऽसम्बद्धाभिधानबुद्ध्या तथा चानवहितो न बोर्बुमर्हतीति ।
.६१६. यत् कृतकं तत् सर्वमनित्यं यथा घटः, कृतकश्च शब्द इति वचनमर्थसामर्थे- 10
नैवापेक्षितशब्दानित्यत्वनिश्चायकमित्यवधानमत्रेति चेत् ; न, परस्पराश्रयात् । अवधाने हि
सत्यतो थनिश्चयः, तस्माँच्चावधानमिति । न च पर्पत्प्रतिवादिनौ प्रमाणीकृतवादिनौ
यदेतद्वचनसम्बन्धाय प्रयतिष्येते। तथासति न हेत्वाद्यपेक्षेयाँताम्, तँदवचैनादेव तदर्थनि-
श्रयात् । अनित्यः शब्द इति त्वपेक्षिते उक्ते कुत इत्याशङ्कायां कृतकत्वस्य तथैवोपपत्तेः
कृतकत्वस्यान्यथानुपपत्तेर्वेत्युपतिष्ठते, तदिदं विषयोपदर्शनार्थत्वं प्रतिज्ञाया इति ॥७॥ 15
____६१७. ननु यत् कृतकं तदनित्यं यथा घटः, कृतकश्च शब्द इत्युक्ते गम्यत
एतद् अनित्यः शब्द इति, तस्य सामर्थ्यलब्धत्वात् , तथापि तद्वचने पुनरुक्तत्वप्रसङ्गात् ,
"अर्थादापत्रस्य स्वशन्देन पुनर्वचनं पुनरुक्तम्" [न्यायसू० ५. २. १५] । आह च-
डिण्डिकरागं परित्यज्याक्षिणी निमील्य चिन्तय तावत् किमियता प्रतीतिः
स्यान्नवेति, भावे किं प्रपञ्चमालया" [ हेतु० परि० १] इत्याह-
गम्यमानवेऽपि साध्यधर्माधारसन्देहापनोदाय धर्मिणि
पक्षधर्मोपसंहारवत् तदुपपत्तिः ॥ ८॥
६१८. साध्यमेव धर्मस्तस्याधारस्तस्य सन्देहस्तदपनोदाय-यः कृतकः सोऽनित्य
इत्युक्तेऽपि धर्मिविषयसन्देह एव-किमनित्यः शब्दो घटो वेति ?, तमिराकरणाय गम्य-
मानस्यापि साध्यस्य निर्देशो युक्तः, साध्यधर्मिणि साधनधर्मावबोधनाय पक्षधर्मोप- 25
१ भैक्षानम् । २-०पानमा०-डे । ३ करोमि । ४ पिण्डपानार्थम् । ५ - ति ब्रुवा०-ता. १६ निन्दन् ।
७ शब्दलक्षणम् । ८ प्रतिपाद्यस्य । ६ प्रथमतः । १० असावधानः । ११ वचनात् । १२-०ऽर्थे नि.-डे ।
१३ अर्थनिश्चयात् । १४ प्रमाणीकृतो वादी यकाभ्याम् । १५ वादि० । १६ प्रमाणीकृतवादित्वेऽपि सति ।
१७ पर्षत्प्रतिवादिनौ । १८ तच्छब्देन वादी । १९ तद्वचना०-ता. । २० सामर्थ्यात् । २१ डिण्डिको नाम
रक्तवर्णों मूषकविशेषः । तद्वत् राग रक्तिमानं नेत्रगतां परित्यज्य नेत्रे विमलीकृत्येत्यर्थः-मु-टि। डिण्डिका
हि प्रथमनामलिखने विवादं कुर्वन्ति । २२ निर्माल्य-डे० । २३-० यता मदुक्तेन प्र.-डे । २४ अनित्यत्वस्य ।
२५ प्रतीतिभावे । २६ सिषाधयिषितधर्मविशिष्टस्य धर्मिणः ।
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संहारवचनवत् । यथा हि साध्यव्याप्तसाधनदर्शनेन तदाधारावगतावपि नियतधर्मिसंन्च-
न्धिताप्रदर्शनार्थम्-कृतकश्च शब्द इति पक्षधर्मोपसंहारवचनं तथा साध्यस्य विशिष्ट-
धर्मिसम्बन्धितावबोधनाय प्रतिज्ञावैचनमप्युपपद्यत एवेति ॥ ८॥
६१९. ननु प्रयोग प्रति विप्रतिपद्यन्ते वादिनः, तथाहि-प्रतिज्ञाहेतूदाहरणानीति
5 त्र्यवयवमनुमानमिति साङ्ख्याः । सहोपनयेन चतुरवयवमिति मीमांसकाः । सह-
निगमनेन पञ्चावयवमिति नैयायिकाः। तदेवं विप्रतिपत्तौ कीदृशोऽनुमानप्रयोग
इत्याह-
एतावान् प्रेक्षप्रयोगः ॥ ९॥
६२०. 'एतावान्' एव यदुत तथोपपत्त्यान्यथानुपपत्त्या वा युक्तं साधनं प्रतिज्ञा च ।
10 'प्रेक्षाय प्रेक्षावते प्रतिपाद्याय तदवबोधनार्थः 'प्रयोगः' न त्वधिको यथाहुः साङ्ख्यादयः,
नापि हीनो यथाहुः सौगताः-"विदुषां वाच्यो हेतुरेव हि केवलः' [ प्रमाणवा०
१. २८ ] इति ॥ ९॥ . .
६२१. ननु परार्थप्रवृत्तैः कारुणिकैर्यथाकथञ्चित् परे प्रतिबोधयितव्या नासध-
वस्थोपन्यासैरमीषा प्रतिभाभङ्गः करणीयः, तत्किमुच्यते एतावान् प्रेक्षप्रयोगः १, इत्या-
15 शङ्कय द्वितीयमपि प्रयोगक्रममुपदर्शयति-
. बोध्यानुरोधात्प्रतिज्ञाहेतूदाहरणोपनयनिगमनानि पश्चापि ॥१०॥
.. ६२२. 'बोध्या शिष्यस्तस्य 'अनुरोध' तदवबोधनप्रतिज्ञापारतन्त्र्यं तस्मात्, प्रति-
शादीनि पञ्चापि प्रयोक्तव्यानि । एतानि चावयवसज्ञया प्रोच्यन्ते । यदक्षपाद:-"प्रतिज्ञा-
हेतूदाहरणोपनयनिगमनान्यवयवाः" [न्यायसू० १. १. ३२] इति । 'अपि' शब्दात् प्रति-
20 ज्ञादीनां शुद्धयश्च पश्च बोध्यानुरोधात् प्रयोक्तव्याः । यच्छीभद्रबाहुस्वामिपूज्यपादाः-
. "कस्थह पश्चावयवं दसहा वा सव्यहा ण पडिकुटुंति ॥"
[ दश. नि. ५० ]
६२३. तत्र प्रतिज्ञाया लक्षणमाह-
___ साध्यनिर्देशः प्रतिज्ञा ॥११॥
25 ६२४. साध्यं सिपाधयिषितधर्मविशिष्टोधर्मी, निर्दिश्यते अनेनेति निर्देशो वचनम्,
साध्यस्य निर्देशः 'साध्यनिर्देशः' 'प्रतिज्ञा' प्रतिज्ञायतेऽनयेति कृत्वा, यथा अयं प्रदेशो-
ऽग्निमानिति ॥ ११॥
२५. हेतुं लक्षयति-
साधनत्वाभिव्यञ्जकविभक्त्यन्तं साधनवचनं हेतुः ॥ १२ ॥
१ तथाहि-डे० । २ सामान्यतः साधनधर्माधारावव(ग)तिः । ३ - ०ज्ञानवच-डे० । ४ यदाहुः-डे . ।
५ “तद्भावहेतुभाषौ हि दृष्टान्ते तदवेदिनः। ख्याप्येते" । ६-परै बोध० -डे०। ७परेषाम् ।
८ प्रतिभङ्गः-डे । प्रतीतिभाः -मु. 18 -वान् प्रयो०-ता ।
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परार्थानुमाननिरूपणम् । प्रमाणमीमांसा।
२६. साधनत्वाभिव्यञ्जिका विभक्तिः पञ्चमी तृतीया वा तदन्तम्, 'साधनस्य'
उक्तलक्षणस्य 'वचनम्' हेतुः। धूम इत्यादिरूपस्य हेतुत्वनिराकरणाय प्रथमं पदम् । ।
अव्याप्तवचनहेतुत्वनिराकरणाय द्वितीयमिति । स द्विविधस्तथोपपत्त्यन्यथानुपपत्तिभ्याम् ,
तद्यथा धूमस्य तथैवोपपत्तेधूमस्यान्यथानुपपत्तेर्वेति ॥ १२ ॥
, ६२७. उदाहरणं लक्षयति-
दृष्टान्तवचनमुदाहरणम् ॥१३॥
६२८. 'दृष्टान्तः' उक्तलक्षणस्तत्प्रतिपादकं 'वचनम्' 'उदाहरणम्' तदपि द्विविधं
दृष्टान्तभेदात् । साधनधर्मप्रयुक्तसाध्यधर्मयोगी साधर्म्यदृष्टान्तस्तस्य वचनं साधम्र्यो-
दाहरणम् , यथा यो धूमवान् सोनिमान् यथा महानसप्रदेशः। साध्यधर्मनिवृत्ति-
प्रयुक्तसाधनधर्मनिवृत्तियोगी वैधHदृष्टान्तस्तस्य वचनं वैधयॊदाहरणम्, यथा 10
योऽग्निनिवृत्तिमान् स धूमनिवृत्तिमान् यथा जलाशयप्रदेश इति ॥१३॥
. २९ उपनयलक्षणमाह-
धर्मिणि साधनस्योपसंहार उपनयः ॥१४॥
६३०, दृष्टान्तधर्मिणि विसृतस्य साधनधर्मस्य साध्यधर्मिणि यः 'उपसंहारः' सः
'उपनयः उपसंह्रियतेऽनेनोपनीयतेऽनेनेति वचनरूपः, यथा धूमवांश्चायमिति ॥१४॥ 15
३१. निगमनं लक्षयति-
. साध्यस्य निगमनम् ॥१५॥
६३२. साध्यधर्मस्य धर्मिण्युपसंहारो निगम्यते पूर्वेषामवयवानामर्थोऽनेनेति
'निगमनम्', यथा तस्मादग्निमानिति ।
६३३. एते नान्तरीयकत्वप्रतिपादका वाक्यैकदेशरूपाः पञ्चावयवाः। एतेषामेव 20
शुद्धयः पश्च । यतो न शैक्षितसमारोपितदोषाः पञ्चाप्यवयवाः स्वां स्वामनादीनवामर्थ-
विषयां घियमाधातमलमिति प्रतिज्ञादीनां तं तं दोषमाशच तत्परिहाररूपाः पञ्चैव
शुद्धयःप्रयोक्तव्या इति दशाक्यवमिदमनुमानवाक्यं बोध्यानुरोधात् प्रयोक्तव्यमिति ॥१५॥
६३४. इह शास्त्रे येषां लक्षणमुक्तं ते तल्लक्षणाभावे तदाभासाः सुप्रसिद्धा एव ।
यथा प्रमाणसामान्यलक्षणाभावे संशयविपर्ययानध्यवसायाः प्रमाणाभासाः, संशयादिल- 25
क्षणाभावे संशयाद्याभासाः, प्रत्यक्षलक्षणाभावे प्रत्यक्षामासम्, परोक्षान्तर्गतानां स्मृत्या-
दीनां स्वस्वलक्षणाभावे तत्तदाभासतेत्यादि । एवं हेतूनामपि स्वलक्षणाभावे हेत्वाभासता
१ तदन्तसा०-डे । १ अव्याप्तस्य हेतोर्वचनं तस्य हेतुत्वम् । ३ -०चने हे०-डे० । ४ विस्तृतस्य ।
५ विप्रसूतस्य-डे०। ६ प्रस्तुते धर्मिणि ढोक्यते साधनधर्मः । ७ उपसंहारव्य(व्युत्पत्तिरुपनयव्यु- .
त्पत्तिः । ८ निश्चीयते। 8 प्रयोजनम् । १० सा(ना)न्तरीयकोऽविनाभावी साधनलक्षणोऽर्थः । ११ -०कत्वं
प्रति०- डे० । १२ शङ्किताः सन्दिग्धाः समारोपिताश्व दोषा एषाम् । १३ समर्थाः। १४ तत्तत्प०-डे ।
१५-० क्तं तल.-३० । १६ -. भासः परो० -मु०। .
4
.
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आचार्यश्रीहेमचन्द्रविरचिता [अ० २, आ० १, सू०१६-२०.
सुज्ञानैव । केवलं हेत्वाभासानां सङ्ख्यानियमः प्रतिव्यक्तिनियतं लक्षणं च नेपत्करप्रति-
पत्तीति तल्लक्षणार्थमाह-
असिद्धविरुद्धानेकान्तिकास्त्रयो हेत्वाभासाः ॥१६॥
६३५. अहेतवो हेतुवदाभासमानाः ‘हेत्वाभासा' असिद्धादयः। यद्यपि साधनदोषा
5 एवैते अदुष्टे साधने तदभावात् तथापि साधनाभिधायके हेतावुपचारात् पूर्वाचार्यैरभि-
हितास्ततस्तत्प्रसिद्धिबाधामनाश्रयद्भिरस्माभिरपि हेतुदोषत्वेनैवोच्यन्त इति ।
___६३६. 'त्रयः' इति सङ्ख्यान्तरव्यवच्छेदार्थम् । तेन कालातीत-प्रकरणसमयोर्व्यव-
च्छेदः। तत्र कालातीतस्य पक्षदोषेष्वन्तर्भावः । "प्रत्यक्षागमषाधितकर्मनिर्देशान-
न्तरप्रयुक्तः कालात्ययापदिष्टः" इति हि तस्य लक्षणमिति, यथा अनुष्णस्तेजोऽवयवी
10 कृतकत्वाद् घटवदिति । प्रकरणसमस्तु न सम्भवत्येव नद्यस्ति सम्भवो यथोक्तलक्षणे-
ऽनुमाने प्रयुक्तेऽदूषिते वोऽनुमानान्तरस्य । यत्तूदाहरणम्-अनित्यः शब्दः पक्षसपक्षयोरन्य-
तरत्वात् इत्येकेनोक्ते द्वितीय आह-नित्यः शब्दः पक्षसपक्षयोरन्यतरत्वादिति । सदती-
वासाम्प्रतम् । को हि चतुरङ्गसभायां वादी प्रतिवादी वैवंविधमसम्बद्धमनुन्मत्तोऽभि-
दधीतेति ॥ १६ ॥
15६३७. तत्रासिद्धस्य लक्षणमाह-
नासन्ननिश्चितसत्त्वो वाऽन्यथानुपपन्न इति सत्वस्यासिद्धौ
सन्देहे वाऽसिद्धः ॥१७॥
६३८. 'असन्' अविद्यमानो 'नान्यथानुपपन्नः' इति सत्त्वस्यासिद्धौ ‘असिद्धः'
हेत्वाभासः स्वरूपासिद्ध इत्यर्थः । यथा अनित्यः शब्दश्चाक्षुषत्वादिति । अपक्षधर्मत्वा-
20 दयमसिद्ध इति न मन्तव्यमित्याह-'नान्यथानुपपन्नः' इति । अन्यथानुपपत्तिरूपहेतु-
लक्षणविरहादयमसिद्धो नापक्षधर्मत्वात् । नहि पक्षधर्मत्वं हेतोर्लक्षणं तदभावेऽप्यन्य-
थानुपपत्तिबलाद्धेतुत्वोपपत्तेरित्युक्तप्रायम् । भट्टोऽप्याह-
"पित्रोश्च ब्राह्मणत्वेन पुत्रब्रामणतानुमा ।
सर्वलोकप्रसिद्धा न पक्षधर्ममपेक्षते ॥” इति ।
25 ६३९. तथा अनिश्चितसवः सन्दिग्धसत्त्वः 'नान्यथानुपपन्नः' इति सत्त्वस्य सन्देहे-
प्यसिद्धो हेत्वाभासः सन्दिग्धासिद्ध इत्यर्थः । यथा बाष्पादिभावेन सन्दिह्यमाना धूम-
१ ईषत्करा सुकरा प्रतीतिर्यस्य । २ पूर्वाचार्य । ३ कालमतीतोऽतिक्रान्तः। ४-०धितमिनि-डे ।
५ - पिते चानु०-ता.१६०दी चैवं०-डे०१७ स्यासिद्धावपि सिद्धो हे०-ता० १८पक्षधर्मतां विनाप्यन्यथानु-
पपन्नत्वेनैव हेतुर्भवति । यथा पर्वतस्योपरि वृष्टो मेघो नदीपूरान्यथानुपपत्तेरित्यादावित्याशझ्या । 8 अयं
पुत्रो ब्राह्मणः पित्रोर्ब्रह्मणत्वादिति पुत्रे ब्राह्मणताया अनुमानम् ।
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हेत्वाभासस्य निरूपणम् । प्रमाणमीमांसा।
लमग्निसिद्धावुपदिश्यमाना, यथा चात्मनः सिद्धावपि सर्वगतत्वे साध्ये सर्वत्रोपलभ्य-
मानगुणत्वम् , प्रमाणाभावादिति ॥ १७ ॥
४०. असिद्धप्रभेदानाह-
___ वादिप्रतिवाद्युभयभेदाच्चैतद्भेदः ॥१८॥
६४१. 'वादी पूर्वपक्षस्थितः 'प्रतिवादी' उत्तरपक्षस्थितः उभयं द्वावेव वादिप्रतिवा- 5
दिनौ । तद्भदादसिद्धस्य 'भेदः । तत्र वाद्यसिद्धो यथा परिणामी शब्द उत्पत्तिमत्त्वात् ।
अयं साथस्य स्वयं वादिनोऽसिद्धः, तन्मते उत्पत्तिमत्त्वस्यानभ्युपेतत्वात् , नासदुत्प-
द्यते नापि सद्विनश्यत्युत्पादविनाशयोराविर्भावतिरोभावरूपत्वादिति तत्सिद्धान्तात् ।
चेतनास्तरवः सर्वत्वगपहरणे मरणात् । अत्र मरणं विज्ञानेन्द्रियायुर्निरोधलक्षणं तरुषु
बौद्धस्य प्रतिवादिनोऽसिद्धम् । उभयासिद्धस्तु चाक्षुषत्वमुक्तमेव । एवं सन्दिग्धासिद्धो- 10
ऽपि वादिप्रतिवाद्युभयभेदात् त्रिविधो बोद्धव्यः ॥ १८ ।।
४२. नन्वन्येऽपि विशेष्यासिद्धादयो हेत्वाभासाः कैश्चिदिष्यन्ते ते कस्मानोक्ता
इत्याह-
विशेष्यासिद्धादीनामेष्वेवान्तर्भावः ॥ १९ ॥
४३. 'एम्वेव' वादिप्रतिवाद्युभयासिद्धेष्वेव । तत्र विशेष्यासिद्धादय उदाहियन्ते । 15
विशेष्यासिद्धो यथा अनित्यः शब्दः सामान्यवत्त्वे सति चाक्षुषत्वात् । विशेषणासिद्धो
यथा अनित्यः शब्दश्चाक्षुषत्वे सति सामान्यविशेषवत्वात् । भागासिद्धो यथा अनित्यः
शब्दः प्रयत्नानन्तरीयकत्वात् । आश्रयासिद्धो यथा अस्ति प्रधानं विश्वपरिणामित्वात् ।
आश्रयैकदेशासिद्धी यथा नित्याः प्रधानपुरुषेश्वराः अकृतकत्वात् । व्यर्थविशेष्यासिद्धो
यथा अनित्यः शब्दः कृतकत्वे सति सामान्यवत्त्वात् । व्यर्थविशेषणासिद्धो यथा अनित्यः 20
शब्दः सामान्यवत्त्वे सति कृतकत्वात्। सन्दिग्धविशेष्यासिद्धो यथा अद्यापि रागादियुक्तः
कपिलः पुरुषत्वे सत्यद्याप्यनुत्पन्नतत्त्वज्ञानत्वात् । सन्दिग्धविशेषणासिद्धो यथा अद्यापि
रागादियुक्तः कपिलः सर्वदा तत्वज्ञानरहितत्वे सति पुरुषत्वादित्यादि । एतेऽसिद्धमेदा
यदान्यतरवाद्यसिद्धत्वेन विवक्ष्यन्ते तदा वाद्यसिद्धाः प्रतिवाद्यसिद्धा वा भवन्ति। यदो.
भयवाद्यसिद्धत्वेन विवक्ष्यन्ते तदोभयासिद्धा भवन्ति ॥ १९ ॥
25
६४४. विरुद्धस्य लक्षणमाह-
. विपरीतनियमोऽन्यथैवोपपद्यमानो विरुद्धः ॥ २० ॥
१ यथा वात्म-डे । २ आत्मा सर्वगतः सर्वत्रोपलभ्यमानगुणत्वात् । ३ -.गुणत्वं सन्दिग्धम् ।
५-०न्ताच । चेत०-डे० । ५ न केवलं स्वरूपासिद्धो। ६ “आहिताग्न्यादिषु" [हैमश • ३.१.१५३]
७ आत्मा व्यवच्छिन्नः । = भागे एकदेशे असिद्धः प्रयभानन्तरीयकत्वस्य गर्जिते अभावात् । सामान्य
व्यवच्छिनम् । १० नैयायिकस्य । ११ ननु सामान्यवत्त्वे सतीति विशेषणं प्रध्वंसाभावव्यवच्छेदार्थ भविष्य-
तीति, नैवम् , बौद्धमीमांसको वादिप्रतिवादिनी स्तस्तयोश्च मतेऽभाव एव नास्तीति । १२ दृषदादिव्यवच्छेदाय
पुरुषत्वे सतीत्युक्तम् । १३ साध्यं विनैवोपपद्यमानो विपरीतनियमत्वात् ।
Jain Education International
For Private & Personal Use Only
www.jainelibrary.org

Page 138****************************************************************************************
आचार्यश्रीहेमचन्द्रविरचिता [अ० २, आ० १, सू० १-२४.
... ६४५. 'विपरीतः यथोक्ताविपर्यस्तो 'नियमः' अविनाभावो यस्य स तथा, तस्यैयो-
पदर्शनम् 'अन्यथैवोपपद्यमानः' इति । यथा नित्यः शब्दः कार्यत्वात, परार्थाश्चक्षुरादयः
सङ्घातत्वाच्छयनाशनाद्यङ्गवदित्यत्रासंहतपारायें साध्ये चक्षुरादीनां संहतत्वं विरुद्धम् ।
बुद्धिमत्पूर्वकं क्षित्यादि कार्यत्वादित्यत्राशरीरसर्वज्ञकर्तृपूर्वकत्वे साध्ये कार्यत्वं विरुद्ध-
5 साधनाद्विरुद्धम् ।
४६. अनेन येऽन्यैरन्ये विरुद्धा उदाहृतास्तेऽपि सङ्ग्रहीताः । यथा सति सपने
चत्वारो भेदाः । पक्षविपक्षव्यापको यथा नित्यः शब्दः कार्यत्वात् । पक्षव्यापको विप-
क्षैकदेशवृत्तिर्यथा नित्यः शब्दः सामान्यवत्त्वे सत्यस्मदादिबायेन्द्रियग्राह्यत्वात् । प:-
कदेशवृत्तिर्विपक्षव्यापको यथा अनित्या पृथ्वी कृतकत्वात् । पक्षविपक्षैकदेशवृत्तिर्यथा
10 नित्यः शब्दः प्रयत्नानन्तरीयकत्वात् । असति सपक्षे चत्वारो विरुद्धाः । पक्षविपक्ष-
व्यापको यथा आकाशविशेषगुणः शब्दः प्रमेयत्वात् । पक्षव्यापको विपक्षकदेशवृत्ति
र्यथा आकाशविशेषगुणः शब्दो बौद्येन्द्रियग्राह्यत्वात्। पक्षकदेशवृत्तिर्विपक्षव्यापको यथा
आकाशविशेषगुणः शब्दोऽपैदात्मकत्वात् । पक्षविपैकदेशवृत्तिर्यथा आकाशविशेषगुणः
शब्दः प्रयत्नानन्तरीयकत्वात् । एषु च चतुर्पु विरुद्धता, पक्षैकदेशवृत्तिषु चतुषु पुनर•
15 सिद्धता विरुद्धुता चेत्युभयसमावेश इति ॥ २० ॥
६४७, अनैकान्तिकस्य लक्षणमाह --
नियमस्यासिद्धौ सन्देहे वाऽन्यथाप्युपपद्यमानोऽनैकान्तिकः ॥२१॥
६४८. 'नियमः' अविनाभावस्तस्य 'असिद्धौ' 'अनैकान्तिकः यथा अनित्यः शब्दः
प्रमेयत्वात्, प्रमेयत्वं नित्येऽप्याकाशादावस्तीति । सन्देहे यथा असर्वज्ञः कश्चिद् रागादिमान्
20 वा वक्तृत्वात् । स्वभावविप्रकृष्टाम्यां हि सर्वज्ञत्ववीतरागत्वाभ्यां न वक्तृत्वस्य विरोधः
सिद्धः, न च रागादिकार्य वचनमिति सन्दिग्धोऽन्वयः । ये चान्येऽन्यैरनैकान्तिकमेदा
उदाहृतास्त उक्तलक्षण एवान्तर्भवन्ति । पक्षत्रयव्यापको यथा अनित्यः शब्दः प्रमेयत्वात्
१ साध्याविनाभावलक्षणात् । २ साध्यविरुद्धनाविनाभावात् । ३ आत्मार्थाः। ५-०नासना. -डे. 1
पसङ्घातत्वम् । ६ संहतपरार्थस्यैव साधकत्वादस्य । ७ कार्यत्वं हि पक्षे शब्दे विपक्षे बानिस्ये घटादौ
दृष्टम् । • - अनित्येषु घटादिषु हेतुरस्ति द्वयणुकादिषु सुखदुःखादिषु नास्ति इति । परमाणुरूपायां
पृथिव्यां कृतकत्वं नास्ति कार्यरूपायां अस्ति इति पक्षकदेशवृत्तिता। १० देशशब्दो( दे )ऽप्रयत्नानन्तरी-
यकविद्युति प्रयत्नानन्तरीयकत्वं नास्ति इति पक्षकदेशः । ११ शब्दमन्तरेणान्यस्य विशेषगुणस्या-
ऽसम्भवात् सपक्षाभावः । १२ संयोगादयः सामान्यगुणाः । आकाशसंयोगादिषु बालेन्द्रियग्राह्यत्व.
मस्ति न महत्त्वादिषु । १३ मेघादिध्वनीनामपदात्मकत्वमिति पक्षैकदेशवृत्तिता, संयोगादिषु अपदात्मकतैव ।
१४ विपक्षे संयोगादौ प्रयत्नानन्तरीयकत्वमस्ति महत्त्वे तु नास्ति । १५ पक्षकदेशे विद्यमानत्वात् । १६ - ता
वेत्यु० -ता•। १७ -मादेश -ता० । १८ न केवलं साध्ये सति साध्यं विनाऽवित्पापरथैः(विनापि इत्यपेरर्थः)
१४ साध्येन सह । २० प्रमाणपरिच्छेद्यत्वात् ।
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दृष्टान्ताभासनिरूपणम् । प्रमाणमीमांसा ।
१७
पक्षसपक्षव्यापको विपक्षकदेशवृत्तिर्यथा गौरयं विषाणित्वात् । पक्षविपक्षव्यापकः सप-
क्षैकदेशवृत्तिर्यथा नायं गौः विषाणित्वात् । पक्षव्यापकः सपक्षविपक्षकदेशसिर्यथा अनित्यः ।
शब्दः प्रत्यक्षत्वात् । पक्षकदेशवृत्तिः सपक्षविपक्षव्यापको यथा न द्रव्याण्याकाश-
कालदिगात्ममनांसि क्षणिकविशेषगुणरहितत्वात् । पक्षविपकँदैशवृत्तिः सपक्षव्यापी
यथा न द्रव्याणि दिकालमनांसि अमूर्तत्वात् । पक्षसपक्षकदेशवृत्तिर्विपक्षव्यापी यथा ।
द्रव्याणि दिकालमनांसि अमूर्तत्वात् । पक्षत्रयैकदेशवृत्तिर्यथा अनित्या पृथ्वी प्रत्यक्षत्वा.
दिति ॥ २१ ॥
·६४९. उदाहरणदोषानाह-
___ साधर्म्यवैधाभ्यामष्टावष्टौ दृष्टान्ताभासाः ॥२२॥
६५०. परार्थानुमानप्रस्तावादुदाहरणदोषा एवैते दृष्टान्तप्रभवत्वात् तु दृष्टान्तदोषा 10
इत्युच्यन्ते । दृष्टान्तस्य च साधर्म्यवैधर्म्यभेदेन द्विविधत्वात् प्रत्येकम् 'अष्टावष्टौ' दृष्टान्त-
वदाभासमानाः 'दृष्टान्ताभासाः' भवन्ति ॥ २२ ॥
६५१. तानेवोदाहरति विभजति च-
अमूर्तत्वेन नित्ये शब्दे साध्ये कर्म-परमाणु-घटाः
साध्यसाधनोभयविकलाः ॥२३॥ . . 15
६५२. नित्यः शब्दः अमूर्तत्वादित्यस्मिन् प्रयोगे कर्मादयों यथासङ्खयं साध्यादि-
चिकलाः । तत्र कर्मवदिति साध्यविकलः, अनित्यत्वात कर्मणः । परमाणुवदिति साधन-
विकलः, मूर्तत्वात् परमाणूनाम् । घटवदिति साध्यसाधनोभयविकलः, अनित्यत्वान्मूर्त-
त्वाच घटस्येति । इति त्रयः साधर्म्यदृष्टान्ताभासाः ॥२३॥
वैधयेणं परमाणुकर्माकाशाः साध्याद्यव्यतिरेकिणः ॥ २४ ॥ 20
5 ५३. नित्यः शब्दः अमूर्त्तत्वादित्यस्मिन्नेव प्रयोगे ‘परमाणुकर्माकाशा' साध्यसा-
धनोभयाव्यतिरेकिणो दृष्टान्ताभासा भवन्ति । यनित्यं न भवति तदमूर्तमपि न भवति
यथा परमाणुरिति साध्याव्यतिरेकी, नित्यत्वात् परमाणूनाम् । यथा कर्मेति साधनाव्या-
वृत्तः, अमूर्तत्वात् कर्मणः । यथाकाशमित्युभयाव्यावृत्तः, नित्यत्वादमूर्तत्वाच्चाकाशस्येति
त्रय एव वैधHदृष्टान्ताभासाः ॥ २४ ॥
25
१ अश्वादौ विषाणित्वं नास्ति महिषादौ त्वस्ति इति विपक्षैकदेशवृत्तित्वम् । २ शृङ्गवत्वात् । ३ अजं दृष्ट्वा
वक्ति । महिषादावस्ति अश्वादौ तु नास्ति। ४ घणुकादि न प्रत्यक्षं घटादिकं तु प्रत्यक्षम् । ५ नित्यं सामान्य
प्रत्यक्षमाकाशं तु न ! .६ आत्माकाशौ सुखशब्दादिक्षणिकविशेषगुणयुक्तौ, [ विपक्षाः ] पृथिव्यादयः । भुवो
गन्धः अपां स्नेहोऽक्षणिकविशेषगुणौ। ७ आकाशोऽमूर्तः पृथिवी मूर्ता । = परमाणुरूपा पृथिवी न प्रत्यक्षा
कार्यरूपा तु प्रत्यक्षेति पक्षक[ देशः ], अलेजोद्यणुकेषु सपशेषु. प्रत्यक्षत्वाभावः, नित्येषु सामान्यादिषु
प्रत्यक्षत्वम् , ले. तु न । ९ त्रयोऽपि सा-मु-पा०। ..
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आचार्यश्रीहेमचन्द्रविरचिता [अ०२, आ० १, सू०२५-२९.
६५४. तथा-
वचनाद्रागे रागान्मरणधर्मकिञ्चिज्ज्ञत्वयोः सन्दिग्धसाध्याद्यन्वय-
... व्यतिरेका रथ्यापुरुषादयः ॥ २५॥
६५५. सन्दिग्धसाध्यसाधनोभयान्वयाः सन्दिग्धसाध्यसाधनोभयव्यतिरेकाश्च त्रय-
6 स्त्रयो दृष्टान्ताभासा भवन्ति । के इत्याह-रथ्यापुरुषादयः' । कस्मिन् साध्ये १ । 'रागें
- 'मरणधर्मकिञ्चिज्ज्ञत्वयोः' च । कस्मादित्याह-वचैनात्' 'रागात् च। तत्र सन्दिग्ध-
साध्यधर्मान्वयो यथा विवक्षितः पुरुषविशेषो रागी वचनाद् रथ्यापुरुषवत् । सन्दिग्ध-
साधनधर्मान्वयो यथा मरणधर्माऽयं रागात् रथ्यापुरुषवत् । सन्दिग्धोभयधर्मान्वयो
यथा किश्चिज्ज्ञोऽयं रागात् रथ्यापुरुषवदिति । एषु परचेतोवृत्तीनां दुरधिगमत्वेन साध-
10 Hदृष्टान्ते रथ्यापुरुषे रागकिश्चिज्ज्ञत्वयोः सत्त्वं सन्दिग्धम् । तथा सन्दिग्धसाध्य-
व्यतिरेको यथा रागी वचनात् रथ्यापुरुषक्त् । सन्दिग्धसाधनव्यतिरेको यथा मरण-
धर्माऽयं रागात् रथ्यापुरुषवत् । सन्दिग्धोभयव्यतिरेको यथा किंश्चिज्ज्ञोऽयं रागात् रथ्या-
पुरुषवत् । एषु पूर्ववत् परचेतोवृत्ते१रन्वयत्वाद्वैधHदृष्टान्ते रथ्यापुरुषे रागकिञ्चिज्ज्ञत्व-
यारसव सन्दिग्धामति ।। २५ ॥ ...... .
16 ६५६. तथा-
विपरीतान्वयव्यतिरेको ॥ २६ ॥ . .
६५७. 'विपरीतान्वयः' 'विपरीतव्यतिरेक' च दृष्टान्ताभासौ भवतः । तत्र
विपरीतान्वयो यथा यत् कृतकं तदनित्यमिति वक्तव्ये यदनित्यं तत् कृतकं यथा घट
इत्याह । विपरीतव्यतिरेको यथा अनित्यत्वाभावे न भवत्येव कृतकत्वमिति वक्तव्ये
20 कृतकत्वाभावे न भवत्येवानित्यत्वं यथाकाश इत्याह । साधनधर्मानुवादेन साध्यधर्मस्य
विधानमित्यन्वयः । साध्यधर्मव्यावृत्त्यनुवादेन साधनधर्मव्यावृत्तिविधानमिति व्यति-
रेकः । तयोरन्यथाभावे विपरीतत्वम् । यदाह-
"साध्यानुवादालिङ्गस्य विपरीतान्बयो विधिः ।
_ हेत्वभावे त्वसत्साध्यं व्यतिरेकविपर्यये ॥” इति ॥२६॥
अप्रदार्शतान्वयव्यतिरेकौ ॥ २७॥
५८. 'अप्रदर्शितान्वयः' 'अप्रदर्शितव्यतिरेकः' च दृष्टान्ताभासौ । एतौ च
१-०धर्मवकि०-डे ०।२साध्ययोः 1३ यथासंख्येन। ४ यो यो रागी न भवति स स वकापि न भवति। रथ्यानरे
केनाऽपि प्रकारेण मूर्तत्वादिना वचनाभावे निश्चिते रागित्वं सन्दियते । ५ मरणापवादिनं साख्यं प्रति जैनो
वक्ति । ६ प्रयोगेषु । ७-भावो वि०-डे । -न्वये वि.-ता। कथयति । १०-०पर्यय इ०-३० ।
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दूषणनिरूपणम् ।
प्रमाणमीमांसा ।
५९
प्रमाणस्यानुपदर्शनाद्भवतो न तु वीप्सासरूवधारणपदानामप्रयोगात् , सत्स्वपि तेष्व-
सति प्रमाणे तयोरसिद्धेरिति । साध्यविकलसाधनविकलोभयविकलाः, सन्दिग्धसाध्या-
न्वयसन्दिग्धसाधनान्वयसन्दिग्धोभयान्वयाः, विपरीतान्वयः, अप्रदर्शितान्वयश्चेत्यष्टौ
साधर्म्यदृष्टान्ताभासाः । साध्याव्यावृत्तसाधनाव्यावृत्तोभयाव्यावृत्ताः, सन्दिग्धसाध्यव्या-
कृत्तिसन्दिग्धसाधनव्यावृत्तिसन्दिग्धोभयव्यावृत्तयः, विपरीतव्यतिरेकः, अप्रदर्शितव्य- 5
तिरेकश्वेत्यष्टावेव वैधHदृष्टान्ताभासा भवन्ति। .
. ५९. नन्वनन्वयाव्यतिरेकावपि कैश्चिद् दृष्टान्ताभासावुक्तौ, यथा रागादिमानयं
वचनात् । अत्र साधर्म्यदृष्टान्ते आत्मनि रागवचनयोः सत्यपि साहित्ये, वैधHदृष्टान्ते ।
चोपलखण्डे सत्यामपि सह निवृत्तौ प्रतिबन्धाभावेनान्वयव्यतिरेकयोरभाव इत्यनन्व-
याव्यतिरेको । तौ कस्मादिह नोक्तौ । उच्यते-ताभ्यां पूर्वे न भियन्त इति साध- 10
Hवैधाभ्यां प्रत्येकमष्टावेव दृष्टान्ताभासा भवन्ति । यदाहुः- .
"लिङ्गस्यानन्वया अष्टावष्टावव्यतिरेकिणः ।
नान्यथानुपपन्नत्वं कथंचित् ख्यापयन्त्यमी ॥” इति ॥२७॥
.. ६०. अवसितं परार्थानुमानमिदानीं तन्नान्तरीयकं दूषणं लक्षयति-
साधनदोषोद्भावनं दूषणम् ॥२८॥
16
६१. 'साधनस्य' परार्थानुमानस्य ये असिद्धविरुद्धादयो 'दोषाः' पूर्वमुक्तास्ते-
पामुद्भाव्यते प्रकाश्यतेऽनेनेति 'उद्भावनम्' साधनदोषोद्भावकं वचनं 'दूषणम्' । उत्तर-
त्राभूतग्रहणादिह भूतदोषोद्भावना दूषणेति सिद्धम् ॥२८॥
६ ६२. दृषणलक्षणे दूषणाभासलक्षणं सुज्ञानमेव भेदप्रतिपादनार्थ तु तल्लक्षणमाह-
... अभूतदोषोद्भावनानि दूषणाभासा जात्युत्तराणि ॥२९॥ 20
६ ६३. अविद्यमानानां साधनदोषाणां प्रतिपादनान्यदूषणान्यपि दूषणवदाभास-
मानानि 'दूषणाभासाः । तानि च 'जात्युत्तराणि' । जातिशब्दः सादृश्यवचनः । उत्तर-
सदृशानि जात्युत्तराणि उत्तरस्थानप्रयुक्तत्वात् । उत्तरसदृशानि जात्युत्तराणि । जात्या
सादृश्येनोत्तराणि जात्युत्तराणि । तानि च सम्यग्धेतौ हेत्वाभासे वा वादिना प्रयुक्ते झटिति
तहोपतत्त्वाप्रतिभासे हेतुप्रतिबिम्बनमायाणि प्रत्यवस्थानान्यनन्तत्वात्परिसङ्ख्यातुं न 25
शक्यन्ते, तथाप्यक्षपाददर्शितदिशा साधादिप्रत्यवस्थानभेदेन साधर्म्यवैधयो-
स्कर्षापकर्षववियॆविकल्पसाध्यप्राप्त्यप्राप्तिप्रसङ्गप्रतिदृष्टान्तानुत्पत्तिसंशयप्रकरणाहेत्व -
र्थापत्यविशेषोपपत्त्युपलब्ध्यनुपलब्धिनित्यानित्यकार्यसमरूपतया चतुर्विंशतिरुपदर्श्यन्ते।
१ व्याप्तिप्राहकस्य उहाख्यस्य। २ यत् यत् कृतकम् । ३ यत्कृतकं तत्सर्वम्। ४ यत् कृतकं
तदनित्यमेव । ५ अन्वयव्यतिरेकयोः । ६-०कलसन्दि०-डे०। ७ तादात्म्यतदुत्पत्तिलक्षणसम्बन्धाभावे[न]
भूतादोष.-डे । ९ संज्ञाशब्दोऽयम् । १० -०कार्यसरूप०-ता० ।
५.
A
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आचार्यश्रीहेमचन्द्रविरचिता [अ० २, आ० १, सू. २९.
-६६४. तत्र साधर्म्यण प्रत्यवस्थानं साधर्म्यसमा जातिः। यथा अनित्यः शब्दः कृत-
कत्वात् घटवदिति प्रयोगे कृते साधर्म्यप्रयोगेणैव प्रत्यवस्थानम्-नित्यः शन्दो निरवय-
वत्वादाकाशवत् । न चास्ति विशेषहेतुर्घटसाधर्म्यात् कृतकत्वादनित्यः शब्दो न पुन-
राकाशसाधाभिरवयवत्वाभित्य इति १ । वैधम्र्येण प्रत्यवस्थानं वैधर्म्यसमा जातिः।
5 यथा अनित्यः शब्दः कृतकत्वादित्यत्रैव प्रयोगे स एव प्रतिहेतुबैधम्र्येण प्रयुज्यते-
नित्यः शब्दो निरवयवत्वात् ; अनित्यं हि सार्वयवं दृष्टं घटादीति । न चास्ति विशेष-
हेतुर्घटसाधात्कृतकत्वादनित्यः शब्दो न पुनस्तद्वैधानिरक्यवत्वामित्य इति २ ।
उत्कर्षापकर्षाभ्यां प्रत्यवस्थानमुत्कर्षापकर्षसमे जाती । तत्रैव प्रयोगे दृष्टान्तधर्म कशित
साध्यधर्मिण्यापादयन्नुत्कर्षसमां जातिं प्रयुङ्क्ते-यदि घटवत् कृतकत्वादनित्यः शब्दो
10 घटवदेव मूर्तोऽपि भवतु । न चेन्मूर्तो घटवदनित्योऽपि मा भूदिति शब्दे धर्मान्तरो-
त्कर्षमापादयति ३। अपकर्षस्तु घटः कृतकः समश्रावणो दृष्ट एवं शब्दोप्यस्तु। नो चेद्
घटवदनित्योऽपि माभूदिति शन्दे श्रावणत्वधर्ममपकर्षतीति ४ । वर्ध्यावाभ्यां
प्रत्यवस्थानं वावर्ण्यसमे जाती । ख्यापनीयो वर्ण्यस्तद्विपरीतोऽवर्ण्यः । तावेतौ
वर्ष्यावण्यौँ साध्यदृष्टान्तधौं विपर्यस्यन् वावर्यसमे जाती प्रयुक्ते-यथाविधः
15 शब्दधर्मः कृतकत्वादिर्न तादृग्घटधर्मो याँहग्घटधर्मो न तादृक् शब्दधर्म इति ५-६ ।
धर्मान्तरविकल्पेन प्रत्यवस्थान विकल्पसमा जातिः । यथा कृतकं किञ्चिन्मृदु दृष्टं राक-
वशय्यादि, किश्चित्कठिनं कुठारादि, एवं कृतकं किश्चिदनित्यं भविष्यति घटादि किश्चि-
नित्यं शब्दादीति ७ । साध्यसाम्यापादनेन प्रत्यवस्थानं साध्यसमा जातिः। यथा-यदि
यथा घटस्तथा शब्दः, प्राप्तं तर्हि यथा शब्दस्तथा घट इति । शब्दश्च साध्य इति घटोऽपि
20 साध्यो भवतु । ततश्च न साध्यः साध्यस्य दृष्टान्तः स्यात । न चेदेवं तथापि वैलक्षण्या-
त्सुतरामदृष्टान्त इति ८ । प्राप्त्यप्राप्तिविकल्पाभ्यां प्रत्यवस्थान प्राप्त्यप्राप्तिसमे जाती ।
यथा यदेतत् कृतकत्वं त्वया साधनमुपन्यस्तं तत्कि प्राप्य साधयत्यप्राप्य वा प्राप्य चेत् ।
द्वयोर्विद्यमानयोरेव प्राप्तिर्भवति, न सदसतोरिति । द्वयोश्च सत्त्वात् किं कस्य साध्यं साधनं
वा१९। अप्राप्य तु साधनत्वमयुक्तमतिप्रसङ्गादिति १० । अतिप्रसङ्गापादनेन प्रत्यवस्थानं
25 प्रसङ्गसमा जातिः। यथा यधनित्यत्वे कृतकत्वं साधनं कृतकत्व इदानीं किं साधनम् ।
तत्साधनेऽपि किं साधनमिति ? ११ । प्रतिदृष्टान्तेन प्रत्यवस्थानं प्रतिदृष्टान्तसमा जातिः।
यथा अनित्यः शब्दः प्रयत्नानन्तरीयकत्वात् घटवदित्युक्त जातिवाद्याह-यथा घटः प्रय-
नानन्तरीयकोऽनित्यो दृष्ट एवं प्रतिदृष्टान्त आकाशं नित्यमपि प्रयत्नानन्तरीयकं दृष्टम् ,
कूपखननप्रयत्नानन्तरमुपलम्भादिति । न चेदमनैकान्तिकत्वोडावनम् , भङ्गयन्तरेण प्रत्य-
१ जैनः उत्तरं ब्रूते निरवयवत्वं पक्षासिद्धं साधन विकलश्च दृष्टान्तः, “ ज्ञानेनानैकान्तिकोऽपि ।
२ अत्रापि ज्ञानेनानैकान्तिकः । ३ साध्यधर्मदृष्टान्तधर्मयोधर्म्यमापादयन् । ४ वयेन साध्यधर्मेण
दृष्टान्तस्यावर्ण्यभूतस्य समताख्यापने न दृष्टान्तत्वं स्यादिति वर्ण्यसमा आतिः। ५ अवर्ण्यरूपदृष्टान्तावष्टम्मेन
साधनस्याऽवर्ण्यरूपत्वमायातमित्यवर्ण्यसमा जातिः । ६ यादक् च १०-मु-पा० ।
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दूषणाभासनिरूपणम् । ] . प्रमाणमीमांसा ।
स्थानात् १२ । अनुत्पत्त्या प्रत्यवस्थानमनुत्पत्तिसमा जातिः। यथा अनुत्पने शब्दाख्ये
धर्मिणि कृतकत्वं धर्मः क वर्तते । तदेवं हेत्वभावादसिद्धिरनित्यत्वस्येति. १३ । साध-
Hसमा वैधर्म्यसमा वा या जातिः पूर्वमुदाहृता सैव संशयेनोपसंहियमाणा संशयसमा
जातिर्भवति । यथा किं घटसाधात् कृतकत्वादनित्यः शब्द उत तद्वैधादाकाश-
साधाद्वा निरवयवत्वानित्य इति ? १४। द्वितीयपक्षोत्थापनबुद्धथा प्रयुज्यमाना 5
सैव साधर्म्यसमा वैधर्म्यसमा वा जातिः प्रकरणसमा भवति । तत्रैव अनित्यः शब्दः कृत-
कत्वाद् घटवदिति प्रयोगे-नित्यः शब्दः श्रावणत्वाच्छब्दत्ववदिति उद्भावनप्रकारमेद-
मात्रे सति नानात्वं द्रष्टव्यम् १५ । त्रैकाल्यानुपपच्या हेतोः अत्यवस्थानमहेतुसमा
जातिः। यथा हेतुः साधनम् । तत् साध्यात्पूर्व पश्चात् सह वा भवेत् । यदि पूर्वम् ; असति
साध्ये तत् कस्य साधनम् ? । अथ पश्चात्साधनम् । पूर्व तर्हि सायम्, तस्मिश्च पूर्वसिद्धे 10
किं साधनेन ? । अथ युगपत्साध्यसाधने तर्हि तयोः सव्येतरगोविसापासोरिव साध्यसाध-
नसान भवेदिति १६ । अर्थापत्त्या प्रत्यवस्थानमर्थापचिसमा जातिः। यद्यनि-
त्यसाधम्यांकृतकत्वादनित्यः शब्दः, अर्थादापद्यते नित्यसाधर्म्यानित्य इति । अस्ति
चास्य नित्येनाकाशादिना साधयं निरवयवत्वमित्युद्भावनप्रकारभेद एवायमिति १७ ।।
अविशेषापादनेन प्रत्यवस्थानमविशेषसमा जातिः । यथा यदि शब्दघटयोरेको धर्मः 15
कृतकत्वमिष्यते तर्हि समानधर्मयोगात्तयोरविशेषे तद्वदेव सर्वपदार्थानामविशेषः प्रस-
ज्यत इति १८ । उपपत्त्या प्रत्यवस्थानमुपपचिसमा जातिः। यथा यदि कुतकत्वोप-
पत्या शब्दस्यानित्यत्वम्, निरवयवत्वोपपत्यानित्यत्वमपि कस्मान भवति । पक्षद्वयोप-
पत्याग्नध्यवसायपर्यवसानत्वं विवक्षितमित्युद्भावनप्रकारभेद एवायम् १९। उपल-
ध्या प्रत्यवस्थानमुपलब्धिसमा जातिः। यथा अनित्यः शब्दः प्रयत्नानन्तरीयकत्वा- 20
दिति प्रयुक्त प्रत्यवतिष्ठते-न खलु प्रयत्नानन्तरीयकत्वमनित्यत्वे साधनम् ; साधनं हि
तदुच्यते येन विना न साध्यमुपलभ्यते । उपलभ्यते च प्रयत्नानन्तरीयकत्वेन विनाऽपि
विद्युदादावनित्यत्वम् । शब्देऽपि क्वचिद्वायुवेगभज्यमानवनस्पत्यादिजन्ये तथैवेति २० ।
अनुपलब्ध्या प्रत्यवस्थानमनुपलब्धिसमा जातिः । यथा तत्रैव प्रयत्नानन्तरीयक-
त्वहेतावुपन्यस्ते सत्याह जातिवादी-न प्रयत्नकार्यः शब्दः प्रागुच्चारणादस्त्येवासावाव- 25
रणयोगात्तु नोपलभ्यते । आवरणानुपलम्भेऽप्यनुपलम्भानास्त्येव शब्द इति चेत् न,
आवरणानुपलम्भेप्यनुपलम्भसद्भावात् । आवरणानुपलब्धेश्चानुपलम्भादभावः । तदभावे
चावरणोपलब्धे वो भवति । ततश्च मृदन्तरितमूलकीलोदकादिवदावरणोपलब्धिकृत-
मेव शब्दस्य प्रागुच्चारणादग्रहणमिति प्रयत्नकार्यत्वाभावानित्यः शब्द इति'२१ । साध्य-
. १ तथैवानि०-डे । २ जैन प्रति दृष्टान्तः साध्यविकलस्तेन हि शब्दत्वस्य नित्यानित्यत्वस्याभ्युपेतत्वात्
ज्याप्तिरप्यसिद्धा। ३ उद्भावनं प्र.-ता० । ४ तस्मिन् पूर्व सिद्धे-डे ० । ५- "द्भावनं प्र०-डे० । ६ अत्र
पूर्वोक्तमेवोत्तरम्। -त्येवावर०-डे । ८ चेत् आ०-डे । ९ अत्रोत्तरम् -प्रत्ययमेदभेदित्वात् अ(1).
प्रमलानन्तरीयकत्वं विवक्षितशब्दस्य सिद्धमेव द्रव्यत्व(१)प्रयत्नेन शब्दो विवक्षितो जन्यत एव न तु व्यज्यते।
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आचार्यश्रीहेमचन्द्रविरचिता [अ० २, आ०.१, सू० २९-३०.
धर्मनित्यानित्यत्वविकल्पेन शब्दनित्यत्वापादनं नित्यसमा जातिः । यथा अनित्यः शब्द
इति प्रतिज्ञाते जातिवादी विकल्पयति-येयमनित्यता शब्दस्योच्यते सा किमनित्या
नित्या वेति । यद्यनित्या; तदियमवश्यमपायिनीत्यनित्यताया अपायानित्यः शब्दः ।
अथानित्यता नित्यैव; तथापि धर्मस्य नित्यत्वात्तस्य च निराश्रयस्यानुपपत्तेस्तदाश्रय-
5 भूतः शब्दोऽपि नित्यो भवेत् , तदनित्यत्वे तद्धर्मनित्यत्वायोगादित्युभयथापि नित्यः
शब्द इति २२ । सर्वभावानित्यत्वोपपादनेन प्रत्यवस्थानमनित्यसमा जातिः। यथा घटेन
साधर्म्यमनित्येन शब्दस्यास्तीति तस्यानित्यत्वं यदि प्रतिपाद्यते, तद् घटेन सर्वपदार्था-
नामस्त्येव किमपि साधर्म्यमिति तेषामप्यनित्यत्वं स्यात् । अथ पदार्थान्तराणां तथा-
भावेऽपि नानित्यत्वम् ; तर्हि शब्दस्यापि तन्मा भूदिति । अनित्यत्वमात्रापादनपूर्वकविशे-
10 षोडावनाचाविशेषसमातो भिनेयं जातिः २३ । प्रयत्नकार्यनानात्वोपन्यासेन प्रत्यवस्थानं
कार्यसमा जातिः। यथा अनित्यः शब्दः प्रयत्नानन्तरीयकत्वादित्युक्ते जातिवाद्याह-
प्रयलस्य द्वैरूप्यं दृष्टम्-किश्चिदसदेव तेन जन्यते यथा घटादि, किश्चित्सदेवावरणव्युदा-
सादिनाभिव्यज्यते यथा मृदन्तरितमूलकीलादि, एवं प्रयत्नकार्यनानात्वादेष प्रयत्नेन
शब्दो व्यज्यते जन्यते वेति संशय इति । संशयापादनप्रकारभेदाच संशयसमातः कार्य-
15 समा जातिर्भिद्यते २४ ।
६५. तदेवमुद्भावनविषयविकल्पभेदेन जातीनामानन्त्येऽध्यसङ्कीर्णोदाहरणविव-
क्षया चतुर्विंशतिर्जातिभेदा एते दर्शिताः। प्रतिसमाधानं तु सर्वजातीनामन्यथानुप-
पसिलक्षणानुमानलाणपरीक्षणमेव । न ह्यविप्लुतलक्षणे हेतावेवंप्रायाः पांशुपाताः
प्रभवन्ति । कृतकत्वप्रयत्नानन्तरीयकत्वयोश्च दृढप्रतिवन्धत्वान्नावरणादिकृतं शब्दानुपल-
20 म्भनमपि त्वनित्यत्वकृतमेव । जातिप्रयोगे च परेण कृते सम्यगुत्तरमेव वक्तव्यं न .
प्रतीपं जात्युत्तरैरेव प्रत्यवस्थेयमासमञ्जस्य प्रसङ्गादिति ।
___.६६६. छलमपि च सम्यगुत्तरत्वाभावाजात्युत्तरमेवे । उक्तं ह्येतदुद्भावनप्रकार-
भेदेनानन्तानि जात्युत्तराणीति । तत्र परस्य वदतोऽर्थविकल्पोपपादनेन वचनविघात-
श्छलम् । तत्रिधा वाक्छलं सामान्यच्छलमुपचारच्छलं चेति । तत्र साधारणे शब्दे प्रयुक्ते
25 वक्तुरभिप्रेतादर्थादर्थान्तरकल्पनया तनिषेधो वाक्छलम् । यथा नवकम्बलोऽयं माण-
वक इति नूतनविवक्षया कथिते परः सङ्ख्यामारोप्य निषेधति-कुतोऽस्य नव कम्बला
इति । सम्भावनयातिप्रसङ्गिनोऽपि सामान्यस्योपन्यासे हेतुत्वारोपणेन तनिषेधः सामा-
- न्यच्छलम् । यथा अहो नु खल्वसौ ब्राह्मणो विद्याचरणसम्पन्न इति ब्राह्मणस्तुतिप्रसङ्गे
कश्चिद्वदति-सम्भवति ब्राह्मणे विद्याचरणसम्पदिति । तत् छलवादी ब्राह्मणत्वस्य हेतुता-
30 मारोप्य निराकुर्वनभियुङ्क्ते-यदि ब्राह्मणे विद्याचरणसम्पद् भवति, प्रात्येऽपि सा भवेत्
--
-
-
--
---
१-० त्यैच न तथा० .डे. 1 २ विनश्वरस्वभावायामनित्यतायां नित्यानित्यत्वविकल्पना न घटत एव
अन्यथा कृतकत्वस्याऽपि कृतकत्वं पृच्छ्यताम् । ३ जैनं प्रति(?)साध्यता नैयायिक प्रत्यनित्यत्वस्य शब्दकृतकत्वेन
व्याप्तिदृष्टा व्यभिचारात(१)। ४-०क्षणहेतुपरीडे । ५-: मेव च । - । ६-प्रेतादर्थान्तर०-डे ।
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वादस्य निरूपणम् ।
. . प्रमाणमीमांसा।
ब्रात्योऽपि ब्राह्मण एवेति । औपचारिके प्रयोगे मुख्यप्रतिषेधेन प्रत्यवस्थानमुपचार-
च्छलम् । यथा मञ्चाः क्रोशन्तीति उक्त परः प्रत्यवतिष्ठते-कथमचेतनाः मश्चाः क्रोशन्ति
मञ्चस्थास्तु पुरुषाः क्रोशन्तीति । तदत्र छलत्रयेऽपि वृद्धव्यवहारप्रसिद्धशब्दसामर्थ्य-
परीक्षणमेव समाधानं वेदितव्यमिति ॥२९॥
६६७. साधनदूषणाद्यभिधानं च प्रायो वादे भवतीति वादस्य लक्षणमाह-
- तत्त्वसंरक्षणार्थं प्राश्निकादिसमक्षं साधनदूषणवदनं
वादः ॥ ३०॥
___६६८. स्वपक्षसिद्धये वादिनः 'साधनम्' तत्प्रतिषेधाय प्रतिवादिनो 'दूषणम्' ।
प्रतिवादिनोऽपि स्वपक्षसिद्धये 'साधनम्' तत्प्रतिषेधाय वादिनो 'दूषणम्' । तदेवं वादिनः
साधनदूषणे प्रतिवादिनोऽपि साधनदूषणे द्वयोर्वादिप्रतिवादिभ्याम् 'वदनम्' अभिधानम् 10
'वाद' । कथमित्याह-'प्राश्निकादिसमक्षम् । प्राश्निकाः सभ्याः-
"स्वसमयपरसमयज्ञाः कुलजाः पक्षबयेप्सिताः क्षमिणः।
पादपथेष्वभियुक्तास्तुलासमाः प्राचिनकाः प्रोक्ताः॥" . . .
इत्येवलक्षणाः। 'आदि'ग्रहणेन सभापतिवादिप्रतिवादिपरिग्रहः, सेयं चतुरङ्गा कथा,
एकस्याप्यङ्गस्य वैकल्ये कथात्वानुपपत्तेः। नहि वर्णाश्रमपालनक्षम न्यायान्यायव्य- 15
वस्थापकं पक्षपातरहितत्वेन समदृष्टिं सभापतिं यथोक्तलक्षणांश्च प्राश्निकान् विना
वादिप्रतिवादिनौ स्वाभिमतसाधनदूषणसरणिमाराधयितुं क्षमौ। नापि दुःशिक्षि-
तकुतर्कलेशवाचालबालिशजनविप्लावितो गतानुगतिको जनः सन्मार्ग प्रतिपद्यतेति ।
तस्य फलमाह-'तत्त्वसंरक्षणार्थम् । 'तत्व'शब्देन तत्वनिश्चयः साधुजनहृदयविपरिवर्ती
गृह्यते, तस्य रक्षणं दुर्विदग्धजनजनितविकल्पकल्पनात इति ।
'. ६९. ननु तत्त्वरक्षणं जल्पस्य वितण्डाया वा प्रयोजनम् । यदाह-"तत्वा-
ध्यवसायसंरक्षणार्थ जल्पवितण्डे बीजप्ररोहसंरक्षणार्थ कण्टकशाखा-
परिचरणवत्" [ न्यायसू. ४. २. ५०] इति; न, वादस्यापि निग्रहस्थानवत्वेन
तत्त्वसंरक्षणार्थत्वात् । न चास्य निग्रहस्थानवत्त्वमसिद्धम्। - "प्रमाणतर्कसाधनो.
पालम्भः सिद्धान्ताविरुद्धः पञ्चावयवोपपन्न: पक्षप्रतिपक्षपरिग्रहो वादः" 25
[ न्यायसू. १. २. १ ] इति वादलक्षणे सिद्धान्ताविरुद्ध इत्यनेनापसिद्धान्तस्य, पञ्चावयवोप-
पन इत्यनेन न्यूनाधिकयोर्हेत्वाभासपञ्चकस्य चेत्यष्टानां निग्रहस्थानानामनुज्ञानात् , तेषां
च निग्रहस्थानान्तरोपलक्षणत्वात् । अत एव न जल्पवितण्डे कथे, वादस्यैव तत्त्वसंर-
क्षणार्थत्वात् ।
१ . ६ ७०, ननु “यथोक्तोपपन्नच्छलजातिनिग्रहस्थानसाधनोपालम्भो जल्प" 30
: १-०षणे तयोर्वा- ३० । २ इत्येवंत्वल० -३.। .
20
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आचार्यश्रीहेमचन्द्रविरचिता [अ० २, आ०१, सू० ३१-३४.
न्या० १, २. २ ], "स प्रतिपक्षस्थापनाहीनो वितण्डा" [न्या. १. ३. ३] इति लक्षणे
भेदाजल्पवितण्डे अपि कथे विद्यते एव; न प्रतिपक्षस्थापनाहीनाया वितण्डायाः
कथात्वायोगात् । वैतण्डिको हि स्वपक्षमभ्युपगम्यास्थापयन् यत्किंचिद्वादेन परपक्ष-
मेव दूषयन् कथमवधेयवचनः १। जल्पस्तु यद्यपि द्वयोरपि वादिप्रतिवादिनोः साधनो-
5 पालम्भसम्भावनया कथात्वं लभते तथापि न वादादर्थान्तरम् , वादेनैव चरितार्थत्वात् ।
छलजातिनिग्रहस्थानभूयस्त्वयोगादचरितार्थ इति चेत्, न, छलजातिप्रयोगस्य दूषणा-
भासत्वेनाप्रयोज्यत्वात् , निग्रहस्थानानां च वादेप्यविरुद्धत्वात् । न खलु खर्टचपेटा-
मुखबन्धादयोऽनुचिता निग्रहा जल्पेऽप्युपयुज्यन्ते । उचितानां च निग्रहस्थानानां
वादेऽपि न विरोधोऽस्ति । तन्न वादात् जल्पस्य कश्चिद् विशेषोऽस्ति । लाभपूजा-
10 ख्यातिकामितादीनि तु प्रयोजनानि तत्वाध्यवसायसंरक्षणलक्षणप्रधानफलातुंबन्धीनि
पुरुषधर्मत्वाद्वादेऽपि न निवारयितुं पार्यन्ते ।।
___६७१. ननु छलजातिप्रयोगोऽसदुसरत्वाद्वादे न भवति , जल्पे तु तस्यानु-
ज्ञानादस्ति वादजल्पयोर्विशेषः । यदाह-
"दुःशिक्षितकुस्तकौशलेशवाचालिताननाः ।
- शक्या किमन्यथा जेतुं वितण्डाटोपपण्डिताः ॥
गतानुगतिको लोक कुमार्ग तत्प्रतारितः।
मा गादिति च्छलादीनि प्राह कारुणिको मुनिः" ॥ इति ।
नैवम् । असदुत्तरैः परप्रतिक्षेपस्य कर्तुमयुक्तत्वात् । न ह्यन्यायेन जयं यशो धनं
वा महात्मानः समीहन्ते । अथ प्रबलप्रतिवादिदर्शनात् तजये धर्मध्वंससम्भावनाद ,
20 प्रतिभाक्षयेण सम्यगुत्तरस्याप्रतिभासादसदुत्तरैरपि पांशुभिरिवावकिरनेकान्तपराजयाद्वरं
सन्देह इति धिया न दोषमावहतीति चेत् । न, अस्यापवादिकस्य जात्युत्तरप्रयोगस्य
कथान्तरसमर्थनसामर्थ्याभावात् । वाद एव द्रव्यक्षेत्रकालभावानुसारेण यद्यसदुत्तरं कथं-
चन प्रयुञ्जीत किमेतावता कथान्तरं प्रसज्येत । तस्माजल्पवितण्डानिराकरणेन वाद
एवैकः कथाप्रथां लभत इति स्थितम् ॥ ३० ॥
25 ७२. वादच जयपराजयावसानो भवतीति जयपराजययोर्लक्षणमाह-
स्वपक्षस्य सिद्धिर्जयः ॥ ३१ ॥
६७३. वादिनः प्रतिवादिनो वा या स्वपक्षस्य सिद्धिः सा जयः। सा च स्वपक्षसा-
धनदोषपरिहारेण परपक्षसाधनदोषोद्धावनेन च भवति । स्वपक्षे साधनमब्रुवन्नपि प्रति-
15
१- हीना वि०- डे० । २ "प्रयोनम्" ( हैमश० ६. ४. ११७) इतीकण । ३ -०कोऽपि स्व०ता० ।
४ प्रत्यपि । ५ यच तत् किञ्चिञ्च तस्य वादः । ६ तृणविशेषः । ७ अनुसारीणि । - छलावीन् विना । 8 तस्य.
प्रतिवादिनो जये। १० चेत् अस्या ०-ता० । ११ परिहारोद्भावनाभ्यां समस्ताभ्यां न व्यस्ताभ्याम् इति चार्थः ।
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निमहस्थानस्य निरूपणम् । ] प्रमाणमीमांसा ।
चादी वादिसाधनस्य विरुद्धतासुद्धावयन् वादिनं जयति, विरुद्धतोद्भावनेनैव स्वपक्षे
साधनस्योक्तत्वात् । यदाह-"विरुद्धं हेतुमुद्भाव्य वादिनं जयतीतरः" इति ॥३१॥
असिद्धिः पराजयः ॥ ३२ ॥
७४. वादिनः प्रतिवादिनो वा या स्वपक्षस्य 'असिद्धि' सा 'पराजयः' । सा च
साधनाभासाभिधानात् , सम्यक्साधनेऽपि वा परोक्तदूषणानुद्धरणाद्भवति ॥ ३२ ॥ 5
_.. ६ ७५. ननु यद्यसिद्धिः पराजयः, स तर्हि कीदृशो निग्रहः १, निग्रहान्ता
हि कथा भवतीत्याह-
स निग्रहो वादिप्रतिवादिनोः ॥ ३३॥
६७६. 'स' पराजय एव 'वादिप्रतिवादिनो' 'निग्रहः' न वधबन्धौदिः । अथवा
स एव स्वपक्षासिद्धिपः पराजयो निग्रहहेतुत्वान्निग्रहो नान्यो यथाहुः परे-"विप्रति- 10
- पत्तिरप्रतिपत्तिश्च निग्रहस्थानम्" [ न्यायसू. १. २. १९ ] इति ॥ ३३ ॥
. . ६७७. तत्राह-
.... न विप्रतिपत्त्यप्रतिपत्तिमात्रम् ॥ ३४ ॥
७८. विपरीता कुत्सिता विगर्हणीया प्रतिपत्तिः 'विप्रतिपत्ति:-साधनाभासे
साधनबुद्धिषणाभासे च दूषणबुद्धिः। अप्रतिपत्तिस्त्वारम्भविषयेऽनारम्भः । स च साधने 15
दूषणं दूषणे चोद्धरणं तयोरकरणम् 'अप्रतिपत्तिः। द्विधा हि वादी पराजीयते-यथाकर्तव्य-
मप्रतिपद्यमानो विपरीतं वा प्रतिपय॑मान इति । विप्रतिपत्त्यप्रतिपत्ती एव 'विप्रतिपत्त्य-
प्रतिपत्तिमात्रम्' 'न' पराजयहेतुः किन्तु स्वपक्षस्यासिद्धिरेवेति । विप्रतिपत्त्यप्रतिपत्त्योश्च
निग्रहस्थानत्वनिरासात् तद्भेदानामपि निग्रहस्थानत्वं निरस्तम् ।
७९. ते च द्वाविंशतिर्भवन्ति । तद्यथा-१ प्रतिज्ञाहानिः, २ प्रतिज्ञान्तरम्, 20
३ प्रतिज्ञाविरोधः, ४ प्रतिज्ञासंन्यासः, ५ हेत्वन्तरम् , ६ अर्थान्तरम् , ७ निरर्थकम् ,
८ अविज्ञातार्थम् , ९ अपार्थकम् , १० अप्राप्तकालम् , ११ न्यूनम् , १२ अधिकम् ,
१३ पुनरुक्तम् , १४ अननुभाषणम् , १५ अज्ञानम् , १६ अप्रतिभा, १७ विक्षेपः,
१८ मतानुज्ञा, १९ पर्यनुयोज्योपेक्षणम् , २० निरनुयोज्यानुयोगः, २१ अपसिद्धान्तः,
२२ हेत्वाभासाश्चेति । अत्राननुभाषणमज्ञानमप्रतिभा विक्षेपः पर्यनुयोज्योपेक्षणमित्य- 25
प्रतिपत्तिप्रकाराः । शेषा विप्रतिपत्तिभेदाः। .
६८०. तत्र प्रतिज्ञाहानेर्लक्षणम्-"प्रतिष्टान्तधर्मानुज्ञा स्वदृष्टान्ते प्रतिज्ञा-'
१ विरुद्धहे.. - डे । २ प्रयस्त्रिंशत्तमं चतुस्त्रिंशत्तमं च सूत्रद्वयं सहैव लिखितं सं-मू. प्रतौ ।
३-०न्धादि । अ. - डे० । ४. . रूपप . - हे० ३५ देशताडनादि । ६ परो - डे० । ७ आरभमाणः । .
८ प्रतिदृष्टान्तस्य सामान्यस्य धर्मो नित्यत्वम् । 8-धर्माभ्यनुज्ञा-मु० ।
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६६
आचार्यश्रीहेमचन्द्रविरचिता [अ० २, आ० १, सू० ३४.
हानिः न्यायसू० ५.२. २.] इति सूत्रम् । अस्य भाष्यकारीयं व्याख्यानम्-"साध्यधर्म-
प्रत्यनीकेन धर्मेण प्रत्यवस्थितः प्रतिदृष्टान्तधर्म स्वदृष्टान्तेऽनुजानन् प्रतिज्ञ
जहातीति प्रतिज्ञाहानिः । यथा अनित्यः शब्दः ऐन्द्रियकत्वाद् घटवदित्युक्त
परः प्रत्यवतिष्ठते-सामान्यमन्द्रियकं नित्यं दृष्टं कस्मान तथा शब्दोऽपीत्येवं
5 स्वप्रयुक्तहेतोराभासामवस्यन्नपि कथावसानभकृत्वा प्रतिज्ञास्यागं करोति-
यद्यन्द्रियकं सामान्यं नित्यम् , कामं घटोऽपि निस्योऽस्त्विति । स खल्वयं
साधनस्य · दृष्टान्तस्थ नित्यत्वं प्रसजन् निगमनान्तमेव पक्षं जहाति ।
पक्षं च परित्यजन् प्रतिज्ञा जहातीत्युच्यते प्रतिज्ञाश्रयस्वात् पक्षस्यति".
[ न्यायभा० ५. २, २] । तदेतदसङ्गत्तमेव, साक्षाद् दृष्टान्तहानिरूपत्वात् तस्याः तत्रैवं धर्म-
10 परित्यागात् । परम्परया तु हेतूपनयनिगमनानामपि त्यागः, दृष्टान्तीसाधुत्वे तेषाम-
प्यसाधुत्वात् । तथा च प्रतिज्ञाहानिरेवेत्यसङ्गतमेव । वार्तिककारस्तु व्याचष्टे-"हष्ट-
श्वासायन्ते' स्थितत्वादन्तश्चेति दृष्टान्ता पक्षः। स्वदृष्टान्तः स्वपक्षः। प्रति-
दृष्टान्तः प्रतिपक्षः । प्रतिपक्षस्य धर्म स्वपक्षेऽभ्यनुजानन् प्रतिज्ञा जहाति-
यदि सामान्यमैन्द्रियकम् नित्यं शब्दोऽप्येवमस्त्विति" [न्यायवा०५. २६ २ ] ।
15 तदेतदपि व्याख्यानमसङ्गतम् , इत्थमेव प्रतिज्ञाहानेरवधारयितुमशक्यत्वात् । न खलु
प्रतिपक्षस्य धर्म स्वपक्षेऽभ्यनुजानत एव प्रतिज्ञात्यागो येनायमेक एव प्रकारः प्रतिज्ञा-
हानौ स्यात् , अधिक्षेपादिमिराकुलीभावात् प्रकृत्या सभाभीरुत्वादन्यमनस्कत्वादेर्वा
निमित्ता[] किञ्चित् साध्यत्वेन प्रतिज्ञाय तद्विपरीतं प्रतिजानानस्याप्युपलम्भात् पुरुष-
भ्रान्तेरनेककारणकत्वोपपत्तेरिति १ ।।
20६८१. प्रतिज्ञातार्थप्रतिषेधे परेण कृते तत्रैव धर्मिणि धर्मान्तरं साधनीयममिद-
धतः प्रतिज्ञान्तरं नाम निग्रहस्थानं भवति । अनित्यः शब्दः ऐन्द्रियकत्वादित्युक्त
तथैव सामान्येन व्यभिचारे नोदिते यदि ब्रूयात्-युक्तं सामान्यमैन्द्रियकं नित्यं तद्धि
१ वात्स्यायनम् । २ वात्स्यायनभाष्ये तु-"साध्यधर्मप्रत्यनीकेन धर्मेण प्रत्यवस्थिते प्रतिदृष्टान्तधर्म
स्वदृष्टान्तेऽभ्यनुजानन्प्रतिझा जहातीति प्रतिज्ञाहानिः । निदर्शनम् ---ऐन्द्रियकत्वादनित्यः शब्दो घटवदिति कृतेऽपर
आह दृष्टमैन्द्रियकत्वं सामान्ये नित्ये कस्मान तथा शब्द इति प्रत्यवस्थिते, इदमाह-यद्यन्द्रियकं सामान्य नित्यं
कामं घटो नित्योस्त्विति । स खल्वयं साधकस्य दृष्टान्तस्य नित्यत्वं प्रसञ्जयनिगमनान्तमेव पक्षं जहाति । पक्ष
जहत्प्रतिज्ञा जहातीत्युच्यते प्रतिज्ञाश्रयत्वात्पक्षस्येति।"-न्यायभा० ५, २. २-मु-टि० । ३ प्रतिवादिना पर्यनुयोजितः।
४ वादी । ५ -- युक्तस्य हेतो. - डे. १६ अनेकान्तिकत्वेन।७प्रसञ्जन - डे . । प्रसज्जयन्-मु०। ८अभ्युपगतं
पक्षम् । 8 तस्याः प्रतिज्ञाहानेः। १० दृष्टान्ते । ११ - ० न्तसाधुत्वे.-ता० । १२ न्यायवार्तिके तु-"दृष्टश्वा-
सावन्ते व्यवस्थित इति दृष्टान्तः स्वश्वासौ दृष्टान्तश्चेति स्वदृष्टान्तशब्देन पक्ष एवाभिधीयते ।
प्रतिदृष्टान्तशब्देन च प्रतिपक्षः प्रतिपक्षश्चासौ दृष्टान्तश्चेति । एतदुक्तं भवति । परपक्षस्य यो धर्मस्तं
स्वपक्ष एवानुजानातीति यथा अनित्यः शब्दः ऐन्द्रियकत्वादिति द्वितीयपक्षवादिनि सामान्येन प्रत्यवस्थिते
इदमाह-यदि सामान्यमैन्द्रियकं नित्यं दृष्टमिति शब्दोऽप्येवं भवत्विति ।" -न्यामवा० ५. २. २-मु-टि।
१३ अन्तो निगमनम् तत्र च स्थितः एकः पक्षः प्रतिज्ञायाः पुनर्वचनम् । १४ दृष्टान्तः स पक्षः प्रतिदृष्टान्तः-डे।
१५ निमित्तत्वात्-डे० । १६ - . कारणत्वो०-डे ।
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निप्रहस्थानस्य निरूपणम् । ] . . . प्रमाणमीमांसा । . .
सर्वगतमसर्वगतस्तु शब्द इति । सोऽयम् 'अनित्यः शब्दः' इति पूर्वप्रतिज्ञातः प्रतिज्ञान्तरम्
'असर्वगतः शब्दः' इति कुर्वन् प्रतिज्ञान्तरेण निगृहीतो भवति । एतदपि प्रतिज्ञाहानिवन्न
युक्तम् , तस्याप्यनेकनिमित्तत्वोपपत्तेः। प्रतिज्ञाहानितश्चास्य कथं भेदः, पक्षत्यागस्योभय-
त्राविशेषात ? । यथैव हि प्रतिदृष्टान्तधर्मस्य स्वदृष्टान्तेऽभ्यनुज्ञानात् पक्षत्यागस्तथा प्रति-
ज्ञान्तरादपि। यथा च स्वपक्षसिद्धयर्थं प्रतिज्ञान्तरं विधीयते तथा शब्दानित्यत्वसि- 5
वार्थ भ्रान्तिवंशात् तद्वच्छब्दोऽपि नित्योऽस्तु' इत्यनुज्ञानम् , यथा चाभ्रान्तस्येदं विरुध्यते
तथा प्रतिज्ञान्तरमपि । निमित्तभेदाच तब्रेदे अनिष्टनिग्रहस्थानान्तराणामप्यनुषङ्गः स्यात् ।
तेषां च तत्रान्तर्भावे प्रतिज्ञान्तरस्यापि प्रतिज्ञाहानावन्तर्भावः स्यादिति २।।
८२. "प्रतिज्ञाहेत्वोर्विरोधः प्रतिज्ञाविरोधः" [न्यायसू० ५. २. ४] नाम निग्रह-
स्थानं भवति । यथा गुणव्यतिरिक्तं द्रव्यं रूपादिभ्योऽर्थान्तरस्यानुपलब्धेरिति । सोऽयं 10
प्रतिज्ञाहेत्वोर्विरोधः-यदि गुणव्यतिरिक्तं द्रव्यं कथं रूपादिभ्योऽर्थान्तरस्यानुपलब्धिः ?,
अथ रूपादिभ्योऽर्थान्तरस्यानुपलब्धिः कथं गुणव्यतिरिक्तं द्रव्यमिति १, तदयं प्रतिज्ञा-
विरुद्धाभिधानात् पराजीयते । तदेतदसङ्गतम् । यतो हेतुना प्रतिज्ञायाः प्रतिज्ञात्वे निरस्ते
प्रकारान्तरतः प्रतिज्ञाहानिरवेयमुक्ता स्यात् , हेतुदोषो वा विरुद्धतालक्षणः, न प्रतिज्ञा-
दोष इति ३। ..
____ ८३. पक्षसाधने परेण दूषिते तदुद्धरणाशक्त्या प्रतिज्ञामेव निढुवानस्य प्रति-
शासंन्यासो नाम निग्रहस्थानं भवति । यथा अनित्यः शब्दः ऐन्द्रियकत्वादित्युक्ते
तथैव सामान्येनानैकान्तिकतायामुद्भावितायां यदि ब्रूयात्-क एवमाह-अनित्यः शब्द
ईति-स प्रतिज्ञासंन्यासात् पराजितो भवतीति । एतदपि प्रतिज्ञाहानितो न भिद्यते,
हेतोरनैकान्तिकत्वोपलम्भेनात्रापि प्रतिज्ञायाः परित्यागाविशेषात् ४ ।
- ६८४. अविशेषाभिहिते हेतौ प्रतिषिद्धे तद्विशेषणमभिदधतो हेत्वन्तरं नाम
निग्रहस्थानं भवति । तस्मिन्नेव प्रयोगे तथैव सामान्यस्य व्यभिचारेण दूषिते-'जातिमश्वे
सति' इत्यादिविशेषणमुपाददानो हेत्वन्तरेण निगृहीतो भवति । इदमप्यतिप्रसृतम् ,
यतोऽविशेषोक्ते दृष्टान्ते उपनये निगमने वा प्रतिषिद्धे विशेषमिच्छतो दृष्टान्ताद्यन्तरमपि
निग्रहस्थानान्तरमनुषज्येत, तत्राप्याक्षेपसमाधानानां समानत्वादिति ५।
.६८५. प्रेकृतादर्थादर्थान्तरं तदनौपयिकमभिदधतोऽर्थान्तरं नाम निग्रहस्थानं
भवति । यथा अनित्यः शब्दः । कृतकत्वादिति हेतुः । हेतुरिति हिनोतेर्धातोस्तुप्रत्यये
कृदन्तं पदम् । पदं च नामाख्यातनिपातोपसर्गा इति प्रस्तुत्य नामादीनि व्याचक्षाणो-
अर्थान्तरेण निगृह्यते । एतदप्यर्थान्तरं निग्रहस्थानं समर्थ साधने दूषणे वा प्रोक्ते
... १ पूर्व प्रति. -डे । २ - त्ततोप० – ३० । ३ यदा प्रतिवादिना अकृतेऽपि प्रतिज्ञा[ता]र्थप्रतिषेधे
आशक्य(य)वोच्यतेऽसर्वगतस्तु शब्द इति तदा अन्य निमित्तकत्वं प्रतिज्ञान्तरस्म । ४ - ०वशात्तच्छब्दो-डे । ।
५- नुवाः -डे । ६ इति प्रति०-डे० । ७-०न्यव्य०-ता० । - इति हेत्वन्तरम् । ६ प्रकृतार्थादर्था-
न्तरम्-डे०। १० पदं नाम - ता० । ११ प्रत्ययनामा० - डे ।
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निग्रहाय कल्पेत, असमर्थे वा । न तावत्समर्थे; स्वसाध्यं प्रसाध्य नृत्यतोऽपि दोषाभावा-
लोकवत् । असमर्थेऽपि प्रतिवादिनः पक्षसिद्धौ तत् निग्रहाय स्यादसिद्धौ वा ।
प्रथमपक्षे तत्पक्षसिद्धेरेवास्य निग्रहो न त्वतो निग्रहस्थानात् । द्वितीयपक्षेऽप्यतो न
निग्रहः, पक्षसिद्धरुभयोरप्यभावादिति ६ ।
5 ६८६. अभिधेयरहितवर्णानुपूर्वीप्रयोगमात्रं निरर्थकं नाम निग्रहस्थानं भवति ।
यथा अनित्यः शब्दः कचटतपानां गजडदबत्वाद् घझदधभवदिति । एतदपि सर्वथार्थ-
शून्यत्वान्निग्रहाय कल्पेत, साध्यानुपयोगाद्वा ? । तत्राद्यविकल्पोऽयुक्तः, सर्वथार्थशून्य-
शब्दस्यैवासम्भवात् , वर्णक्रमनिर्देशस्याप्यनुकार्येणार्थेनार्थवत्त्वोपपत्तेः। द्वितीयविकल्प
तु सर्वमेव निग्रहस्थानं निरर्थकं स्यात् साध्यसिद्धावनुपयोगित्वाविशेषात् । किञ्चि-
10 द्विशेषमात्रेण भेदे वा खाद्कृत-हस्तास्फालन-कक्षापिट्टितादेरपि साध्यानुपयोगिनो निग्रह-
स्थानान्तरत्वानुषङ्ग इति ७।
६८७. यत् साधनवाक्यं दूषणवाक्यं वा त्रिरभिहितमपि परिषत्प्रतिवादिभ्यां बोई
न शक्यते तत् अविज्ञातार्थ नाम निग्रहस्थानं भवति । अत्रेदमुच्यते-वादिना त्रिरमि-
हितमपि वाक्यं परिषत्प्रतिवादिभ्यां मन्दमतित्वादविज्ञातम् , गूढाभिधानतो वा, द्रुतोचा-
15 राद्वा । प्रथमपक्षे सत्साधनवादिनोऽप्येतन्निग्रहस्थानं स्यात् , तत्राप्यनयोर्मन्दमतित्वेना-
विज्ञातत्वसम्भवात् । द्वितीयपक्षे तु पत्रवाक्यप्रयोगेऽपि तत्प्रसङ्गः, गूढाभिधानतया
परिषत्प्रतिवादिनोर्महाप्राज्ञयोरप्यविज्ञातत्वोपलम्भात । अथाभ्यामविज्ञातमप्येतत. वादी
न्याचष्टे मूढोपन्यासमप्यात्मनः स एव व्याचष्टाम् , अव्याख्याने तु. जयाभाव एवास्य,
. न पुननिग्रहः, परस्य पक्षसिद्धरभावात् । द्रुतोच्चारेप्यनयोः कथश्चित् ज्ञानं सम्भवत्येव,
20 सिद्धान्तद्वयवेदित्वात् । साध्यानुपयोगिनि तु वादिनः प्रलापमात्रे तयोरविज्ञानं नावि-
ज्ञातार्थ वर्णक्रमनिर्देशवत् । ततो नेदमविज्ञातार्थ निरर्थकाद्भिद्यत इति ८। . .
___६८८, पूर्वापरासङ्गतपदसमूहप्रयोगादप्रतिष्ठितवाक्यार्थमयार्थकं नाम निग्रहस्थान
भवति । यथा दश दाडिमानि पडपूपा इत्यादि । एतदपि निरर्थकान भिद्यते । यथैव
हि गजडदबादौ वर्णानां नैरर्थक्यं तथात्र पदानामिति । यदि पुनः पदनैरर्थक्यं वर्ण-
25 नैरर्थक्यादन्यत्वानिग्रहस्थानान्तरं तर्हि वाक्यनैरर्थक्यस्याप्याभ्यामन्यत्वान्निग्रहस्थाना-
न्तरत्वं स्यात् पदवत्पौर्वापर्येणाप्रयुज्यमानानां वाक्यानामप्यनेकधोपलभ्यात्-
"शलः कदल्यां कदली च भयो तस्यां च भेया सुमहविमानम् ।
तच्छभेरीकदलीविमानमुन्मत्सगङ्गप्रतिमं बभूव ॥"
इत्यादिवत् ।
१ पक्षान्तरम् (?) अर्थान्तरम् । २-०सिद्धिरेव.- डे० । ३ अर्थान्तरात् । ४ भेदेन खाद। - डे.
भेदे वा षट्कृत - मु-पा०। ५ गूढानां शब्दानामभिधानम् । ६ सत्साधनेपि । ७ अविज्ञातत्वप्रसङ्गः।
प्रहेलिकादिकम् । पत्रवाक्यम् । १० साध्यवाक्यम् । ११ सिद्धान्तवेदि० - हे ० । १२ अथ निग्रहवादी
एवं ब्रूयात् वादिनः प्रलापमात्रम् अविज्ञातस्य लक्षणम् इत्याशङ्कायामाह (2)। १३ कर्तरि षष्ठी न (१)।
२५ - ज्ञातं मा० - ता० । १५ साध्यानुपयोगित्वात् । १६ वर्णपदनैरर्थक्याभ्याम् ।।
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निग्रहस्थानस्य निरूपणम्।] प्रमाणमीमांसा।।
-: ६८९. यदि पुनः पर्दैनैरर्थक्यमेव वाक्यनरर्थक्यं पदसमुदायात्मकत्वात् तस्य;
तर्हि वर्णनैरर्थक्यमेव पदनैरर्थक्यं स्यात् वर्णसमुदायात्मकत्वात् तस्य । वर्णानां सर्वत्र निर-
र्यकत्वात् पदस्थापि तत्प्रसङ्गत् ; तर्हि पदस्यापि निरर्थकत्वात् तत्समुदायात्मनो वाक्य-
स्यापि नैरर्थक्यानुषः । पदस्यार्थवत्वेन(ववे च) पदार्थापेक्षया [वार्थापेक्षया] वर्ण-
स्यापि तदैस्तु प्रकृतिप्रत्ययादिवत् : न खलु प्रकृतिः केवला पदं प्रत्ययो वा। नाप्यनयोर- 5
नर्थकत्वम् । अभिव्यक्तार्थाभावादनर्थकत्वे; पदस्यापि तत् स्यात् । यथैव हि प्रकृत्यर्थः
प्रत्ययेनाभिव्यज्यते प्रत्ययार्थश्च प्रकृत्या तयोः केवलयोरप्रयोगात् तथा देवदत्तस्तिष्ठती-
त्यादिप्रयोगेस्याधन्तपदार्थस्य त्यावन्तपदार्थस्य च स्त्यायन्तपदेनाभिव्यक्त केवलस्या-
प्रयोगः । पदान्तरापेक्षस्य पदस्य. सार्थकत्वं प्रकृत्यपेक्षस्य प्रत्ययस्य तदपेक्षस्य
च प्रकृत्यादिवर्णस्य समानमिति ९।।
. 10
६९०. प्रतिज्ञाहेतूदाहरणोपनयनिगमनवचनक्रममुल्लङ्घयावयवविपर्यासेन प्रयुज्य-
मानमनुमानवाक्यमप्राप्तकालं नाम निग्रहस्थानं भवति, स्वप्रतिपत्तिवत् परप्रतिपत्तेर्जनने
परार्थानुमाने क्रमस्याप्यङ्गत्वात् । एतदप्यपेशलम् , प्रेक्षावतां प्रतिपत्तॄणामवयवक्रमनियम
विनाप्यर्थप्रतिपत्त्युपलम्भात् । ननु यथापशब्दाच्छ्रुताच्छब्दस्मरणं ततोऽर्थप्रत्यय इति
शब्दादेवार्थप्रत्ययः परम्परया तथा प्रतिज्ञाद्यवयवव्युत्क्रमात् तत्क्रमस्मरणं ततो वाक्य- 15
र्थप्रत्ययो न पुनस्तद्वयुत्क्रमात् । इत्यप्यसारम् , एवंविधप्रतीत्यभावात् । यस्माद्धि शब्दा-
दुचरितात् यत्रार्थे प्रतीतिः स एव तस्य वाचको नान्यः, अन्यथा शब्दात्तत्क्रमाच्चापशब्दे
तव्यतिक्रमे च स्मरणं ततोऽर्थप्रतीतिरित्यपि वक्तुं शक्येत । एवं शब्दान्वाख्यानवै-
यर्यमिति चेत् । नैवम् , बौदिनोऽनिष्टमात्रापादनात् अपशब्देऽपि चान्वाख्या-
नस्योपलम्भात् । संस्कृताच्छब्दात्सत्यात् धर्मोऽन्यस्मादधर्म इति नियमे चान्यधर्मा- 20
धर्मोपायानुष्ठानवैयर्थ्य धर्माधर्मयोश्चाप्रतिनियमप्रसङ्गः, अधार्मिके च धार्मिके च तच्छ-
ब्दोपलम्भात् । भवतु वा तत्क्रमादर्थप्रतीतिस्तथाप्यर्थप्रत्ययः क्रमेण स्थितो येन वाक्येन
व्युत्क्रम्यते तन्निरर्थकं न त्वनासकालमिति १० ।
६९१. पञ्चावयवे वाक्ये प्रयोक्तव्ये तदन्यतमेनाप्यवयवेन हीनं न्यूनं नाम
निग्रहस्थानं भवति, साधनाभावे साध्यसिद्धेरभावात् , प्रतिज्ञादीनां च पश्चानामपि साध- 25
नत्गत् इत्यप्यसमीचीनम्, पञ्चावयवप्रयोगमन्तरेणापि साध्यसिद्धेरभिधानात् प्रतिज्ञा.
हेतुप्रयोगमन्तरेणैव तत्सिद्धरभावात् । अतस्तद्धीनमेव न्यूनं निग्रहस्थानमिति ११ ।
___६ ९२. एकेनैव हेतुनोदाहरणेन वा प्रतिपादितेऽर्थे हेत्वन्तरमुदाहरणान्तरं वा
वदतोऽधिकं नाम निग्रहस्थानं भवति निष्प्रयोजनाभिधानात्। एतदप्ययुक्तम्, तथा-
१ दश दाडिमानि.षडपूपा इत्यत्र तु पदानामेव नैरर्थक्यम् न वाक्यस्य क्रियाया अश्रावणस्वात
(अश्रवणात्)।२-०क्षया तस्यापि - डे । ३ अर्थवत्त्वम्। ४ प्रकृतिप्रत्यययोः। ५च स्तूपचन्त. - ता ।
६ बयापि शब्दा० - डे०। ७ क्रमवादिनः । सस्याधर्मो- डे० 1 8 अधार्मिके धार्मि०-डे ।
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विधाद्वाक्यांत् पक्षसिद्धौ पराजयायोगात् । कथं चैवं प्रमाणसंप्लवोऽभ्युपैगम्यते ?। अभ्युपगमे
वाधिकन्निग्रहाय जायत । प्रतिपत्तिदाळसंवादसिद्धिप्रयोजनसद्भावान निग्रहः, इत्यन्य-
त्रापि समानम् , हेतुनोदाहरणेन चै(वै)केन प्रसाधितेऽप्यर्थे द्वितीयस्य हेतोरुदाहरणस्य वा
नानर्थक्यम् , तत्प्रयोजनसद्भावात् । न चैवमनवस्था, कस्यचित् क्वचिभिराकासन्तोपपत्तेः
5 प्रमाणान्तरवत् । कथं चास्य कृतकत्वादौ स्वार्थिककप्रत्ययस्य वचनम् , यत्कृतकं सद-
नित्यमिति व्याप्तौ यत्तद्वचनम् , वृत्तिपदप्रयोगादेव चार्थप्रतिपत्तौ वाक्यप्रयोगः अधिकत्वा-
निग्रहस्थानं न स्यात् । तथाविधस्याप्यस्य प्रतिपत्तिविशेषोपायत्वात्तन्नेति चेद । कथ-
मनेकस्य हेतोरुदाहरणस्य वा तदुपायभूतस्य वचनं निग्रहाधिकरणम् ? । निरर्थकस्य तु
वचनं निरर्थकत्वादेव निग्रहस्थानं नाधिकत्वादिति १२।
10 ६९३. शब्दार्थयोः पुनर्वचनं पुनरुक्तं नाम निग्रहस्थानं भवत्यन्यत्रानुवादात् ।
शब्दपुनरुक्तं नाम यत्र स एव शब्दः पुनरुच्चार्यते । यथा अनित्यः शब्दः अनित्यः शब्द
इति । अर्थपुनरुक्तं तु यत्र सोऽर्थः प्रथममन्येन शब्देनोक्तः पुनः पर्यायान्तरेणोच्यते ।
यथा अनित्यः शब्दो विनाशी ध्वनिरिति । अनुवादे तु पौनरुत्यमदोषो यथा-
"हेत्वपदेशात् प्रतिज्ञायाः पुनर्वचनं निगमनम्" [ न्यायसू० १.१.३९ ]. इति ।
15 अत्रार्थपुनरुक्तमेवानुपपन्नं न शब्दपुनरुक्तम् , अर्थभेदेन शब्दसाम्येऽप्यस्यासम्भवात् यथा-
___ "हसति हसति स्वामिन्युवेरुदत्यतिरोदिति,
कृतपरिकरं स्वेदोगारि प्रधावति धावति ।
गुणसमुदितं दोषापेतं प्रणिन्दति निन्दति,
धनलवपरिक्रीतं यन्त्रं प्रवृत्यति नृत्यति॥" -[वादन्यायः पृ० १११]
20 इत्यादि । ततः स्पष्टार्थवाचकैस्तैरेवान्यैर्वा शब्दैः सभ्याः प्रतिपादनीयाः । तदप्रतिपादक-
शब्दानां तु सकृत् पुनः पुनर्वाभिधानं निरर्थकं न तु पुनरुक्तमिति । यदपि अर्था-
दापन्नस्य स्वशब्देन पुनर्वचनं पुनरुक्तमुक्तं यथा असत्सु मेघेषु वृष्टिर्न भवतीत्युक्ते अर्था-
दापद्यते सत्सु भवतीति तत् कण्ठेन कथ्यमानं पुनरुक्तं भवति, अर्थगत्यर्थे हि शब्दप्रयोगे
प्रतीतेथे किं तेनेति । एतदपि प्रतिपन्नार्थप्रतिपादकत्वेन वैयर्थ्यान्निग्रहस्थानं
25 नान्यथा । तथा चेदं निरर्थकान "विशिष्यतेति १३ ।
६९४. पर्षदा विदितस्य वादिना निरभिहितस्यापि यदप्रत्युच्चारणं तदननुभाषणं
नाम निग्रहस्थानं भवति, अप्रत्युच्चारयत्(न्) किमाश्रयं दृषणमभिदधतीति(दधीतेति)।
अत्रापि किं सर्वस्य वादिनोक्तस्याननुभाषणम् उतै यनान्तरीयिका साध्यसिद्धिस्तस्येति ।
तत्राद्यः पक्षोऽयुक्तः, परोक्तमशेषमप्रत्युच्चारयतोऽपि दूषणवचनाव्याघातात् । यथा सर्वम-
30 नित्यं सत्त्वादित्युक्ते-सत्वादित्ययं हेतुर्विरुद्ध इति हेतुमेवोच्चार्य विरुद्धतोद्भाव्यते-क्षण-
१- विधाद्वा वाक्या०-ता०।२हेत्वन्तरयुक्तात् ।३- पगम्यते वाधिकानि० - १. १४-०ननवृ० - हे।
"कृतकानित्यमिति वृत्तिपदम् । ६ - ०क्तं यत्र. - डे० । ७ - रुक्तम० डे० । - स्य सम्भ- डे ।
दोषोपेतम् - डे०।१० विशेष्ये -डे. १११ उत यत्नान्तरीयिका. - ता । उत प्रयत्नानन्तरीयिका-डे ।
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निग्रहस्थानस्य निरूपणम् । ] प्रमाणमीमांसा । .
क्षयांयेकान्ते सर्वथार्थक्रियाविरोधात् सत्त्वानुपपत्तेरिति च समर्थ्यते । तावता च परोक्त-
हेतोषणात्किमन्योच्चारणेन । अतो यन्नान्तरीयिका साध्यसिद्धिस्तस्यैवाप्रत्युच्चारणमन-
नुभाषणं प्रतिपत्तव्यम् । अथैवं दूषयितुमसमर्थः शास्त्रार्थपरिज्ञानविशेषविकलत्वात् ।
तदायमुत्तराप्रतिपत्तेरेव तिरस्क्रियते न पुनरननुभाषणादिति १४ ।
९५पर्षदा विज्ञातस्यापि वादिवाक्यार्थस्य प्रतिवादिनो यदज्ञानं तदज्ञानं नाम 6 .
निग्रहस्थानं भवति । अविदितोत्तरविषयो हि कोत्तरं ब्रूयात् । न चाननुसाषणमेवेदम् ,
ज्ञातेपि बस्तुन्यनुभाषणासामर्थ्यदर्शनात् । एतदप्यसाम्प्रतम् , प्रतिज्ञाहान्यादिनिग्रहस्था-
नानां भेदाभावानुषङ्गात् , तत्राप्यज्ञानस्यैव सम्भवात् । तेषां तत्प्रभेदत्वे वा निग्रहस्थान-
प्रतिनियमाभावप्रसङ्गः, परोक्तस्याऽर्धाऽज्ञानादिभेदेन निग्रहस्थानानेकत्वप्रसङ्गात् १५।
___६ ९६. परपक्षे गृहीतेऽप्यनुभाषितेऽपि तस्मिन्नुत्तराप्रतिपत्तिरप्रतिभा नाम निग्रह- 10
स्थानं भवति । एषाप्यज्ञानान्न भिद्यते १६ ।।
___६ ९७: "कार्यव्यासङ्गात् कथाविच्छेदो विक्षेपः” न्यायसू० ५. २. १९] नाम
निग्रहस्थानं भवति । सिषाधयिषितस्यार्थस्याशक्यसाधनतामवसाय कथां विच्छिनत्ति-
'इदं मे करणीयं परिहीयते, पीनसेन कण्ठ उपरुद्धः' इत्याद्यभिधाय कथां विच्छिन्दन
विक्षेपेण पराजीयते । एतदप्यज्ञानंतो नार्थान्तरमिति १७।।
'. ९८, स्वपक्षे परापादितदोषमनुद्धृत्य तमेव परपक्षे प्रतीपमापादयतो मतानुज्ञा
नाम निग्रहस्थानं भवति । चौरो भवान् पुरुषत्वात् प्रसिद्धचौरवदित्युक्ते-भवानपि चोरः
पुरुषत्वादिति ब्रुवनात्मनः परापादितं चौरत्वदोषमभ्युपगतवान् भवतीति मतानुज्ञया
निगृह्यते । इदमप्यज्ञानान भिद्यते । अनैकान्तिकता वात्र हेतोः; स ह्यात्मीयहेतोरात्मनैवा-
नैकान्तिकतां दृष्ट्वा प्राह-भवत्पक्षेऽप्ययं दोषः समानस्त्वमपि पुरुषोऽसीत्यनैकान्तिकत्व- 20
मेवोद्भावयतीति १८।
६ ९९. निग्रहप्राप्तस्यानिग्रहः पर्यनुयोज्योपेक्षणं नाम निग्रहस्थानं भवति । पर्य-
नुयोज्यो नाम निग्रहोपपत्यावश्यं नोदनीयः 'इदं ते निग्रहस्थानमुपनतमतो निगृहीतो-
सि' इत्येवं वचनीयस्तमुपेक्ष्य न निगृह्णाति यः स पर्यनुयोज्योपेक्षणेन निगृह्यते । एतच्च
"कस्य निग्रहः' इत्यनुयुक्तया परिषदोद्भावनीयं न त्वसावात्मनो दोषं विवृणुयात् 'अहं 25
'निग्राह्यस्त्वयोपेक्षितः' इति । एतदप्यज्ञानान भिद्यते १९ ।
६१००. "अनिग्रहस्थाने निग्रहस्थानानुयोगो निरनुयोज्यानुयोगः"
[न्यायसू० ५. २. २२ ] नाम निग्रहस्थानं भवति । उपपन्नवादिनमप्रमादिनमनिग्रहाहमपि
'निगृहीतोऽसि' इति यो ब्रूयात्स एवाभूतदोषोद्भावनानिगृह्यते । एतदपि नाज्ञानाद्वथति-
रिच्यते २०। . .
.
15
30
• १ ताव्रता परो. - डे० । २ भेदभा० - डे० । ३ - नतो न भियते। स्व. -- मु-पा०।४ - रा- .
त्मीयेनैव - डे । ५.पुरुषो भवसी० - डे० । ६-०स्थानामियो० -मु-पा० ।
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आचार्यश्रीहेमचन्द्रविरचिता अ० २, आ० १, सू० ३५.
___१०१ "सिद्धान्तमभ्युपेत्यानियमात्कथाप्रसङ्गोऽपसिद्धान्तः" [न्यावर ५.
२. ३३ ] नाम निग्रहस्थानं भवति । यः प्रथमं कञ्चित् सिद्धान्तमभ्युपगम्य कथामुप-
क्रमते । तत्र च सिपाधयिषितार्थसाधनाय परोपालम्भाय वा सिद्धान्तविरुद्धमभिषसे
सोऽपसिद्धान्तेन निगृह्यते । एतदपि प्रतिवादिनः प्रतिपक्षसाधने सत्येव निग्रहस्थान
5 नान्यथेति २१ ।
. ६१०२ "हेत्वाभासाच यथोक्ताः" [ न्यायसू० ५. २. २४ ] असिद्धविरुद्धादयों
निग्रहस्थानम् । अत्रापि विरुद्धहेतूद्भावनेन प्रतिपक्षसिद्धेनिग्रहाधिकरणत्वं युक्तम् , असि-
द्धायुद्धावने तु प्रतिवादिना प्रतिपक्षसाधने कृते तद्युक्तं नान्यथेति २२ ॥ ३४ ॥
६१०३. तदेवमक्षपादोपदिष्टं पराजयाधिकरणं परीक्ष्य सौगतागमितं' तत् परीक्ष्यते-
10 नौप्यसाधनाङ्गवचनादोषोद्भावने ॥ ३५॥
६१०४. स्वपक्षस्यासिद्धिरेव पराजयो 'न' 'असाधनाङ्गवचनम्' 'अदोषोद्भावनम्'
__ च । यथाह धर्मकीर्तिः-
"असाधनाङ्गवचनमदोषोदावनं छयोः।
निग्रहस्थानमन्यत्तु न युक्तमिति नेष्यते॥” -वादन्यायः का. १]
15६१०५. अत्र हि स्वपक्षं साधयन् असाधयन् वा वादिप्रतिवादिनोरन्यतरोऽसाध-
नाङ्गवचनाददोषोद्भावनाद्वा परं निगृह्णाति १। प्रथमपक्षे स्वपक्षसियैवास्य पराजया
दन्योडावनं व्यर्थम् । द्वितीयपक्षे असाधनाङ्गवचनाद्युद्भावनेपि न कस्यचिजयः, पथ-
सिद्धरुभयोरभावात् ।
१०६. यच्चास्य व्याख्यानम्-साधनं सिद्धिस्तदङ्ग त्रिरूपं लिङ्गं तस्यावचनम्
20 तूष्णीम्भावो यत्किञ्चिद्भाषणं वा, साधनस्य वा त्रिरूपलिङ्गस्याई समर्थन
विपक्षे बाधकप्रमाणोपदर्शनरूपं तस्यावचनं वादिनो निग्रहस्थानमिति-तत् पञ्चावयव.
प्रयोगवादिनोऽपि समानम् । शक्यं हि तेनाप्येवं वक्तुं सिङ्गस्य पञ्चावयवप्रयोग-
स्यावचनात् सौगतस्य वादिनो निग्रहः। ननु चास्य तदवचनेऽपि न निग्रहा,
प्रतिज्ञानिगमनयोः पक्षधर्मोपसंहारसामर्थ्येन गम्यमानत्वात् , गम्यमानयोश्च वचचे
25 पुनरुक्तत्वानुषङ्गात् , तत्प्रयोगेऽपि हेतुप्रयोगमन्तरेण साध्यार्थाप्रसिद्धेः, इत्यप्यसत्,
पक्षधर्मोपसंहारस्याप्येमवचनानुषङ्गात् । अथ सामर्थ्याद्गम्यमानस्यापि यत् सत् तत् सर्व
क्षणिकं यथा घटः, संश्च शब्द इति पक्षधर्मोपसंहारस्य वचनं हेतोरपक्षधर्मत्वेना-
. १-० मितं परी० - ता० । २ नासाध. - ता-मू। ३ इत्याचार्यश्रीहेमचन्द्रविरचितायां प्रमाणा
मांसायां द्वितीयस्याध्यायस्य कियन्ति सूत्राणि ॥ श्रीवामातनयाय नमः ॥ शुभं भवतु लेखकपाठकाम
सदा ॥ छ । - सं-मू० । ४-०पि कस्य-ता० । ५-०पि निम०-डे०। ६.पक्षधर्मोपक्षधर्मोपसं०-डे
पक्षधर्मापेक्षधर्मापसं-मु०। ७ हेतुना प्रयो०- ता०। ८..प्येवं वचः - डे० । वचनहे. -डे ।
१०-०क्षधर्मत्वे त्वसि० - २० ।
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निग्रहस्थानस्य निरूपणम् । ] प्रमाणमीमांसा।
सिद्धत्वव्यवच्छेदार्थम् । तर्हि साध्याधारसन्देहापनोदार्थ गम्यमानाया अपि
प्रतिज्ञायाः, प्रतिज्ञाहेतूदाहरणोपनयानामेकार्थत्वप्रदर्शनार्थं निगमनस्य वचनं किं
न स्यात् ? । नहि प्रतिज्ञादीनामेकार्थत्वोपदर्शनमन्तरेण सङ्गतत्वं घटते, भिन्नविषय-
प्रतिज्ञादिवत् । ननु प्रतिज्ञातः साध्यसिद्धौ हेत्वादिवचनमनर्थकमेव स्यात्, अन्यथा
नास्याः साधनाङ्गतेति चेत; तर्हि भक्तोऽपि हेतुतः साध्यसिद्धौ दृष्टान्तोऽनर्थकः ।
स्यात् , अन्यथा नास्य साधनाङ्गतेति समानम् । ननु साध्यसाधनयोर्व्याप्तिप्रदर्शनार्थ-
त्वात् नानर्थको दृष्टान्तः, तत्र तदप्रदर्शने हेतोरगमकत्वात् । इत्यप्ययुक्तम् , सर्वानित्यत्व-
साधने सवादेदृष्टान्तासम्भवतोऽगमकत्वानुषङ्गात् । विपक्षव्यावृत्त्या सत्त्वादेर्गमकत्वे
वा सर्वत्रापि हेतौ तथैव गमकत्वप्रसङ्गात् दृष्टान्तोऽनर्थक एव स्यात् । विपक्षव्यावृत्त्या
च हेतुं समर्थयन् कथं प्रतिज्ञा प्रतिक्षिपेत् ? । तस्याश्वानभिधाने क हेतुः साध्यं वा 10
वर्तते ? । गम्यमाने प्रतिज्ञाविषय एवेति चेत् तर्हि गम्यमानस्यैव हेतोरपि समर्थन
स्यान तूक्तस्य । अथ गम्यमानस्यापि हेतोर्मन्दमतिप्रतिपत्त्यर्थ वचनम् । तथा प्रतिज्ञा-
वचने कोऽपरितोषः ।
१०७. यच्चेदमसाधनाङ्गमित्यस्य व्याख्यानान्तरम्-साधर्येण हेतोर्वचने वैधर्म्य.
वचनम् , वैधर्येण च प्रयोगे साधर्म्यवचनं गम्यमानत्वात् पुनरुक्तमतो न साधनाङ्गम् ; 15
इत्यप्यसाम्प्रतम् , यतः सम्यक्साधनसामर्थ्यन स्वपक्षं साधयतो वादिनो निग्रहः
स्यात् , असाधयतो वा ? । प्रथमपक्षे न साध्यसिछाप्रतिबन्धिवचनाधिक्योपालम्भमात्रे-
णास्य निग्रहः, अविरोधात् । नन्वेवं नाटकादिघोषणतोऽप्यस्य निग्रहो न स्यात् । सत्य-
मेतत् , स्वसाध्यं प्रसाध्य नृत्यतोऽपि दोषाभावाल्लोकवत् , अन्यथा ताम्बूलभक्षण-
भ्रूक्षेप-खाद्कृत-हस्तास्फालनादिभ्योऽपि सत्यसाधनवादिनोऽपि निग्रहः स्यात् । अथ 20
स्वपक्षमप्रसाधयतोऽस्य ततो निग्रहः; नन्वत्रापि किं प्रतिवादिना स्वपक्षे साधिते
वादिनो वचनाधिक्योपालम्भो निग्रहो लक्ष्येत, असाधिते वा ? । प्रथमपक्षे स्वपक्षसिद्ध्यै-
वास्य निग्रहाद्वचनाधिक्योडावनमनर्थकम् , तस्मिन् सत्यपि पक्षसिद्धिमन्तरेण जया-
योगात् । द्वितीयपक्षे तु युगपद्वादिप्रतिवादिनोः पराजयप्रसङ्गो जयप्रसङ्गो वा स्यात् ,
स्वपक्षसिद्धेरभावाविशेषात् ।
25
६१०८. ननु न स्वपक्षसिध्यसिद्धिनिबन्धनौ जयपराजयौ, तयोर्ज्ञानाज्ञाननिवन्धन-
त्वात् । साधनवादिना हि साधुसाधनं ज्ञात्वा वक्तव्यम् , दूषणवादिना च दृषणम्। तत्र
साधर्म्यवचनाद्वधर्म्यवचनाद्वार्थस्य.प्रतिपत्तौ तदुभयवचने वादिनः प्रतिवादिना सभा-
यामसाधनाङ्गवचनस्योद्भावनात् साधुसाधनाज्ञानसिद्धेः पराजयः । प्रतिवादिनस्तु तद्द-
षणज्ञाननिर्णयाजयः स्यात् । इत्यप्यविचारितरमणीयम् , यतः स प्रतिवादी सत्साधन- 30
वादिनः साधनाभासंवादिनो वा वचनाधिक्यदोषमुद्भावयेत् ? । तत्राद्यपक्षे वादिनः कथं
साधुसाधनाज्ञानम् , तद्वचनेयत्ताज्ञानस्यैवाभावात् १ । द्वितीयपक्षे तु न प्रतिवादिनो
दूषणज्ञानमवतिष्ठते साधनाभासस्यानुद्भावनात् । तद्वचनाधिक्यदोषस्य ज्ञानात् ‘दूषणज्ञो-
१-०कार्थप्रतिप्रद.-मु । कार्थप्रतिज्ञाप्रद० - डे० । २ साधर्म्यवचनाद्वार्थस्य - डे ०।३-०तदव० -३० ।
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ऽसाविति चेत् ; साधनाभासाज्ञानाददूषणज्ञोऽपीति नैकान्ततो वादिनं जयेत् , तददोषो-
द्भावनलक्षणस्य पराजयस्यापि निवारयितुमशक्तेः। अथ वचनाधिक्यदोषोद्भावनादेव
प्रतिवादिनो जयसिद्धौ साधनाभासोद्भावनमनर्थकम् । नन्वेवं साधनाभासानुद्भावना-
त्तस्य पराजयसिद्धौ वचनाधिक्योद्भावनं कथं जयाय प्रकल्पेत ? । अथ वचनाधिक्यं
5 साधनाभासं वोद्भावयतः प्रतिवादिनो जयः; कथमेवं साधर्म्यवचने वैधर्म्यवचनं
वैधर्म्यवचने वा साधर्म्यवचनं पराजयाय प्रभवेत् । कथं चैवं वादिप्रतिवादिनोः पक्षप्रति-
पक्षपरिग्रहवैययं न स्यात् , क्वचिदेकत्रापि पक्षे साधनसामर्थ्यज्ञानाज्ञानयोः सम्भवात् ?
न खलु शब्दादौ नित्यत्वस्यानित्यत्वस्य वा परीक्षायामेकस्य साधनसामर्थ्य ज्ञानमन्यस्य
चाज्ञानं जयस्य पराजयस्य वा निबन्धनं न भवति । युगपत्साधनासामर्थ्याने च
10 वादिप्रतिवादिनोः कस्य जयः पराजयो वा स्यादविशेषात् । न कस्यचिदिति चेत् ; तई
साधनवादिनो वचनाधिक्यकारिणः साधनसामर्थ्याज्ञानसिद्धेः प्रतिवादिनश्च वचना-
धिक्यदोषोद्भावनात्तदोषमात्रज्ञानसिद्धन कस्यचिजयः पराजयो वा स्यात् । नहि यो
यद्दोषं वेत्ति स तद्गुणमपि, कुतश्चिन्मारणशक्ती वेदनेऽपि विषद्रव्यस्य कुष्ठापनयन-
शक्तौ संवेदनानुदयात् । तन्न तत्सामर्थ्यज्ञानाज्ञाननिबन्धनौ जयपराजयो व्यवस्थाप-
15 यितुं शक्यौ, यथोक्तदोषानुषङ्गात् । स्वपक्षसिद्धथसिद्धिनिबन्धनौ तु तौ निरवद्यौ पक्ष
प्रतिपक्षपरिग्रहवैयर्थ्याभावात् । कस्यचित् कुतश्चित् स्वपक्षसिद्धौ सुनिश्चितायां परस्य
तत्सिद्धयभावतः सज्जयपराजयप्रसङ्गात् ।
१०९. यच्चेदमदोषोद्भावनमित्यस्य व्याख्यानम्-प्रसज्यप्रतिषेधे दोषोद्भावनाभाव-
मात्रम्-अदोषोद्भावनम् , पर्युदासे तु दोषाभासानामन्यदोषाणां चोद्भावनं प्रतिवादिनो निग्रह-
20 स्थानमिति-तत् वादिनाऽदोषवति साधने प्रयुक्ते सत्यनुमतमेव यदि वादी स्वपक्षं साध-
येनान्यथा । वचनाधिक्यं तु दोषः प्रागेव प्रतिविहितः । यथैव हि पश्चावयवप्रयोगे
वचनाधिक्यं निग्रहस्थानं तथा व्यवयवप्रयोगे न्यूनतापि स्याद्विशेषाभावात् । प्रतिज्ञा-
दीनि हि पश्चाप्यनुमानाङ्गम्-"प्रतिज्ञाहेतूदाहरणोपनयनिगमनान्यवयवाः"
न्याय सू० १.१.३२] इत्यभिधानात् । तेषां मध्येऽन्यतमस्याप्यनभिधाने न्यूनताख्यो दोषो-
25 ऽनुपज्यत एव "हीनमन्यतमेनापि न्यूनम्" [न्यायसू० ५.२.१२] इति वचनात् ।
ततो जयेतरव्यवस्थायां नान्यनिमित्तमुक्तानिमित्तादित्यलं प्रसङ्गेन ॥ ३५ ॥
११०. अयं च प्रागुक्तश्चतुरङ्गो वादः कदाचित्पत्रालम्बनमप्यपेक्षतेऽतस्तल्लक्षण-
मनावश्याभिधातव्यं यतो नाविज्ञातस्वरूपस्यास्यावलम्बनं जयाय प्रभवति न चावि-
ज्ञातस्वरूपं परपत्रं भेत्तुं शक्यमित्याह-
१ नैकान्ततो जयेत् - डे० । २ -०भासं चोद्भा० - डे० । ३ जयति कथम् - डे० ।
५-०स्य निब० - ता०। ५-०मात्रे ज्ञा० -ता०। ६ विषयद्र० - ता० । ७ - सिद्धो निश्चि०-डे०। ८ -.क्यं
यथा नि०-डे। 8-मानं प्र०-डे । १० ॥छ॥ श्रीः ॥ छ ।मङ्गलम् ॥ महाश्रीः ॥ छ ॥ श्री ॥ - ता० ।
- मित्याहुः। इत्याचार्यश्री ५ श्रीहेमचन्द्रविरचितायाः प्रमाणमीमांसायास्तवृत्तेश्च द्वितीयस्याध्यायस्य प्रथमाजिक
समाप्तम् ॥ श्री। संवत् १७०७ वर्षे मागशीर्षमासे कृष्णतृतीयायां पुण्यतिथौ रविवासरे श्रीअणहिलपुरपत्तनमध्ये
पुस्तकं लिखितमिदं ।। छ । शुभं भवतु ॥श्रीकल्याणमस्तु ॥ २॥ श्री ॥ २ ॥ छ ॥छ ॥ ९॥- ३.।
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॥ भाषाटिप्पणानि॥
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॥ भा पा टि प्प णा नि ॥
-------writurer -.---
हैमी प्रमाणमीमांसा विशद्यतेऽथ टिप्पणैः।
ऐतिह्म-तुलनास्पृम्भी राष्ट्रभाषोपजीविभिः ।।
पृ० १.५० २. 'तायिने -तुलना-"प्रणम्य शास्त्रे सुगताय तायिने"-प्रमाणस० १. १.
"तायिनामिति स्वाधिगतमार्गदेशकानाम् । यदुक्तम्-'ताय: स्वदृष्टमार्गोक्तिः' ( प्रमाणवा० २.
१४५.) इति तत् विद्यते येषामिति। अथवा तायः संतानार्थः ।"-बोधिचर्या० प० पृ. ७५
पृ० १.५० ६. 'पाणिनि'-पाणिनि का सूत्रात्मक अष्टाध्यायी शब्दानुशासन प्रसिद्ध
है। पिङ्गल का छन्दःशास्त्र प्रसिद्ध है। कणाद और अक्षपाद क्रम से दशाभ्यायो वैशेषिक- .
सूत्र और पपाध्यायी न्यायसूत्र के प्रणेता हैं।
पृ० १. पं० ६, 'वाचकमुख्य'-उमास्वाति और उनके तत्वार्थसूत्र के बारे में देखो
मेरा लिखा गुजराती तत्त्वार्थविवेचन का परिचय ।
10
पृ० १.५० ११. 'अकलङ्क-प्रकलङ्क ये प्रसिद्ध दिगम्बराचार्य हैं। इनके प्रमाब.
संग्रह, न्यायविनिश्चय, सिद्धिविनिश्चय, लघीयत्रयी प्रादि जैनन्यायविषयक अनेक प्रकरण
प्रन्थ हैं। इनका समय ईसवीय अष्टम शताब्दी है।
पृ० १. पं० ११. 'धर्मकीर्ति-धर्मकीर्ति ( ई० स० ६२५ ) बौद्ध तार्किक हैं। इनके ।
प्रमाणवार्तिक, हेतुबिन्दु, न्यायबिन्दु, वादन्याय प्रादि प्रकरणग्रन्थ हैं।
पृ० १. पं० १२. 'नास्य स्वेच्छा'-तुलना-"वचनं राजकीयं वा वैदिकं वापि विद्यते ।"
श्लोकवा० सू० ४. श्लो० २३५ । ।
पृ० १. पं० १४. 'वर्णसमूहा'-तुलना-"शास्त्र पुन: प्रमाणादिवाचकपदसमूहो व्यूह-
विशिष्टः, पदं पुनर्वर्णसमूहः, पदसमूहः सूत्रम् , सूत्रसमूहः प्रकरणम्, प्रकरणसमूह प्राहिकम्,
आहिकसमूहोऽध्यायः, पञ्चाध्यायी शास्त्रम् ।”-न्यायवा० पृ० १
'' पृ० १.५० १७. 'अथ प्रमाण-भारतीय शास्त्र-रचना में यह प्रणाली बहुत पहिले
से चली आती है-कि सूत्ररचना में पहिला सूत्र ऐसा बनाया जाय जिससे अन्य का
16
प्रमा
20
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[१० १.५० १८-
विषय सूषित हो और जिसमें ग्रन्थ का नामकरण भी आ जाय । जैसे पासजल योगशाख
का प्रथम सूत्र है 'प्रथ योगानुशासनम्', जैसे अकलंक ने 'प्रमाणसंग्रह' अन्य के प्रारम्भ में
'प्रमाणे इति संग्रहः' दिया है, जैसे विद्यानन्द ने 'अथ प्रमाणपरीक्षा' इस वाक्य से ही
'प्रमाणपरीता' का प्रारम्भ किया है। प्रा० हेमचन्द्र ने उसी प्रणाली का अनुसरण
5 करके यह सूत्र रचा है।
'अथ' शब्द से शाखप्रारम्भ करने की परम्परा प्राचीन और विविध विषयक शास्त्र-
गामिनी है। जैसे “अथातो दर्शपूर्णमासी व्याख्यास्यामः" ( आप० श्रौ० सू०. १. १. १. ),
"अथ शब्दानुशासनम्" (पात० महा०), 'अथातो धर्मजिज्ञासा' (जैमि० सू० १. १. १) इत्यादि ।
मा० हेमचन्द्र ने अपने काव्यानुशासन, छन्दोनुशासन की तरह इस ग्रन्थ में भी वही
10 परम्परा रक्खी है।
पृ० १. पं० १५. 'अथ-इत्यस्य-अथ शब्द का 'अधिकार' अर्थ प्राचीन समय से ही
प्रसिद्ध है और उसे प्रसिद्ध प्राचार्यों ने लिया भी है. जैसा कि हम व्याकरणभाष्य के प्रारम्भ
में "प्रथेत्ययं शब्दोऽधिकारार्थः" ( १. १. १. पृ०६) तथा योगसूत्रभाष्य में ( १.१.)
पाते हैं। इसके सिवाय उसका 'पानन्तर्यः अर्थ भी प्रसिद्ध है जैसा कि शबर ने अपने
15 मीमांसाभाध्य? में लिया है। शङ्कराचार्य ने 'आनन्तर्य' अर्थ तो लिया पर 'अधिकार' अर्थ
को प्रसङ्गत समझकर स्वीकृत नहीं किया। शङ्कराचार्य को अथ शब्द का 'माल' अर्थ
लेना इष्ट था, पर एक साथ सीधे तौर से दो अर्थ लेना शास्त्रीय युक्ति के विरुद्ध होने से
उन्होंने प्रानन्तर्यार्थक 'अथ' शब्द के श्रवण को ही मङ्गल मानकर 'महल' अर्थ लिये बिना
ही, 'मङ्गल' का प्रयोजन सिद्ध किया है। योगभाष्य के और शाहरभाष्य के प्रसिद्ध
20 टीकाकार वाचस्पति३ ने तत्त्ववैशारदी और भामती में शङ्करोक्त 'अथशब्दति की मङ्गलप्रयो-
जनता - मृदङ्ग, शङ्ख आदि ध्वनि के मांगलिक श्रवण की उपमा के द्वारा-पुष्ट की है और साथ
ही जलादि अन्य प्रयोजन के वास्ते लाये जानेवाले पूर्ण जलकुम्भ के मांगलिक दर्शन की
उपमा देकर एक अर्थ में प्रयुक्त 'अय' शब्द का अर्थान्तर बिना किये ही उसके श्रवण की.
माङ्गलिकता दरसाई है।
१ "तत्र लोकेऽयमथशब्दो वृत्तादनन्तरस्य प्रक्रियाओं दृष्टः"-शाबरभा० १.१.१.
- २ "तत्राथशब्दः श्रानन्तर्यार्थः परिगृह्यते नाधिकारार्थः, ब्रह्मजिशासाया अनधिकार्यत्वात् ,
मङ्गलस्य च वाक्यार्थे समन्वयाभावात् । अर्थान्तरप्रयुक्त एव ह्यथशब्दः श्रुत्या मङ्गलप्रयोजनो भवति"-
ब्र० शाङकरभा० १.१.१.
३ "अधिकारार्थस्य चाथशब्दस्यान्यार्थ नीयमानोदकुम्भदर्शनमिव श्रवणं मङ्गलायोपकल्पत इति
मन्तव्यम्"-तत्त्ववै० १.१. "न चेह मङ्गलमथशब्दस्य वाच्यं वा लक्ष्यं वा, किन्तु मृदङ्गशङ्खध्वनिवद-
यशब्दश्रवणमात्रकार्यम् । तथा च 'अोकारवायशब्दश्च द्वावेतौ ब्रह्मणः पुरा।। कण्ठ भित्त्वा विनिर्यातौ
तस्मान्माङ्गलिकावुभौ ॥' अर्थान्तरेष्वानन्तर्यादिषु प्रयुक्तोऽथशब्दः श्रुत्या श्रवणमात्रेण वेणुवोणाध्वनि-
वन्मङगलं कुर्वन् , मङ्गलप्रयोजना भवति अन्यार्थमानीयमानेोदकुम्भदर्शनवत्" -- भामती १.१.१.
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भाषाटिप्पयानि ।
.. प्रा. हेमचन्द्र ने उपर्युक्त सभी परम्पराओं का उपयोग करके अपनी व्याख्या में
'प्रथ' शब्द को अधिकारार्थक, आनन्तर्यार्थक और मंगलप्रयोजनवाला बतलाया है। उनकी
उपमा भी शन्दशः वही है जो वाचस्पति के उक्त ग्रन्थों में है।
पृ. २. पं० ३. 'आयुष्म-तुलना- "मङ्गलादोनि हि शास्त्राणि प्रथन्ते वीरपुरुषाणि च
भवन्ति, मायुष्मत्पुरुषाणि चाभ्येतारश्च सिद्धार्था यथा स्युरिति”–पात. महा० १. १. १. . ।
पृ०२. पं० ४. 'परमेष्ठि-जैन परम्परा में अर्हत्, सिद्ध, प्राचार्य, उपाध्याय और
साधु ऐसे प्रास्मा के पांच विभाग लोकोत्तर विकास के अनुसार किये गये हैं, जो पंचपरमेष्ठी
कहलाते हैं। इनका नमस्कार परम मंगल समझा जाता है-
एष पञ्चनमस्कारः सर्वपापक्षयङ्करः। ।
मङ्गलानां च सर्वेषां प्रथमं भवति मङ्गलम् ॥"
- पृ० २. पं० ५. 'प्रकर्षेणं-वात्स्यायन ने अपने न्यायभाष्य में ( १. १. ३.) 'प्रमाण'
शब्द को करणार्थक मानकर उसकी निरुक्ति के द्वारा 'प्रमाण' का लक्षण सूचित किया है।
वाचस्पति मिश्र ने भी सख्यिकारिका की (तत्वको० का० ४) अपनी व्याख्या में 'प्रमाण' का .
लक्षण करने में उसी निर्वचनपद्धति का अवलम्बन किया है। प्रा० हेमचन्द्र भो 'प्रमाण
शब्द की उसी तरह निरुक्ति करते हैं। ऐसी ही निरुक्ति शब्दश: “परीलामुख' की व्याख्या 15
प्रमेयरत्नमाला ( १. १.) में देखी जाती है।
पृ०२. पं. ६. 'त्रयी हि-उपलभ्य ग्रन्थों में सब से पहिले वात्स्यायनभाष्य' में ही
शास्त्रप्रवृत्ति के वैविध्य की चर्चा है और तीनों विधाओं का स्वरूप भी बतलाया है। श्रीधर ने
अपनी 'कंदलो'२ में उस प्राचीन विभ्य के कथन का प्रतिवाद करके शास्त्रप्रवृत्ति को उद्देश-
लक्षणरूप से द्विविध स्थापित किया है और परीक्षा को अनियत कहकर उसे त्रैविष्य में से 20
कम किया है। श्रीधर ने नियतरूप से द्विविध शास्त्रप्रवृत्ति का और वात्स्यायन ने त्रिविध
शालप्रवृत्ति का कथन किया इसका सबब स्पष्ट है। श्रीधर कणादसूत्रीय प्रशस्तपादभाष्य
____
...
१ "त्रिविधा चास्य शास्त्रस्य प्रवृत्तिः-उद्देशो लक्षणं परीक्षा चेति । तत्र नामधेयेन पदार्थमात्र-
स्याभिधानं उद्देशः। तत्रोद्दिष्टस्य तत्त्वव्यवच्छेदको धर्मो लक्षणम् | लक्षितस्य यथालक्षणमुपपद्यते न वेति
प्रमाणैरवधारण परीक्षा"--न्यायमा० १.१.२.
. २ "अनुद्दिष्टेषु पदार्थेषु न तेषां लक्षणानि प्रवर्तन्ते निर्विषयत्वात् । अलक्षितेषु च तत्त्वप्रतीत्य-
भावः कारणाभावात् । अतः पदार्थव्युत्पादनाय प्रवृत्तस्य शास्त्रस्योभयथा प्रवृत्तिः-उद्देशो लक्षण च, परीक्षा-
यास्तु न नियमः। यत्राभिहिते लक्षणे प्रयादान्तरव्याक्षेपात् तत्वनिश्चयो न भवति तत्र परपक्षव्युदासार्थ
परोक्षाविधिरधिक्रियते। यत्र तु लक्षणाभिधानसामर्थ्यादेव तत्त्वनिश्चयः स्यात् तत्रायं व्यर्थो नार्थ्यते । योऽपि
हि त्रिविधां शास्त्रस्य प्रवृन्निमिच्छति तस्यापि प्रयोजनादीनां नास्ति परीक्षा। तत् कस्य हेतोर्लक्षणमात्रादेव
ते प्रतीयन्ते इति । एवं चेदर्यप्रतीत्यनुरोधात् शास्त्रस्य प्रवृत्तिन त्रिधैव । नामधेयेन पदार्थानामभिधान-
मुरेशः । उद्दिष्टस्य स्वपरजातीयव्यावर्तको धर्मो लक्षणम्। लक्षितस्य यथालक्षण विचारः परीक्षा"-
कन्दनी पृ०२६.
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[पृ० २. पं०
के व्याख्याकार हैं। वह भाष्य तथा उसके आधारभूत सूत्र, पदार्थो के उद्देश एवं
लक्षणात्मक हैं, उनमें परीक्षा का कहों भी स्थान नहीं है जब कि वात्स्यायन के व्यास्पेय
मूल न्यायसूत्र ही स्वयं उद्देश, लक्षण और परीक्षाक्रम से प्रवृत्त हैं। त्रिविष प्रवृत्तिवाले
शास्त्रों में तर्कप्रधान खण्डन-मण्डन प्रणाली अवश्य होती है-जैसे न्यायसूत्र उसके भाष्य
6 आदि में। द्विविध प्रवृत्तिवाले शास्त्रों में बुद्धिप्रधान स्थापनप्रणाली मुख्यतया होती है जैसे
कणादसूत्र, प्रशस्तपादभाष्य, तत्त्वार्थसूत्र, उसका भाष्य आदि। कुछ ग्रन्थ ऐसे भी हैं जो
केवल उद्देशमात्र हैं जैसे जैनागम स्थानांग, धर्मसंग्रह आदि । श्रद्धाप्रधान होने से उन्हें मात्र
धारणायोग्य समझना चाहिए ।
मा. हेमचन्द्र ने वात्स्यायन का हो पदानुगमन करीब-करीब उन्हीं के शब्दों में
10 किया है।
शास्त्रप्रवृत्ति के चतुर्थ प्रकार विभाग का प्रश्न उठाकर अन्त में उद्योतकर ने न्याय-
वार्तिक में और जयन्त ने न्यायमजरी में विभाग का समावेश उद्देश में हो किया है। मौर
त्रिविध प्रवृत्ति का ही पत्त स्थिर किया है। प्रा० हेमचन्द्र ने भी विभाग के बारे में वही
प्रश्न उठाया है और समाधान भी वही किया है।
16 पृ० २. पं० १. 'उद्दिष्टस्य'-'लक्षण' का लक्षण करते समय प्रा. हेमचन्द्र ने 'असा-
धारणधर्म' शब्द का प्रयोग किया है। उसका स्पष्टीकरण नव्यन्यायप्रधान तर्कसंग्रह
की टोका दीपिका में इस प्रकार है-
" एतद्दूषणत्रय( अव्याप्त्यतिव्याप्त्यसंभव )रहितो धर्मो लक्षणम् । यथा गोः
सास्नादिमत्त्वम् । स एवाऽसाधारणधर्म इत्युच्यते । लक्ष्यतावच्छेदकसमनियतत्वमसा.
20 धारणत्वम् "-पृ०१२।।
पृ. २. पं० १२. 'यूजितविचार'-वाचस्पति २ मिश्र ने. 'मोमासा' शब्द को पूजित-
विचारवाचक कहकर विचार की पूजितता स्पष्ट करने को भामती में लिखा है कि-जिस
विचार का फल परम पुरुषार्थ का कारणभूत सूक्ष्मतम अर्थनिर्णय हो वही विचार पूजित है।
प्रा० हेमचन्द्र ने वाचस्पति के उसी भाव को विस्तृत शब्दों में पल्लवित करके अपनी 'मीमांसा'
25 शब्द की व्याख्या में उतारा है, और उसके द्वारा 'प्रमाणमीमांसा' अन्य के समन मुख्य
प्रतिपाद्य विषय को सूचित किया है, और यह भी कहा है कि-'प्रमाणमीमांसा' ग्रन्थ का
उद्देश्य केवल प्रमाणों की चर्चा करना नहीं है किन्तु प्रमाण. नय और सोपाय बन्ध-मोक्ष
इत्यादि परमपुरुषार्थोपयोगी विषयों की भी चर्चा करना है।
१ “त्रिविधा चास्य शास्त्रस्य प्रवृत्तिरित्युक्तम्, उद्दिष्टविभागश्च न त्रिविधायां शास्त्रप्रवृत्तावन्त.
र्भवतीति । तस्मादुद्दिष्ठविभागो युक्तः, न; उद्दिष्टविभागस्योद्दश एवान्तर्भावात् । करमात् । लक्षणसामा-
न्यात् । समानं लक्षणं नामधेयेन पदार्थाभिधानमुद्दश इति ।" स्यायवा० १.१.३. न्यायम० पृ० १२.
२ “पूजितविचारवचनो मीमांसाशब्दः । परमपुरुषार्थ हेतुभूतसूक्ष्मतमामिलयफलता व
विचारस्य पूजितता"-भामती० पृ० २७.
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. भाषाटिप्पणानि ।
___ पृ० २५० २०. सम्यगर्थ-प्रमाणसामान्यलक्षण की तार्किक परम्परा के
उपलब्ध इतिहास में कणाद का स्थान प्रथम है। उन्होंने "प्रदुष्टं विद्या" (६. २. १२ )
कहकर प्रमाणसामान्य का लक्षण कारणशुद्धि मूलक सूचित किया है। अक्षपाद के सूत्रों में
लक्षणक्रम में प्रमाणसामान्यलक्षण के अभाव की त्रुटि को वात्स्यायन' ने 'प्रमाण' शब्द
के निर्वचन द्वारा पूरा किया। उस निर्वचन में उन्होंने कणाद की तरह कारणशुद्धि की ।
तरफ ध्यान नहीं रक्खा पर मात्र उपलब्धिरूप फल की ओर नज़र रखकर "उपलब्धिहेतुत्व"
को प्रमाणसामान्य का लक्षण बतलाया है ।। वात्स्यायन के इस निर्वचनमूलक लक्षण में
आनेवाले दोषों का परिहार करते हुए वाचस्पति मिश्रर ने 'अर्थ' पद का सम्बन्ध जोड़कर
और 'उपलब्धि' पद को ज्ञानसामान्यबोधक नहीं पर प्रमाणरूपज्ञानविशेषबोधक मानकर
प्रमाणसामान्य के लक्षण को परिपूर्ण बनाया, जिसे उदयनाचार्य ने कुसुमाञ्जलि में 'गौतम. 10
नयसम्मत' कहकर अपनी भाषा में परिपूर्ण रूप से मान्य रक्खा जो पिछले सभी न्याय-
वैशेषिक शास्त्रों में समानरूप से मान्य है। इस न्याय-वैशेषिक की परम्परा के अनुसार
प्रमाणसामान्यलक्षण में मुख्यतया तीन बातें ध्यान देने योग्य हैं-
१-कारणदोष के निवारण द्वारा कारणशुद्धि की सूचना ।
२-विषयबोधक अर्थ पद का लक्षण में प्रवेश।
15
३-लक्षण में स्व-परप्रकाशत्व की चर्चा का अभाव तथा विषय की अपूर्वता-अनधि-
गतता के निर्देश का अभाव ।
यपि प्रभाकर४ और उनके अनुगामी मीमांसक विद्वानों ने 'अनुभूति' मात्र को ही
प्रमायरूप से निर्दिष्ट किया है तथापि कुमारिल एवं उनकी परम्परावाले अन्य मीमांसकों ने
न्याय-वैशेषिक तथा बौद्ध दोनों परम्पराओं का संग्राहक ऐसा प्रमाण का लक्षण रचा है: 20
जिसमें 'अदुष्टकारवारब्ध' विशेषण से कणादकथित कारणदोष का निवारण सूचित किया और
'निधित्व' तथा 'अपूर्वार्थत्व' विशेषण के द्वारा बौद्ध परम्परा का भी समावेश किया।
.१ "उपलब्धिसाधनानि प्रमाणानि इति समाख्यानिर्वचनसामर्थ्यात् बोद्धव्यं प्रमीयते अनेन इति
करणार्थाभिधानो हि प्रमाणशब्दः'-न्यायभा० १. १. ३.
___२ "उपलब्धिमात्रस्य अर्थाव्यभिचारिणः स्मृतेरन्यस्य प्रमाशब्देन अभिधानात्" तात्पर्य० पृ० २१.
३ “यथार्थानुभवो मानमनपेक्षतयेष्यते ॥ मितिः सम्यक् परिच्छित्तिः तद्वत्ता च प्रभातृता । तदयोग-
व्यवच्छेदः प्रामाण्यं गौतमे मते ॥"-न्यायकु०४. १, ५.
४ "अनुभूतिश्च नः प्रमाणम्"-बृहती १. १. ५.
५ "श्रौत्पत्तिकगिरा दोषः कारणस्य निवार्यते । अबाधोऽव्यतिरेकेण स्वतस्तेन प्रमाणता || सर्व-
स्यानुपलब्धेऽर्थ प्रामाण्यं स्मृतिरन्यथा ॥"-श्लोकवा० श्रौत्प० श्लो० १०, ११. "एतच्च विशेषणत्रय-
मुपाददानेन सूत्रकारेण कारणदोषबाधकज्ञानरहितम् अगृहीतग्राहि शानं प्रमाणम् इति प्रमाणलक्षण सूचितम्"
-शामदी० पृ० १२३. "अनधिगतार्थगन्तु प्रमाणम् इति भट्टमीमांसका श्राहु:"-सि० चन्द्रो० पू० २०.
६ "अशातार्थशापकं प्रमाणम् इति प्रमाणसामान्यलक्षणम् ।'--प्रमाणस० टी० पू० ११.
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"तत्रापूर्वार्थविज्ञानं निश्चितं वाधवर्जितम् ।
.. अदुष्टकारणारब्धं प्रमाणं लोकसम्मतम् ॥"
यह श्लोक कुमारिलकत्त क माना जाता है। इसमें दो बातें खास ध्यान देने की हैं-
. १-लक्षण में अनधिगतबोधक 'अपूर्व' पद का अर्थविशेषण रूप से प्रवेश ।
२-स्व-परप्रकाशत्व की सूचना का अभाव ।
- बौद्ध परम्परा में दिङ्नाग ने प्रमाणसामान्य के लत्तण में 'स्वसंवित्ति' पद का फल
के विशेषणरूप से निवेश किया है। धर्मकीति २ के प्रमाणवातिकवाले लक्षण में वात्स्यायन
के 'प्रवृत्तिसामर्थ्य का सूचक तथा कुमारिल आदि के निर्बाधत्व का पर्याय 'अविसंवादित्वा
विशेषणं देखा जाता है और उनके न्यायबिन्दुवाले लक्षण में दिङनाग के अर्थसारूप्य का
10 ही निर्देश है ( न्यायबि० १. २०.)। शान्तरक्षित के लक्षण में दिङ्नाग और धर्मकीर्ति
दोनों के प्राशय का संग्रह देखा जाता है-
. "विषयाधिगतिश्चात्र प्रमाणफलमिष्यते ।
स्ववित्तिर्वा प्रमाणं तु सारूप्यं योग्यतापि वा ॥"-तत्त्वसं ० का० १३४४. ..
इसमें भी दो बातें खास ध्यान देने की हैं-
१-अभी तक अन्य परम्पराओं में स्थान नहीं प्राप्त 'स्वसंवेदन विचार का प्रवेश
और तद्वारा ज्ञानसामान्य में स्व-परप्रकाशत्व की सूचना ।
प्रसङ्ग और वसुबन्धु ने विज्ञानवाद स्थापित किया। पर दिङ नाग ने उसका समर्थन
बड़े जोरों से किया । उस विज्ञानवाद की स्थापना और समर्थनपद्धति में ही स्वसंविदितत्व या
स्वप्रकाशत्व का सिद्धान्त स्फुटतर हुअा जिसका एक या दूसरे रूप में अन्य दार्शनिकों पर
20 भी प्रभाव पड़ा..देखो Buddhist Logic vol. I. P. 12
२-मीमांसक की तरह स्पष्ट रूप से 'अनधिगतार्थक ज्ञान' का ही प्रामाण्य ।
. श्वेताम्बर दिगम्बर दोनों जैन परम्पराओं के प्रथम तार्किक सिद्धसेन और समन्तभद्र ने
अपने अपने लक्षण में स्व-परप्रकाशार्थक 'स्व-परावभासक' विशेषण का समान रूप से निवेश
किया है। सिद्धसेन के लक्षण में 'बाधविवर्जित' पद उसी अर्थ में है जिस अर्थ में मीमांसक
25 का 'बाधवर्जित' या धर्मकीर्ति का 'अविसंवादि' पद है। जैन न्याय के प्रस्थापक अकलंक४
१ स्वसंवित्तिः फलं चात्र तद्पादनिश्चयः। विषयाकार एवास्य प्रमाणं तेन मीयते ॥"-
प्रमाणस० १. १०.
२ "प्रमाणमविसंवादि ज्ञानमर्थक्रियास्थितिः। अविसंवादनं शाब्देप्यभिप्रायनिवेदनात् ॥-प्रमा-
राधा० २.१.
३ “प्रमाणं स्वपराभासि शान बाधविवर्जितम् ।"-न्याया० १. "तत्त्वज्ञान प्रमाणं ते युगपत्सर्वभास.
नम् ।"-बातमी० १०१. "स्वपरावभासकं यथा प्रमाणं भुवि बुद्धिलक्षणम्"-दृ० स्वयं०६३. .
४ "प्रमाणमविसंवादि ज्ञानम् , अनधिगतार्थाधिगमलक्षणत्वात् ।”–अष्टश. अष्टस० पृ० १७५.
तदुक्तम्--"सिद्धं यन्न परापेक्ष्य सिद्धौ स्वपररूपयोः। तत् प्रमाणं ततो नान्यदविकल्पमचेतनम् ।" न्यायवि०
टी० लि. पृ०३०. उक्त कारिका सिद्धिविनिश्चय की है जो अकलंक की ही कृति है।
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भाषाटिप्पणानि ।
ने कहीं 'अनधिगतार्थक' और 'अविसंवादि' दोनों विशेषणों का प्रवेश किया और कहीं .
'स्वपरावभासक' विशेषण का भी समर्थन किया है। अकलंक के अनुगामी माणिक्यनन्दी
ने एक ही वाक्य में 'स्व' तथा 'अपूर्वार्थ' पद दाखिल करके सिद्धसेन-समन्तभद्र की स्थापित
और प्रकलंक के द्वारा विकसित जैन परम्परा का संग्रह कर दिया। विद्यानन्दर ने अकलंक
तथा माणिक्यनन्दी की उस परंपरा से अलग होकर केवल सिद्धसेन और समन्तभद्र की व्याख्या ।
को अपने स्वार्थव्यवसायात्मक' जैसे शब्द में संगृहीत किया और 'अनधिगत' या 'अपूर्व
पद जो अकलंक और माणिक्यनन्दी की व्याख्या में हैं, उन्हें छोड़ दिया। विद्यानन्द का 'व्यव-
सायात्मक' पद जैन परम्परा के प्रमाणलक्षण में प्रथम ही देखा जाता है पर वह अक्षपादर
के प्रत्यक्षलक्षण में तो पहिले ही से प्रसिद्ध रहा है। सन्मति के टीकाकार अभयदेव ने
विद्यानन्द का ही अनुसरण किया पर 'व्यवसाय के स्थान में 'निर्णाति पद रक्खा । वादी५ 10
देवसूरि ने तो विद्यानंद के ही शब्दों को दोहराया है। प्रा० हेमचन्द्र ने उपर्युक्त जैन-जैने-
तर भिन्न भिन्न परंपराओं का औचित्य-अनौचित्य विचार कर अपने लक्षण में केवल 'सम्यक,
'अर्थ' और 'निर्णय' ये तीन पद रक्खे। उपयुक्त जैन परम्पराओं को देखते हुए यह कहना
पड़ता है कि प्रा० हेमचन्द्र ने अपने लक्षण में काट-छांट के द्वारा संशोधन किया है। उन्होंने
'स्व' पद जो पूर्ववर्ती सभी जैनाचार्यों ने लक्षण में सन्निविष्ट किया था, निकाल दिया। 15
'अवमास', 'व्यवसाय प्रादि पदों को स्थान न देकर अभयदेव के 'निर्णीति' पद के स्थान में
'निमय' पद दाखिल किया और उमास्वाति, धर्मकीर्ति तथा भासर्वज्ञ के सम्यकई पद को
अपनाकर अपना 'सम्यगर्थनिर्णय लक्षण निर्मित किया है।
आथिक तात्पर्य में कोई खास मतभेद न होने पर भी सभी दिगम्बर-श्वेताम्बर
प्राचार्यों के प्रमाणलक्षण में शाब्दिक भेद है, जो किसी अंश में विचारविकास का सूचक 20
और किसो अंश में तत्कालीन भिन्न भिन्न साहित्य के अभ्यास का परिणाम है। यह भेद
संक्षेप में चार विभागों में समा जाता है। पहिले विभाग में 'स्व-परावभास' शब्दवाला सिद्ध-
सेन-समन्तभद्र का लक्षण प्राता है जो संभवत: बौद्ध विज्ञानवाद के स्व-परसंवेदन की विचार-
छाया से खाली नहीं है; क्योंकि इसके पहिले प्रागम ग्रन्थों में यह विचार नहीं देखा जाता।
दूसरे विभाग में प्रकलंक-माणिक्यनन्दी का लक्षण प्राता है जिसमें 'अविसंवादि', 'अनधिगत' 25
और 'अपर्व' शब्द पाते हैं जो असंदिग्ध रूप से बौद्ध और मीमांसक प्रन्थों के ही हैं। तीसरे
___..--
.
.-.
१ "स्वापूर्वार्थव्यवसायात्मकं ज्ञानं प्रमाणम् ।"-परी० १. १
२ तत्स्वार्थव्यवसायात्मज्ञानं मानमितीयता । लक्षणेन गतार्थत्वात् व्यर्थमन्यद्विशेषणम् ॥"-तस्वार्थ
लो० १. १०.७७. प्रमाणप० पृ० ५३.
३ "इन्द्रियार्थसन्निकर्षोत्पन्नं ज्ञानमव्यपदेश्यमव्यभिचारि व्यवसायात्मकं प्रत्यक्षम् ।”-न्याय सू० १.१.४.
४ “प्रमाणं स्वार्थनिर्णीतिस्वभावं ज्ञानम् ।"-सन्मतिटी०. पृ० ५१८.
५ "स्वपरव्यवसाथि ज्ञानं प्रमाणम् ।"-प्रमाणन. १. २.
. ६ “सम्यग्दर्शनशानचरित्राणि मोक्षमार्गः । तस्वार्थ० १. १. "सम्यग्ज्ञानपूर्विका सर्व पुरुषार्थः
सिद्धिः !"--न्यायवि० १.१. "सम्यगनुभवसाधनं प्रमाणम् ।" -न्यायसार पृ० १.
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विभाग में वियानन्द, अभयदेव और देवसूरि के लक्षण का स्थान है जो वस्तुत: सिद्धसेन-
समन्तभद्र के लक्षण का शब्दान्तर मात्र है पर जिसमें अवभास के स्थान में 'व्यवसाया था
'निर्वाति' पद रखकर विशेष अर्थ समाविष्ट किया है। अन्तिम विभाग में मात्र मा०
हेमचन्द्र का लक्षण है जिसमें 'स्व', 'अपूर्व', 'अनधिगतः श्रादि सब उड़ाकर परिष्कार
6 किया गया है।
पृ० २.५० २१. 'प्रसिद्धानुवादेन'-लक्षण के प्रयोजन की विभिन्न चर्चाओं के अन्तिम
तात्पर्य में कोई भेद नहीं जान पड़ता तथापि उनके ढंग जुदे जुदे और बोधप्रद हैं। एक ओर
न्याय-वैशेषिक शास्त्र हैं और दूसरी ओर बौद्ध तथा जैनशाख हैं। सभी न्याय-वैशेषिक
ग्रन्थों में लक्षण का प्रयोजन 'इतरभेदशापन' बतलाकर लक्षण को 'व्यतिरेकिहेतु' माना
10 है और साथ ही 'व्यवहार' का भी प्रयोजक बतलाया है।
बौद्ध विद्वान् धर्मोत्तर ने प्रसिद्ध का अनुवाद करके अप्रसिद्ध के विधान को लसब का
प्रयोजन विस्तार से प्रतिपादित किया है, जिसकार देवसरि ने बड़े विस्तार तथा प्राटोप के
साथ निरसन किया है। अकलंक का झुकाव व्यावृत्ति को प्रयोजन मानने की ओर है; परन्तु
प्रा. हेमचन्द्र ने धर्मोत्तर के कथन का आदर करके अप्रसिद्ध के विधान को लक्षवार्थ
1b बतलाया है।
. पृ. २. पं० २३. भवति हिं-हेमचन्द्र ने इस जगह जो 'लक्ष्य' को पक्ष बना
कर 'लक्षण' सिद्ध करनेवाला 'हेतुप्रयोग किया है वह बौद्ध-जैन ग्रन्थों में एक सा है।
१ 'तत्रोद्दिष्टस्य तत्त्वव्यवच्छेदको धर्मो लक्षणम्" न्यायभा० १.१.२. "लक्षणस्य इतरव्यव.
नछेदहेतुत्वात्"- न्यायवा० १. १. ३. "लक्षणं नाम व्यतिरेकिहेतुवचनम् । तद्धि समानासमानजातीयेभ्यो
विभिद्य लक्ष्यं व्यवस्थापयति "-तारपर्य० १.१.३. "समानासमानजातीयव्यवच्छेदो लक्षणार्य:"-न्यायम
पृ०६५."लक्षणस्य व्यवहारमात्रसारतया समानासमानजातीयव्यवच्छेदमानसाधनत्वेन चान्याभावप्रतिपादनासा-
मात्"-कन्दली. पृ०८. "व्यावर्तकस्यैव लक्षणत्वे व्यावृत्तौ अभिधेयत्वादौ च अतिव्याप्तिवारणाय तद्भि-
मत्वं धर्मविशेषां देयम् । व्यवहारस्यापि लक्षणप्रयोजनल्वे तु न देयम्, व्यावृत्तेरपि व्यवहारसाधनस्यात् ।।..
दीपिका० पृ० १३. "व्यावृत्तिर्व्यवहारो वा लक्षणस्य प्रयोजनम् ।"-तर्कदी. गंगा पृ० १६. "ननु
लक्षणमिदं ब्यतिरेकिलिङ्गमितरमेदसाधकं व्यवहारसाधकं वा ।"-वै० उप०२. १. १.
२ “तत्र प्रत्यक्षमनूद्य कल्पनापोढत्वमभ्रान्तत्वं च विधीयते। यत्तद्भवतामस्माकं चार्थेषु साक्षात्का-
रिशानं प्रसिद्धं तत्कल्पनापोढाभ्रान्तत्वयुक्तं द्रष्टव्यम्। न चैतन्मन्तव्यं कल्पनापोढाभ्रान्तत्वं चेदप्रसिद्धं किम-
न्यत् प्रत्यक्षस्य ज्ञानस्य रूपमवशिष्यते यत्प्रत्यक्षशब्दवाच्यं सदनूद्यतेति ?। यस्मादिन्द्रियान्वयव्यतिरेकानुविधा-
व्यर्थेषु साक्षात्कारिज्ञान प्रत्यक्षशब्दवाच्यं सर्वेषां सिद्धं तदनुवादेन कल्पनापोढाभ्रान्तस्वविधिः।" न्यायबि०
टी० १.४. "अत्राह धर्मोत्तर:- लक्ष्यलक्षणभावविधानवाक्ये लक्ष्यमनूद्य लक्षणमेव विधीयते । लक्ष्यं हि
प्रसिद्धं भवति ततस्तदनुवाद्यम्, लक्षणं पुन: अप्रसिद्धमिति तद्विधेयम् । अशातशापन विधिरित्यभिधानात् ।
सिद्धे तु लक्ष्यलक्षणभावे लक्षणमनूद्य लक्ष्यमेव विधीयते इति; तदेतदनन्धुरम्, लक्ष्यवलक्षणस्यापि प्रसिद्धिर्न
हि न सिद्धति कुतस्तस्याप्यज्ञातत्वनिबन्धनो विधिरप्रतिबद्धः सिद्ध्येत् ।" -स्याहादर० पृ० २०.
३ "परस्परव्यतिकरे सति येनान्यत्वं लक्ष्यते तल्लक्षणम् । तथार्थरा० पृ०५२.
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पृ० ३. पं० ३.]
भाषाटिप्पयानि ।
और 'विशेष' को 'पक्ष' बनाकर 'सामान्य' को 'हेतु' बनाने की युक्ति भी एक
जैसी है।
___पृ० ३. पं० १. 'तत्र निर्णय:'-तुलना-"विमृश्य पक्षप्रतिपक्षाभ्यामर्थावधारणं निर्णय:-
न्यायसू० १. १. ४१ ।
पृ० ३. पं० ३. 'अर्यते अर्थ्यते'-प्रमेय-अर्थ के प्रकार के विषय में दार्शनिकों का मत- 5
भेद है। न्याय-वैशेषिक परम्परा के सभी प्रधान आचार्यो २ का मत हेय-उपादेय-उपेक्षणीय.
रूप से तीन प्रकार के अर्थ मानने का है। बौद्ध धर्मोत्तर३ उपेक्षणीय को हेय में अन्तर्भावित
करके दो ही प्रकार का अर्थ मानता है जिसका शब्दशः अनुसरण दिगम्बर तार्किक प्रमाचन्द्र
ने माधिक्यनंदी के सूत्र का यथाश्रुत अर्थ करके किया है। देवसरि को सूत्ररचना में
तो माणिक्यनन्दी के सूत्र की यथावत् छाप है फिर भी स्वोपज्ञ व्याख्या में देवसूरि ने धर्मो- 10
तर के मत को प्रभाचन्द्र की तरह स्वीकार न करके त्रिविध अर्थ माननेवाले न्याय-वैशेषिक
पक्ष को ही स्वीकार किया है, जैसा कि सन्मतिटीकाकार (पृ. ४६६ ) ने किया है।
-
१ "सम्यग्ज्ञानं प्रमाणं प्रमाणत्वान्यथानुपपत्ते:"-प्रमाणप० पृ० १. न्यायकुमु० लि. पृ० ३६.
प्रमेयक० १. १. “तत्सम्भवसाधकस्य प्रमाणत्वाख्यस्य हेतो: सद्भावात् । ननु यदेव प्रमाणं धर्मित्वेनात्र निर-
देशि कर्थ तस्यैव हेतुत्वमपपन्नमिति चेत् ; ननु किमस्य हेतुत्वानुपपत्ती निमित्तम्-किं धर्मित्वहेतुत्वयो-
विरोधः । किं वा प्रतिज्ञाथै क देशत्वम् १। यद्वाऽनन्वयत्वम् । तत्राद्यपक्षेऽयमभिप्रायः-धर्माणामधि-
करणं धर्मों तदधिकरणस्तु धर्मः। ततो यद्यत्र प्रमाणे धर्मि कथं हेतुः । स चेत् ; कथं धर्म, हेतोधर्मत्वात्
धर्मधर्मिणोश्चैक्यानुपपत्तः । तद्युक्तम् । विशेष धर्मिणं विधाय सामान्यं हेतुमभिदधतां दोषासम्भवात् ।
प्रमाणं हि प्रत्यक्षपरोक्षव्यक्तिलक्षणं धर्मि। प्रमाणत्वसामान्यं हेतुः। ततो नात्र सर्वथैक्यम् । कथञ्चि-
दैव्यं तु भवदपि न धर्मधर्मिभाव विरुणद्धि । प्रत्युत तत्प्रयोजकमेव, तदन्तरेण धर्मधर्मिभावेऽतिप्रसङ्गात् ।"-
स्याद्वादर० पृ० ४१, ४२. प्रमेयर० १.१ "ननु प्रत्ययविशेषो धर्मी सामान्य साधन मिति न प्रतिज्ञार्थे-
कदेशता"-प्रमाणवातिकालङ्कार पृ० ६२ ।
२ "अप्रतीयमानमर्थ कस्माज्जिशासते ११ तं तत्त्वतो ज्ञातं हास्यामि वोपादास्य उपेक्षिष्ये वेति । ता
एता हानोपादानापेक्षाबुद्धयस्तत्त्वज्ञानस्यार्थस्तदर्थमयं जिशासते"-न्यायभा० १. १. ३२. “पुरुषापेक्षया तु
प्रामाण्ये चन्द्रतारकादिविज्ञानस्य पुरुषानपेक्षितस्य अप्रामाण्यप्रसङ्गः। न चातिदवीयस्तया सदर्थस्य
हेयतया तदपि पुरुषस्यापेक्षितम् , तस्योपेक्षणीयविषयत्वात् । न चोपेक्षणीयमपि अनुपादेयत्वात् हेयमिति
निवेदयिष्यते" । १. १. ३. पृ० १०३ ) तात्पर्य० पृ० २१. न्यायम० पृ० २४. "प्रमितिगुणदोषमाध्य-
स्थ्यदर्शनम् । गुणदर्शनमुपादेयत्वज्ञानम्, दोषदर्शनं हेयत्वज्ञानम्, माध्यस्थ्यदर्शनं न हेयं नोपादेयमिति ज्ञानं
प्रमितिः ।"-कन्दली पृ० १६६ |
३ "पुरुषस्यार्थः अर्थ्यत इत्यर्थः काम्यत इति यावत् । हेयोऽर्थः उपादेयो वा । हेयो यर्थो हातु-
मिष्यते उपादेयोप्युपादातुम् । न च हेयोपादेयाभ्यामन्या राशिरस्ति। उपेक्षणीया ह्यनुपादेयत्वात् हेय
एव"-न्यायबि० टी० १.१।
४ "हिताहितप्राप्तिपरिहारसमर्थ हि प्रमाणं ततो ज्ञानमेव तत्"-परी० १. २. "अर्थ्यते अभि-
लष्यते प्रयोजनार्थिभिरित्यर्थो हेय उपादेयश्च । उपेक्षणीयस्यापि परित्यजनीयत्वात् इयत्वम् , उपादानक्रियां प्रति
अकर्मभावात् नोपादेयत्वम् हानक्रियां प्रति विपर्ययात् तच्वम् । तथा च लोको वदति-अहमनेन उपेक्षणीय-
त्वेन परित्यक्त इति"-प्रमेयक० पृ०२ A, "अभिमतानभिमतवस्तुस्वीकारतिरस्कारक्षम हि प्रमाणभू अता
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प्रमाणमीमांसाया:
पृ०३.५०४-
प्रा. हेमचन्द्र ने भी उसी त्रिविध अर्थ के पक्ष को ही लिया है पर उसके स्थापन में
नई युक्ति का उपयोग किया है।
पृ. ३, पं० ४. 'न चानुपादेय-तुलना-"ननु कोयमुपेक्षणीयो नाम विषयः । स हि
उपेक्षणीयत्वादेव नोपादीयते चेत्, स तर्हि हेय एव, अनुपादेयत्वादिति । नैतद् युक्तम् , उपे-
5षणीयविषयस्य स्वसंवेद्यत्वेन अप्रत्याख्येयत्वात् ।
हेयोपादेययोरस्ति दुःख-प्रीतिनिमित्तता ।
यत्नेन हानोपादाने भवतस्तत्र देहिनाम् ।।
यत्नसाध्यद्वयाभावादुभयस्यापि साधनात् ।
ताभ्यां विसदृशं वस्तु स्वसंविदितमस्ति नः ॥
उपादेये च विषये दृष्टे रागः- प्रवर्तते ।
इतरत्र तु विद्वेषस्तत्रोभावपि दुर्लभौ ।।।
यत्तु अनुपादेयत्वात् हेय एवेति, तदप्रयोजकम् , म ह्यचं भवति, यदेतद् नपुंसक स
पुमान्, असत्वात् । स्त्री वा नपुंसकं. अपुंस्त्वादिति । स्त्रीपुंसाभ्यामन्यदेव नपुंसकम् , तथो-
पलभ्यमानत्वात्। एवमुपेक्षणीयोऽपि विषयो हेयोपादेयाभ्यामर्थान्तरम्, तथोपलम्भादिति ।
15
यदेतत् तृणपर्णादि चकास्ति पथि गच्छतः ।
न धीश्छत्रादिवत् तत्र न च काकोदरादिवत् ।।"-न्यायम० पृ० २४-२५.
पृ. ३. पं० ६. 'सम्यग'-तुलना-"तत्र सम्यगिति प्रशंसार्थो निपात: समञ्च
भाव:"-तत्त्वार्थमा ० १. १.
पृ० ३. पं० ११. 'संभव'-तुलना-
"संभवव्यभिचाराभ्यां स्याद्विशेषणमर्थवत् ।
न शैत्येन न चौशयेन वह्निः क्वापि विशिष्यते ॥"-तन्त्रवा० पृ० २०८.
"संभवव्यभिचाराभ्यां विशेषणविशेष्ययोः ।
दृष्टं विशेषणं लोके यथेहापि तथेक्ष्यताम् ॥"-बृहदा० वा. पृ० २०१२.
"संभवे व्यभिचारे च विशेषणं युक्तम्-"हेतुबि० टी० लि० पृ० ६१.
25
पृ० ३. पं० १६. 'न चासावसन-प्रा. हेमचन्द्र ने 'स्वप्रकाशव' के स्थापन और
ऐकान्तिक 'परप्रकाशकत्व' के खंडन में बौद्ध, प्रभाकर, वेदान्त आदि सभी 'स्वप्रकाश'वादियों
की युक्तियों का संग्राहक उपयोग किया है।
ज्ञानमेवेदम्” प्रमाणन. १. ३ । “अभिमतानभिमतयोरुपलक्षणत्वादभिमतानभिमतोभयाभावस्वभाव उपेक्ष-
णीयोऽप्यत्रार्थो लक्षयितव्यः । रागगोचरः खल्वभिमतः । द्वेषविषयोऽनभिमतः । रागद्वेषद्वितयानालम्बनं
तृणदिरुपेक्षणीयः । तस्य चोपेक्षक प्रमाणं तदुपेक्षायां समर्थमित्यर्थः ।।" स्याद्वादर० १. २।
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०४. पं० १६.]
भाषाटिप्पणानि ।
- पृ० ३. पं० १६. 'घटमहं जानामि'-तुलना-“घटमहमात्मना बेद्मि। कर्मवत् कर्तृ करण-
क्रियाप्रतीतेः ।"-परी० १. ८, ६
पृ. ३. पं० १७. 'न च अप्रत्यक्षोपलम्भस्य'-तुलना-"तदाह-धर्मकीति: 'अप्रत्यक्षो.'
न्यायवि० टी० लि. पृ० १०६ B; पृ० ५४२ B. "अप्रसिद्धोपलम्भस्य नार्थ वित्तिः प्रसिद्धयति"
तस्वसं० का० २०७४.
पृ०३. पं० २२ 'तस्मादर्थोन्मुख'-तुलना-"स्वोन्मुखतया प्रतिभासनं स्वस्य व्यवसाय:।
अर्थस्येव तदुन्मुखतया ।” परी० १. ६, ७.
पृ० ४. पं० १०. 'स्वनिर्णय-प्रा० हेमचन्द्र ने अपने लत्तण में 'स्व' पद जो पूर्ववर्ती
सभी जैनाचार्यों के लक्षण में वर्तमान है उसे जब नहीं रक्खा तब उनके सामने प्रश्न उपस्थित
हुमा कि क्या प्राचीनप्राचार्यसंमत 'स्वप्रकाशव' इष्ट न होने से 'स्व'पद का त्याग करते 10
हो या अन्य किसी दृष्टि से ? । इसका उत्तर उन्होंने इस सूत्र में दिया कि ज्ञान तो 'स्वप्रकाश
ही है पर व्यावर्तक न होने से लक्षण में उसका प्रवेश अनावश्यक है। ऐसा करके अपना
विचारस्वातंत्र्य उन्होंने दिखाया और साथ ही वृद्धों का खण्डन न करके 'स्व'पदप्रयोग की
उनकी दृष्टि दिखाकर उनके प्रति आदर भी व्यक्त किया।
पृ० ४. पं० १५. 'ननु च परिच्छिन्नमर्थम्'-तुलना-"अधिगतं चार्थमधिगमयता प्रमाणेन 15
पिष्टं पिष्टं स्यात् ।” न्यायवा० पृ० ५.
पृ० ४. पं० १६. 'धारावाहिज्ञानानाम-भारतीय प्रमाणशास्त्रों में 'स्मृति' के
प्रामाण्य अप्रामाण्य की चर्चा प्रथम से ही चली आती देखी जाती है पर धारावाहिक हानी
के प्रामाण्य-अप्रामाण्य की चर्चा संभवतः बौद्ध परम्परा से धर्मकीत्ति के बाद दाखिल हुई।
एक बार प्रमाणशास्त्रों में प्रवेश होने के बाद तो फिर वह सर्वदर्शनव्यापी हो गई और 20
इसके पक्ष प्रतिपक्ष में युक्तियाँ तथा वाद स्थिर हो गये और खास-खास परम्पराएँ
बन गई।
वाचस्पति, श्रीधर, जयन्त, उदयन आदि सभी न्याय-वैशेषिक दर्शन के विद्वानों ने
'धारावाहिक' ज्ञानों को अधिगतार्थक कहकर भी प्रमाण ही माना है और उनमें 'सूक्ष्मकाल-
कला' के भान का निषेध ही किया है। अतएव उन्होंने प्रमाण लक्षण में 'अनधिगत' 25
मादि पद नहीं रक्खे ।
१ "अनधिगतार्थगन्तृत्वं च धारावाहिकविज्ञानानामधिगतार्थगोचराणां लोकसिद्धप्रमाणभावानां
प्रामाण्यं विहन्तीति नाद्रियामहे । न च कालभेदेनानधिगतगोचरत्वं धारावाहिकानामिति युक्तम् । परम•
सूक्ष्माणां कालकलादिभेदानां पिशितलोचनैरस्मादृशैरनाकलनात् । न चायेनैव विज्ञानेनोपदर्शितत्वादर्थस्थ
प्रतितत्वात् पुरुषस्य प्रापितत्वाश्चोत्तरेषामप्रामाण्यमेव ज्ञानानामिति वाच्यम् । नहि विज्ञानस्यार्थप्रापण
प्रवर्तनादन्यद्, न च प्रवर्तनमर्थप्रदर्शनादन्यत् । तस्मादर्थप्रदर्शनमात्रव्यापारमेव ज्ञानं प्रवर्तकं प्रापकं च ।
प्रदर्शनं च पूर्ववदुत्तरेषामपि विज्ञानानामभिन्नमिति कथ पूर्वमेव प्रमाणां नोत्तराण्यपि ?"-तारपर्य० पृ० २१.
कन्दली पृ० ६१. न्यायम० पृ० २२. न्यायकु० ४.१।
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प्रमाणमीमांसायाः
[ पृ० ४. पं० १६--
मीमांसक की प्रभाकरीय और कुमारिलीय दोनों परम्पराओं में भी धारावाहिक ज्ञानों
का प्रामाण्य ही स्वीकार किया है। पर दोनों ने उसका समर्थन भिन्न-भिन्न प्रकार से
किया है। प्रभाकरानुगामी शालिकनाथ? 'कालकला' का भान बिना माने ही 'अनुभूति'
होने मात्र से उन्हें प्रमाण कहते हैं, जिस पर न्याय-वैशेषिक परम्परा की छाप स्पष्ट है।
। कुमारिलानुगामी पार्थसारथिर, 'सूक्ष्मकालकला' का भान मानकर ही उनमें प्रामाण्य का
उपपादन करते हैं क्योंकि कुमारिलपरम्परा में प्रमाणलक्षण में 'अपूर्व पद होने से ऐसी
कल्पना बिना किये 'धारावाहिक' ज्ञानों के प्रामाण्य का समर्थन किया नहीं जा सकता।
इस पर बौद्ध और जैन कल्पना की छाप जान पड़ती है।
बौद्ध-परम्परा में यद्यपि धर्मोत्तर३ ने स्पष्टतया 'धारावाहिक' का उल्लेख करके तो कुछ
10 नहीं कहा है, फिर भी उसके सामान्य कथन से उसका मुकाव 'धारावाहिक' को अप्रमाण
मानने का ही जान पड़ता है। हेतुबिन्दु की टीका में अर्चट४ ने 'धारावाहिक' के विषय में
अपना मन्तव्य प्रसंगवश स्पष्ट बतलाया है। उसने योगिगत 'धारावाहिक' झानों को तो
'सूक्ष्म कालकला' का भान मानकर प्रमाण कहा है। पर साधारण प्रमाताओं के धारा.
वाहिकों को सूक्ष्मकालभेदग्राहक न होने से अप्रमाण ही कहा है। इस तरह बौद्ध पर-
15 म्परा में प्रमाता के भेद से 'धारावाहिक' के प्रामाण्य अप्रामाण्य का स्वीकार है।
१ "धारावाहिकेषु तोत्तरविज्ञानानि स्मृतिप्रमोषादविशिष्टानि कथं प्रमाणानि १। तत्राह-अन्योन्य-
निरपेक्षास्तु धारावाहिकबुद्धयः। व्याप्रियमाणे हि पूर्वविज्ञानकारणकलाप उत्तरेषामप्युत्पत्तिरिति न प्रतीतित
उत्पत्तितो वा धारावाहिकविज्ञानानि परस्परस्यातिशेरत इति युक्ता सर्वेषामपि प्रमाणता ।"-प्रकरणप०
पृ०४२-४३. बृहतीप० पृ० १०३.
२ "नन्वेवं धारावाहिकेयूत्तरेषां पूर्वगृहीतार्थविषयकत्वादप्रामाण्यं स्यात् । तस्मात् 'अनुभूतिः
प्रमाणम्' इति प्रमाणलक्षणम् । .. तस्मात् यथार्थमगृहीतग्राहि शानं प्रमाण मिति वक्तव्यम् । धारावाहिकेव-
प्युत्तरोत्तरेषां कालान्तरसम्बन्धस्याग्रहीतस्य ग्रहणाद् युक्तं प्रामाण्यम् । सन्नपि कालभेदोऽतिसूक्ष्मवान्न
परामृष्यत इति चेत् ; अहो सूक्ष्मदर्शी देवानांप्रियः ! यो हि समानविषयया विज्ञानधारया चिरमवस्थायो-
परतः सेोऽनन्तरक्षणसम्बन्धितयाथै स्मरति । तथाहि-किमत्र घटोऽवस्थित इति पृष्टः कथयति-अस्मिन्
क्षणे मयोपलब्ध इति । तथा प्रातरारभ्यैतावत्कालं मयोपलब्ध इति । कालभेदे त्वगृहीते कयमेवं वदेत् ।
तस्मादस्ति कालभेदस्य परामर्शः। तदाधिक्याच सिद्धमुत्तरेषां प्रामाण्यम् ।"-शाखदी० पृ० १२४-१२६.
३ "अत एव अनधिगतविषयं प्रमाणम् । येनैव हि ज्ञानेन प्रथममधिगतोऽर्थ: तेनैव प्रवर्तितः पुरुषः
प्रापितश्चार्थः तत्रैवार्थे किमन्येन ज्ञानेन अधिकं कार्यम् । ततोऽधिगतविषयमप्रमाणम् । न्यायवि०
टी०. पृ० ३.
४ “यदैकस्मिन्नेव नीलादिवस्तुनि धारावाहीनीन्द्रियज्ञानान्युत्पद्यन्ते तदा पूर्वेण्णाभिन्नयोगक्षेमस्वात्
उत्तरेषामिन्द्रियज्ञानानामप्रामाण्यप्रसङ्गः । न चैवम् , अतोऽनेकान्त इति प्रमाणसंप्लववादी दर्शयन्नाह-पूर्व-
प्रत्यक्षक्षणेन इत्यादि । एतत् परिहरति-तद् यदि प्रतिक्षणं क्षणविवेकदर्शिनाऽधिकृत्योच्यते तदा भिन्नोप-
योगितया पृथक् प्रामाण्यात् नानेकान्तः। अथ सर्वपदार्थेष्वेकत्वाध्यवसायिनः सौन्यवहारिकान् पुरुषान-
भिप्रेत्योच्यते तदा सकलमेव नीलसन्तानमेकमर्थ स्थिररूपं तत्साध्यां चार्थक्रियामेकात्मिकामध्यवस्यन्तीति
प्रामाण्यमप्युत्तरेषामनिष्टमेवेति कुतोऽनेकान्तः १ ।”-हेतु० टी० लि०. पृ० ३६B-४१A..
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भाषाटिप्पणानि ।
जैन तर्कग्रन्यों में 'धारावाहिक' ज्ञानों के प्रामाण्य-अप्रामाण्य के विषय में दो परम्प-
राएँ हैं-दिगम्बरीय और श्वेताम्बरीय । दिगम्बर परम्परा के अनुसार 'धारावाहिक' ज्ञान तभी
प्रमाण हैं जब वे क्षणभेदादि विशेष का भान करते हों और विशिष्टप्रमाजनक होते हों। जब
वे ऐसा न करते हों तब प्रमाण नहीं हैं। इसी तरह उस परम्परा के अनुसार यह भी
समझना चाहिए कि विशिष्टप्रमाजनक होते हुए भी 'धारावाहिक' ज्ञान जिस द्रव्यांश में 5
विशिष्टप्रमाजनक नहीं हैं उस अंश में वे अप्रमाण और विशेषांश में विशिष्टप्रमाजनक होने
के कारण प्रमाण हैं अर्थात् एक ज्ञान व्यक्ति में भी विषय भेद की अपेक्षा से प्रामाण्या-
प्रामाण्य है। प्रकलङ्क के अनुगामी विद्यानन्द और माणिक्यनन्दी के अनुगामी प्रभाचन्द्र के
टीकाप्रन्थों का पूर्वापर अवलोकन उक्त नतीजे पर पहुंचाता है। क्योंकि अन्य सभी
जैनाचार्यों की तरह निर्विवाद रूप से 'स्मृतिप्रामाण्य' का समर्थन करनेवाले प्रकलङ्क और 10
माणिक्यनन्दी अपने-अपने प्रमाण लक्षण में जब बौद्ध और मीमांसक के समान 'अनधिगत'
और 'अपूर्व' पद रखते हैं तब उन पदों की सार्थकता उक्त तात्पर्य के सिवाय और किसी
प्रकार से बतलाई ही नहीं जा सकती चाहे विद्यानन्द और प्रभाचन्द्र का स्वतन्त्र मत
कुछ भी रहा हो।
बौद्धर विद्वान् विकल्प और स्मृति दोनों में, मीमांसक स्मृति मात्र में स्वतन्त्र प्रामाण्य 1)
नहीं मानते । इसलिए उनके मत में तो 'अनधिगस' और 'अपूर्व' पद का प्रयोजन स्पष्ट है।
पर जैन परम्परा के अनुसार वह प्रयोजन नहीं है।
श्वेताम्बर परम्परा के सभी विद्वान् एक मत से धारावाहिज्ञान को स्मृति की तरह
प्रमाण मानने के ही पक्ष में हैं। अतएव किसी ने अपने प्रमाणलक्षण में 'अनधिगत'
'अपूर्व आदि जैसे पद को स्थान ही नहीं दिया। इतना ही नहीं, बल्कि उन्होंने स्पष्टरूपेण 20
यह कह दिया कि चाहे ज्ञान गृहीतग्राही हो तब भी वह अगृहीतग्राही के समान ही प्रमाण
है। उनके विचारानसार गृहीतग्राहित्व प्रामाण्य का विघातक नहीं, अतएव उनके मत से
एक धारावाहिक ज्ञानव्यक्ति में विषयभेद की अपेक्षा से प्रामाण्य-अप्रामाण्य मानने की जरूरत
नहीं और न तो कभी किसी को अप्रमाण मानने की ज़रूरत है।
१ "गृहीतमगृहीतं वा स्वार्थ यदि व्यवस्यति । तन्न लेाके न शास्त्रेषु विजहाति प्रमाणताम् ।।"
तत्त्वार्थश्लो० १.१०. ७८ । "प्रमान्तरागृहीतार्थप्रकाशित्वं प्रपञ्चतः। प्रामाण्यं च गृहीतार्थग्राहित्वेपि कर्थ-
चन ॥"-तरवार्थश्लो० १. १३. ६४ । "गृहीतग्रहणात् तत्र न स्मृतेश्चेत्प्रमाणता । धारावाद्यक्षविज्ञानस्यैवं
लभ्येत केन सा ॥”–तरवार्थलोकवा० १. १३. १५. "नन्वेवमपि प्रमाणसंप्लववादिताव्याघात: प्रमाण-
प्रतिपन्नेऽर्थे प्रमाणान्तराप्रतिपत्तिरित्यचोद्यम् । अर्थपरिच्छित्तिविशेषसद्भावे तत्प्रवृत्तेरप्यभ्युपगमात् । प्रथम-
प्रमाणप्रतिपन्ने हि वस्तुन्याकारविशेष प्रतिपद्यमानं प्रमाणान्तरमपूर्वार्थमेव वृक्षो न्यग्रोध इत्यादिवत् ।"-
प्रमेयक० पृ० १६।
२ "यद् गृहीतग्राहि ज्ञानं न तत्प्रमाणं, यथा स्मृतिः, गृहीतग्राही च प्रत्यक्षपृष्ठभावी विकल्प इति
ध्यापकविरुद्धोपलब्धिः" तस्वसं०प० का० १२६८ ।
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प्रमाणीमसिाया:
[पृ० ४. पं० १८-
श्वेताम्बर प्राचार्यों में भी प्रा० हेमचन्द्र की खास विशेषता है क्योंकि उन्होंने गृहीत-
पाही और ग्रहोष्यमाणग्राही दोनों का समत्व दिखाकर सभी धारावाहिज्ञानों में प्रामाण्य का
जो समर्थन किया है वह खास मार्के का है।
पृ० ४. पं० १८. 'तत्रापूर्वार्थ-तुलना-हेतुबि० टी० लि. पृ० ८७.
पृ० ४.५० १६ 'ग्रहीष्यमाण'-'अनधिगत' या 'अपूर्व पद जो धर्मोत्तर अकलंक,
माणिक्यनन्दी आदि के लक्षणवाक्य में है उसको प्रा० हेमचन्द्र ने अपने लक्षण में जब स्थान
नहीं दिया तब उनके सामने यह प्रश्न आया कि 'धारावाहिक' और 'स्मृति' आदि ज्ञान जो
अधिगतार्थक या पूर्वार्थक हैं और जिन्हें अप्रमाण समझा जाता है उनको प्रमाण मानते हो या
मप्रमाण ?। यदि अप्रमाण मानते हो तो सम्यगर्थ निर्णयरूप लक्षण प्रतिव्याप्त हो जाता है।
10 अतएव 'अनधिगत' या 'अपूर्व' पद लक्षण में रखकर 'अतिव्याप्ति का निरास क्यों नहीं
करते है। इस प्रश्न का उत्तर इस सूत्र में प्रा. हेमचन्द्र ने उक्त ज्ञानों का प्रामाण्य स्वीकार
करके ही दिया है। इस सूत्र की प्रासादिक और अर्थपूर्ण रचना हेमचन्द्र की प्रतिभा और
विचारविशदता की योतिका है। प्रस्तुत अर्थ में इतना संक्षिप्त, प्रसन्न और सयुक्तिक वाक्य
अभी तक अन्यत्र देखा नहीं गया।
15 पृ०४. पं० २०. 'द्रव्यापेक्षया'-यपि न्यायावतार की टीका में सिद्धर्षि ने भी अन-
धिगत विशेषगण को खण्डन करते हुए द्रव्यपर्याय रूप से यहाँ जैसे ही विकल्प उठाये हैं तथापि
वहाँ आठ विकल्प होने से एक तरह की जटिलता आ गई है। प्रा. हेमचन्द्र ने अपनी प्रसन्न
और संक्षिप्त शैली में दो विकल्पों के द्वारा ही सब कुछ कह दिया है। तस्वोपप्लव' ग्रन्थ के
प्रवलोकन से और आ० हेमचन्द्र के द्वारा किये गये उसके अभ्यास के अनुमान से एक बात
20 कल्पना में आती है। वह यह कि प्रस्तुत सूत्रगत युक्ति और शब्दरचना दोनों के स्फुरण का
निमित्त शायद श्रा० हेमचन्द्र पर पड़ा हुआ तत्त्वोपप्लव का प्रभाव ही हो ।
पृ० ५.५० ७ 'अनुभयत्र'-संशय के उपलभ्य लक्षणों को देखने से जान पड़ता है कि
कुछ तो कारणमूलक हैं और कुछ स्वरूपमूलक । कणाद, अक्षपाद और किसी बौद्ध-विशेष के
१. "तत्रापि सोऽधिगम्योऽर्थः किं द्रव्यम्, उत पर्यायो वा, द्रव्यविशिष्ट पर्यायः, पर्यायविशिष्टं वा
द्रव्यमिति, तथा कि सामान्यम्, उत विशेषः, श्राहोस्वित् सामान्यविशिष्टो विशेषः, विशेषविशिष्टं वा सामान्यम्
इत्यष्टौ पक्षाः।" न्याया०सि० टी० पृ० १३.
२. "श्रन्ये तु अनधिगतार्थगन्तृत्वेन प्रमाणलक्षणमभिदधति, ते त्वयुक्तवादिनो द्रष्टव्याः । कथमयुक्त-
वादिता तेषामिति चेत्, उच्यते-विभिन्नकारकोत्पादितैकार्थविज्ञानानां यथाव्यवस्थितैकार्थगृहीतिरूपत्वाविशेषेपि
पूर्वोत्पन्न विज्ञानस्य प्रामाण्यं नोत्तरस्य इत्यत्र नियामकं वकव्यम् । अथ यथावस्थितार्थगृहीतिरूपत्वाविशेषेपि
पूर्वोत्पन्नविज्ञानस्य प्रामाण्यमुपपद्यते न प्रथमोत्तरविज्ञानस्य; तदा अनेनैव न्यायेन प्रथमस्याप्यप्रामाण्यं
प्रसक्तम्, गृहीतार्थग्राहित्वाविशेषात् । -तत्त्वो० लि. पृ० ३०.
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पृ० १.५० १७.]
भाषाटिप्पणानि ।
ना
रूप
लक्षण कारणमलकर हैं। देवसरि का लक्षण कारण और स्वरूप उभयमलकर है जब कि
प्रा. हेमचन्द्र के इस लक्षण में केवल स्वरूप का निदर्शन है, कारण का नहीं।
पृ० ५. पं.'साधकबाधक'-तुलना-“साधकबाधकप्रमागाभावात् तत्र संशीतिः-
लघी० स्ववि. १. ४. अष्टश० का० ३. "सेयं साधकबाधकप्रमाणानुपपत्तौ सत्यां समानधर्मोपल-
ब्धिर्विनश्यदवस्थाविशेषस्मृत्या सहाविनश्यदवस्थयैकस्मिन् क्षणे सती संशयज्ञानस्य हेतुरिति 5
सिद्धम् ।"-जात्पर्य० १. १. २३. "न हि साधकबाधकप्रमाणाभावमवधूय समानधर्मादिदर्शना-
देवासो"-न्यायकु० पृ०८.
पृ० ५.५० १३. 'विशेषा'-प्रत्यक्ष-अनुमान उभय विषय में अनध्यवसाय का स्वरूप
बतलाते हुए प्रशस्तपाद ने लिखा है कि-
"अनध्यवसायोपि प्रत्यक्षानुमानविषय एव सजायते। तत्र प्रत्यक्षविषये तावत् 10
प्रसिद्धार्थेष्वप्रसिद्धार्थेषु वा व्यासङ्गादनथित्वाद्वा किमित्यालोचनमात्रमनभ्यवसायः। यथा
वाहीकस्य पनसादिष्वनव्यवसायो भवति। तत्र सत्ताद्रव्यत्वपृथिवीत्ववृक्षत्वरूपवत्त्वादिशा.
खायपेक्षोऽव्यवसायो भवति । पनसत्वमपि पनसेष्वनुवृत्तमाम्रादिभ्यो ठयावृत्तं प्रत्यत्तमेव
केवलं तूपदेशाभावाद्विशेषसज्ञाप्रतिपत्तिनं भवति । अनुमानविषयेऽपि नारिकेलद्वीपवासिनः
सास्नामात्रदर्शनात् को न खल्वयं प्राणी स्यादित्यनभ्यवसायो भवति ।"-प्रशस्त० पृ० १८२. 15
उसी के विवरण में श्रीधर ने कहा है कि-"सेयं संज्ञाविशेषानवधारणात्मिका प्रतीति-
रनव्यवसाय:"-कन्दली० पृ. १८३.
प्रा. हेमचन्द्र के लक्षण में वही भाव सन्निविष्ट है।
पृ० ५. पं० १५-'परेषाम्-तुलना-"प्रत्यक्ष कल्पनापोडं नामजात्याद्यसंयुतम्" प्रमाण-
समु०१.३. "तत्र प्रत्यक्ष कल्पनापोडं यज्ज्ञानमर्थे रूपादौ नामजात्यादिकल्पनारहितं तदसमक्षं 20
प्रति वर्त्तते इति प्रत्यक्षम्" न्यायप्र० पृ० ७. "कल्पनापोढमभ्रान्तं प्रत्यक्षम"-न्यायवि० १, ४.
पृ. ५. पं० १७. 'अतस्मिन् आ० हेमचन्द्र का प्रस्तुत लक्षण कणादरे के लक्षण
की तरह कारणमूलक नहीं है पर योगसूत्र और प्रमाणनयतत्वालोक के लक्षण की तरह
स्वरूपमूलका है।
25
१. "सामान्यप्रत्यक्षाद्विशेषाप्रत्यक्षाद्विशेषस्मृतेश्च संशयः” "दृष्टं च दृष्टवत्" "यथादृष्टमयथादृष्टत्वाच"
"विद्याऽविद्यातश्च संशयः" वैशे० सू० २. २. १७-२०. “समानाऽनेकधर्मोपपत्तेविप्रतिपत्तेरुपलब्ध्यनुप-
लब्ध्यव्यवस्थातश्च विशेषापेक्षो विमर्शः संशयः"-न्यायसू० १, १. २३. "अन्ये तु संशयलक्षण-
मन्यथा व्याचक्षते-साधर्म्यदर्शनाद्विशेषोपलिप्सोर्विमशः संशय इति"-न्यायवा०-१.१.२३. "बौद्धाभिमतं
संशयलक्षणमुपन्यस्यति । अन्ये स्विति ।” तात्पर्य० १. १. २३.
२. "साधकबाधकप्रमाणाभावादनवस्थितानेककाटिसंस्पशि ज्ञानं संशयः।"-प्रमाणन० १. १२.
.. ३. “इन्द्रियदोषात् संस्कारदोषाच्चाविद्या" वैशे० सू० १. २. १०,
४. “विपर्ययो मिथ्याज्ञानमतद्पप्रतिष्ठम् ।” योगसू० १.८, प्रमाणन० १, १०, ११,
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प्रमाणमीमांसायाः
[पृ. ५.६० १६-
पृ० ५. पं० १६. 'तिमिरादिदोषात-तुलना-"तया रहितं तिमिराशुभ्रमणनौयान-
संक्षोभायनाहितविभ्रमं ज्ञान प्रत्यक्षम्"-न्यायवि. १. ६. "तिमिरम् अक्षणार्विप्नुव: इन्द्रियगत-
मिदं विभ्रमकारणम् । श्राशुभ्रमणमलातादेः। मन्दं भ्रम्यमाये अलातादौ न चक्रभ्रान्तिरुत्पद्यते
तदर्थमाशुग्रहणेन विशेष्यते भ्रमणम् । एतच्च विषयगतं विभ्रमकारणम् । नावा गमनं
5 नौयानम्। गच्छन्त्यां नावि स्थितस्य गच्छवृक्षादिभ्रान्तिरुत्पद्यते इति यानग्रहणम्, एतच
बाह्याश्रयस्थितं विभ्रमकारणम्। संक्षोभा वातपित्तश्लेष्मणाम् । वातादिषु हि तोमं गतेषु
ज्वलितस्तम्भादिभ्रान्तिरुत्पद्यते, एतच्च अध्यात्मगतं विभ्रमकारणम् ।" न्यायवि० टी० १.६.
पृ० ५. पं० २२. 'तत्प्रामाण्यं तु'-तुलना -"तथाहि विज्ञानस्य तावत्प्रामाण्यं स्वतो वा
10 निश्चीयते परतो वा? । न तावत् पूर्वः कल्पः; न खलु विज्ञानमनात्मसंवेदनमात्मानमपि गृहावि
प्रागेव तत्प्रामाण्यम् । नापि विज्ञानान्तरम् । तत् विज्ञानमित्येव गृहीयान पुनरस्याव्यभिचारि-
त्वम्। ज्ञानत्वमानं च तदाभाससाधारणमिति न स्वतः प्रामाण्यावधारणम् । एतेन स्वसंवे.
दननयेऽपि अव्यभिचारग्रहणं प्रत्युक्तम् । नापि परतः। परं हि तद्गोचरं वा ज्ञानमभ्यु.
पेयेत, अर्थक्रियानि स वा ज्ञानान्तरम्, तद्गोचरनान्तरीयकार्थान्तरदर्शन था। तच सर्व
15 स्वतोऽनवधारितप्रामाण्यमाकुलं सत् कथं पूर्व प्रवर्तकं ज्ञानमनाकुलयेत् । स्वतो वाऽस्य
प्रामाण्ये किमपराद्धं प्रवर्तकज्ञानेन, येन तस्मिन्नपि तन्न स्यात् ? । न च प्रामाण्यं ज्ञायते स्वत
इत्यावेदितम् ।' तात्पर्य १. १. १.
पृ. ६. पं० १. 'प्रामाण्य-दर्शनशाखों में प्रामाण्य और अप्रामाण्य के 'स्वतः'
'परत:' की चर्चा बहुत प्रसिद्ध है। ऐतिहासिक दृष्टि से जान पड़ता है कि इस चर्चा का
20 मूल वेदों के प्रामाण्य मानने न माननेवाले दो पक्षों में है। जब जैन, बौद्ध श्रादि विद्वानों
ने वेद के प्रामाण्य का विरोध किया तब वेदप्रामाण्यवादी न्याय-वैशेषिक-मीमांसक विद्वानों
ने वेदों के प्रामाण्य का समर्थन करना शुरू किया। प्रारम्भ में यह चर्चा 'शब्द'प्रमाण
तक ही परिमित रही जान पड़ती है पर एक बार उसके तार्किक प्रदेश में आने पर फिर वह
व्यापक बन गई और सर्व ज्ञान के विषय में प्रामाण्य किंवा अप्रामाण्य के 'स्वत:' 'परतः'
26 का विचार शुरू हो गया।
इस चर्चा में पहिले मुख्यतया दो पक्ष पड़ गये। एक तो वेद-अप्रामाण्यवादी जैन-
बौद्ध और दूसरा वेदप्रामाण्यवादी नैयायिक, मीमांसक आदि। वेद-प्रामाण्यवादियों में
भी उसका समर्थन भिन्न-भिन्न रीति से शुरू हुआ। ईश्वरवादी न्याय-वैशेषिक दर्शन ने वेद
का प्रामाण्य ईश्वरमूलक स्थापित किया। जब उसमें वेदप्रामाण्य परत: स्थापित किया
१. "औत्पत्तिकस्तु शब्दस्यार्थेन सम्बन्धस्तस्य ज्ञानमुपदेशोऽव्यतिरेकश्चार्थेऽनुपलब्धे तत् प्रमाण
बादरायणस्यानपेक्षत्वात्" जैमि० सू० १.१.५. "तस्मात् तत् प्रमाणम् अनपेक्षत्वात् । न ह्यवं सति प्रत्य-
यान्तरमपेक्षितव्यम्, पुरुषान्तरं वापि; स्वयं प्रत्ययो बसौ।"-शाबरभा० १. १. ५. बृहती०१. १.५.
"सर्वविज्ञानविषयमिदं तावत्प्रतीक्ष्यताम् । प्रमाणत्वाप्रमाणत्वे स्वतः कि परतोऽथवा ॥"-श्लोकवाय
चोद० श्लो० ३३.
For Private & Personal Use Only
Jain Education International
www.jainelibrary.org

Page 175****************************************************************************************
१०६. पं० १.]
भाषादिप्पणानि ।
गया तब बाकी के प्रत्यक्ष आदि सब प्रमाणों का प्रामाण्य भी 'परतः' ही सिद्ध किया गया
और समान युक्ति से उसमें अप्रामाण्य को भी 'परत:' ही निश्चित किया। इस तरह
प्रामाण्य-अप्रामाण्य दोनों परतः ही न्याय-वैशेषिक सम्मत हुए।
मीमांसक ईश्वरवादी न होने से वह तन्मूलक प्रामाण्य तो वेद में कह ही नहीं सकता था।
अतएव उसने वेदप्रामाण्य स्वतः' मान लिया और उसके समर्थन के वास्ते प्रत्यक्ष आदि सभी ज्ञानों
का प्रामाण्य 'स्वत: ही स्थापित किया । पर उसने अप्रामाण्य को तो 'परतः ही माना है।
यद्यपि इस चर्चा में सांख्यदर्शन का क्या मन्तव्य है इसका कोई उल्लेख उसके उपलब्ध
अन्यों में नहीं मिलता फिर भी कुमारिल, शान्तरक्षित और माधवाचार्य के कथनों से जान
पड़ता है कि सांख्यदर्शन प्रामाण्य-अप्रामाण्य दोनों को स्वत;' ही माननेवाला रहा है।
शायद उसका तद्विषयक प्राचीन साहित्य नष्टप्राय हुआ हो। उक्त आचार्यों के ग्रन्थों में 10
ही एक ऐसे पक्ष का भी निर्देश है जो ठोक मीमांसक से उलटा है अर्थात वह अप्रामाण्य को
'खत: ही और प्रामाण्य को 'परत:' ही मानता है। सर्वदर्शन संग्रह में सौगताश्चरमं स्वतः
( सर्वद• पृ० २७६ ) इस पक्ष को बौद्धपक्ष रूप से वर्णित किया है सही, पर तत्त्वसंग्रह में जो
बौद्ध पक्ष है वह बिलकुल जुदा है। संभव है सर्वदर्शनसंग्रहनिर्दिष्ट बौद्धपक्ष किसी अन्य
बौद्धविशेष का रहा हो।
15
शान्तरक्षित ने अपने बौद्ध मन्तव्य को स्पष्ट करते हुए कहा है कि-१-प्रामाण्य-अप्रामाण्य
उभय 'स्वत:', २-उभय 'परत:', ३-दोनों में से प्रामाण्य स्वत: और अप्रामाण्य परतः, तथा
४-अप्रामाण्य स्वतः, प्रामाण्य परत:-इन चार पक्षों में से कोई भी बौद्धपक्ष नहीं है क्योंकि
वे चारों पक्ष नियमवाले हैं। बौद्धपत्त अनियमवादी है अर्थात् प्रामाण्य हो या अप्रामाण्य
दोनों में कोई 'स्वत:' तो कोई 'परत:' अनियम से है। अभ्यासदशा में तो 'स्वत:' समझना 20
चाहिए चाहे प्रामाण्य हो या अप्रामाण्य । पर अनभ्यासदशा में 'परत:' समझना चाहिए।
१ "प्रमाणतोऽर्थप्रतिपत्तौ प्रवृत्तिसामर्थ्यादर्थवत् प्रमाणम्"-न्यायभा० पृ० १। तात्पर्य०१.१.१।
कि विज्ञानानां प्रामाण्यमप्रामाण्यं चेति द्वयमपि स्वतः उत उभयमपि परतः श्राहोस्विदप्रामाण्यं स्वतः
प्रामाण्य तु ' परत: उतस्वित् प्रामाण्यं स्वतः अप्रामाण्यं तु परत इति । तत्र परत एव वेदस्य प्रामाण्य मिति
वक्ष्यामः ।...स्थितमेतदर्थक्रियाशानात् प्रामाण्यनिश्चय इति । तदिदमुक्तम् । प्रमाणतोऽर्थप्रतिपत्तौ प्रवृत्ति-
सामर्थ्यादर्थवत् प्रमाणमिति । तस्मादप्रामाण्यमपि परोक्षमित्यतो द्वयमपि परत इत्येष एव पक्षः श्रेयान् ।
न्यायम० पृ० १६०-१७४ । कन्दली पृ०२१७-२२० । “प्रमायाः परतन्त्रत्वात् सर्गप्रलयसम्भवात् ।
तदन्यस्मिन्ननाश्वासान्न विधान्तरसम्भवः ।"-न्यायकु० २.११ तत्त्वचि० प्रत्यक्ष पृ० १८३-२३३ ।
२ "स्वतः सर्वप्रमाणानां प्रामाण्यमिति गम्यताम् । न हि स्वतोऽसती शक्तिः कतु मन्येन
शक्यते ।।"-श्लोकवा० सू० २. श्लो०४७।
३ श्लोकवा० सू० ३. श्लो० ५।
४ "केचिदाहुयं स्वत: ।"-श्लोकवा० सु० २. श्लो० ३४३ तत्त्वसं० १० का० २८११.
"प्रमाणत्वाप्रमाणत्वे स्वतः सांख्याः समाश्रिताः ।"-सर्वद० जैमि० पृ. २७६ ।
५ "नहि बौद्ध रेषां चतुर्णामेकतमोऽपि पक्षोऽभीष्टोऽनियमपक्षस्येष्टत्वात्। तथाहि-उभयमप्येतत्
किञ्चित् स्वतः किश्चित् परतः इति पूर्वमुपवर्णितम् । अत एव पक्षचतुष्टयोपन्यासोऽप्ययुक्तः। पञ्चमस्याप्य.
नियमपक्षस्य संभवात् ।"-तत्त्वसं० प० का० ३१२३ ।
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प्रमाणमीमांसायाः
[पृ० ६. पं० १४-
जैन परम्परा ठीक शान्तरक्षितकथित बौद्धपक्ष के समान ही है। वह प्रामाण्य-
अप्रामाण्य दोनों को अभ्यासदशा में 'स्वतः' और अनभ्यासदशा में 'परत:' मानती है।
यह मन्तव्य प्रमाणनयतत्वालोक के सूत्र में ही स्पष्टतया निर्दिष्ट है। यद्यपि प्रा०
हेमचन्द्र ने प्रस्तुत सूत्र में प्रामाण्य-अप्रामाण्य दोनों का निर्देश न करके परीक्षामुख की तरह
5 केवल प्रामाण्य के स्वत:-परत: का ही निर्देश किया है तथापि देवसूरि का सुत्र पूर्णतया जैन
परम्परा का द्योतक है। जैसे—"तत्प्रामाण्यं स्वतः परतश्चेति ।"-परी० १. १३. | "तदुभय-
मुत्पत्ती परत एव ज्ञप्तौ तु स्वतः परतश्चेति"-प्रमाणन० १,२१॥
इस स्वत:-परत: की चर्चा क्रमशः यहाँ तक विकसित हुई है कि इसमें उत्पत्ति,
ज्ञप्ति और प्रवृत्ति तीनों को लेकर स्वत:-परत: का विचार बड़े विस्तार से सभी दर्शनों में प्रा
10 गया है और यह विचार प्रत्येक दर्शन की अनिवार्य चर्चा का विषय बन गया है। और इस
पर परिष्कारपूर्ण तत्त्वचिन्तामणि, गादाधरप्रामाण्यवाद आदि जैसे जटिल प्रन्थ बन गये हैं।
पृ० ६. पं० १४. 'अदृष्टार्थे तु'-पागम के प्रामाण्य का जब प्रश्न आता है तब उस
का समर्थन खास खास प्रकार से किया जाता है । प्रागम का जो भाग परोक्षार्थक नहीं है
उसके प्रामाण्य का समर्थन तो संवाद प्रादि द्वारा सुकर है पर उसका जो भाग परोक्षार्थक,
15 विशेष परोक्षार्थक है जिसमें चर्मनेत्रों की पहुँच नहीं, उसके प्रामाण्य का समर्थन कैसे
किया जाय ?। यदि समर्थन न हो सके तब तो सारे पागम का प्रामाण्य डूबने लगता
है। इस प्रश्न का उत्तर सभी सांप्रदायिक विद्वानों ने दिया है और अपने अपने प्रागमों
का प्रामाण्य स्थापित किया है। मीमांसक ने वेदों का ही प्रामाण्य स्थापित किया है पर वह
'अपौरुषेयत्व' युक्ति से, जब कि उन्हीं वेदों का प्रामाण्य न्याय-वैशेषिक ने अन्य प्रकार से
20 स्थापित किया है।
प्रक्षपाद वेदों का प्रामाण्य प्राप्तप्रामाण्य से बतलाते हैं और उसके दृष्टान्त में वे कहते
हैं कि जैसे वेद के एक अंश मन्त्र-प्रायुर्वेद आदि यथार्थ होने से प्रमाण हैं वैसे ही बाको
के अन्य अंश भी समान प्राप्तप्रणीत होने से प्रमाण हैं-"मन्त्रायुर्वेदप्रामाण्याच वत्प्रामाण्यं
प्राप्तप्रामाण्यात् ।"-न्यायसू० २. १. ६६ ।
प्रा. हेमचन्द्र ने प्रागमप्रामाण्य के समर्थन में अक्षपाद की हो युक्ति का अनुगमन
किया है पर उन्होंने मन्त्र-प्रायुर्वेद को दृष्टान्त न बनाकर विविधकार्यसाधक ज्योतिष-गणित
शास्त्र को ही दृष्टान्त रक्खा है। जैन आचार्यों का मन्त्र-आयुर्वेद की अपेक्षा ज्योतिष शास्त्र
की ओर विशेष झुकाव इतिहास में जो देखा जाता है उसके प्रा. हेमचन्द्र अपवाद नहीं हैं।
यह झुकाव प्राचीन समय में भी कैसा था इसका एक नमूना हमें धर्मकीर्ति के
30 ग्रन्थ में भी प्राप्य है। धर्मकीर्ति के पूर्वकालीन या समकालीन जैन प्राचार्य अपने पूज्य
तीर्थकरों में सर्वज्ञत्व का समर्थन ज्योतिषशास्त्र के उपदेशकत्वहेतु से करते थे इस मतलब
का जैनपक्ष धर्मकीत्ति ने जैन परम्परा में से लेकर खण्डित या दूषित किया है-"प्रत्र
25
१ प्रमेयक० पृ. ३८ B-४४ B,
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१० ७. पं० ७.]
भाषाटिप्पणानि ।
न्यायमा०
वैधयोदाहरणम्-यः सर्वज्ञ प्राप्तो वा स ज्योतिर्ज्ञानादिकमुपदिष्टवान् तद्यथा ऋषभवर्द्ध.
मानादिरिति ।"-न्यायवि० ३. १३१ । इसका ऐतिहासिक अंश अनेक दृष्टि से जैन परम्परा और
भारतीय दर्शनों की परम्परा पर प्रकाश डालने वाला है।
पृ० ६. पं० १६. 'प्रोपलब्धिहेतु:'-प्रा. हेमचन्द्र ने प्रमाणसामान्य के लक्षण का
विचार समाप्त करते हुए दर्शनप्रसिद्ध खण्डनप्रणाली के अनुसार केवल न्याय-बौद्ध परम्परा के 5
वीन ही लक्षणवाक्यों का निरास किया है। पहिले और दूसरे में न्यायमजरी और न्याय-
सार के मन्तव्य की समीक्षा है। तीसरे में धर्मकीर्ति के मत की समीक्षा है जिसमें शान्त-
रक्षित के विचार की समीक्षा भी आ जाती है। तुलना-"उपलब्धिहेतुश्च प्रमाणम् ।...
न्यायभा० २. १. १२ । चरकसं० पृ० २६६ ।
पृ. ६.५० १८ 'अथ कर कर्मादि'-तुलना-"अपरे पुनराचक्षते-सामग्रो नाम समुदि. 10
तानि कारकाणि तेषां द्वैरूप्यमहृदयङ्गमम्, अथ च तानि पृथगवस्थितानि कर्मादिभावं भजन्ते ।
अथ च तान्येव समुदितानि करणोभवन्तोति कोऽयं नयः। तस्मात् कत कर्मव्यतिरिक्तमव्यभि.
चारादि विशेषणकार्थप्रमाजनक कारकं करणमुच्यते। तदेव च तृतीयया व्यपदिशन्ति ।......
तस्मात् कर कर्मविलक्षणा संशयविपर्ययरहितार्थबोधविधायिनी बोधाबोधस्वभावा सामग्री प्रमाण-
मिति युक्तम् ।” न्यायम० पृ० १४-१५ ।
15
पृ० ६. पं० २७ 'सांव्यवहारिक'-तुलना-"साव्यवहारिकस्येदं प्रमाणस्य लक्षणम् .
'प्रमाणमविसंवादि ज्ञानम् । इति ।"-तत्त्वसं० प० का० २६८१, २६८२ ।
पृ. १. पं० २८ 'उत्तरकालभाविना-तुलना-"ननु च यद्यविकल्पकं प्रत्यक्षं कथं वेन
व्यवहारः, तथाहि इदं सुखसाधनं इदं दुःखस्येति यदि निश्चिनाति तदा तयोः प्राप्ति-
परिहाराय प्रवर्तते-
20
"अविकल्पमपि ज्ञानं विकल्पोत्पत्तिशक्तिमत् ।
निःशेषव्यवहाराङ्ग तद्द्वारेण भवत्यतः ॥
तवारेणेति । विकल्पद्वारेणाविकल्पकमपि निश्चयहेतुत्वेन सकलव्यवहाराङ्ग भवति ।
तथादि प्रत्यक्ष कल्पनापोढमपि सजातीयविजातीयव्यावृत्तमनलादिकमर्थ तदाकारनिर्भासोत्प-
त्तितः परिच्छिन्ददुत्पद्यते । तच्च नियतरूपव्यवस्थितवस्तुप्राहित्वाद्विजातीयव्यावृत्तवस्त्वाका- 2
रानुगतत्वाञ्च तत्रैव वस्तुनि विधिप्रतिषेधावाविर्भावयति-अनलोऽयं नासौ कुसुमस्तबकादिरिति ।
तयोश्च विकल्पयोः पारम्पर्येण वस्तुनि प्रतिबन्धाद[विसंवादित्वेऽपि न प्रामाण्य मिष्टम् ।
दृश्यविकल्प्ययोरकत्वाध्यवसायेन प्रवृत्तेरनधिगतवस्तुरूपाधिगमाभावात्।"-तत्त्वसं० प० का० १३०६।
अ० १. प्रा०.१, सू० ६-१० पृ० ७. जैन परंपरा में ज्ञान-चर्चा दो प्रकार से है-पहली
प्रागमिकविभागाश्रित और दूसरी तार्किकविभागाश्रित । जिसमें मति, श्रुत आदि रूप से 30
विभाग करके चर्चा है वह आगमिकविभागाश्रित और जिसमें प्रत्यक्ष प्रादिरूप से प्रमाणों का
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प्रमाणमीमांसायाः
[पृ. ७. पं०४-
विभाग करके चर्चा है वह तार्किकविभागाश्रित । पहली चर्चा का अमिश्रित उदाहरण है
प्रावश्यक नियुक्ति और दूसरी चर्चा का अमिश्रित उदाहरण है न्यायावतार ।
जैन परंपरा में प्राचीन और मौलिक चर्चा तो प्रागमिकविभागाश्रित ही है। वार्किक-
विभागाश्रित चर्चा जैन परंपरा में कब और किसने सर्वप्रथम दाखिल की, इसे निश्चितरूप से
5 कहना अभी संभव नहीं। स्थानाडु और भगवती ये दोनों गणधरकृत समझे जानेवाले ग्यारह
अङ्गों में से हैं और प्राचीन भी अवश्य हैं। उनमें यधपि तार्किक विभाग का निर्देश स्पष्ट।
है सथापि यह मानने में कोई विरोध नहीं दीखता कि स्थानाङ्ग-भगवती में वह तार्किक विभाग
नियुक्तिकार भद्रबाहु के बाद ही कभी दाखिल हुआ है क्योंकि आवश्यकनियुक्ति जो भद्र-
बाहुकृत मानी जाती है और जिसका प्रारम्भ ही ज्ञानचर्चा से होता है उसमें आगमिक विभाग
10 है पर तार्किक विभाग का सूचन तक नहीं है। जान पड़ता है नियुक्ति के समय तक
जैन प्राचार्य यद्यपि ज्ञानचर्चा करते तो थे आगमिक विभाग के द्वारा ही, फिर भी वे दर्शनान्तर.
प्रतिष्ठित प्रमाणचर्चा से बिलकुल अनभिज्ञ न थे। इतना ही नहीं बल्कि प्रसङ्ग देखकर वे
दर्शनान्तरीय प्रमाणशैली का उपयोग एवं उसमें संशोधन भी कर लेते थे। अतएव उसी
भद्रबाहु की कृति मानी जानेवाली दशवैकालिक नियुक्ति में हम परार्थानुमान की चर्चा पाते हैं
15 जो अवयवांश में ( गा० ५० ) दर्शनान्तर की परार्थानुमानशैली से अनोखी है।
जान पड़ता है सबसे पहिले आर्यरक्षित ने, जो जन्म से ब्राह्मण थे और वैदिक शास्त्रों
का अभ्यास करने के बाद ही जैन साधु हुए थे, अपने ग्रन्थ अनुयोगद्वार (पृ. २११ )
में प्रत्यक्ष, अनुमानादि चार प्रमाणों का विभाग जो गौतमदर्शन (न्यायसू० १.१.३) में प्रसिद्ध
है, उसको दाखिल किया। उमास्वाति ने अपने तत्त्वार्थसूत्र ( १. १०-१२) में प्रत्यक्ष-परोक्ष.
20 रूप से जिस प्रमाणद्वयविभाग का निर्देश किया है वह खुद उमास्वातिकतक है या किसी
अन्य प्राचार्य के द्वारा निर्मित हुआ है इस विषय में कुछ भी निश्चित कहा नहीं जा
सकता। जान पड़ता है प्रागम की संकलना के समय प्रमाणचतुष्टय और प्रमाणद्वयवाले
दोनों विभाग स्थानाङ्ग तथा भगवती में दाखिल हो गये। आगम में दोनों विभागों के
संनिविष्ट हो जाने पर भी जैन आचार्यों की मुख्य विचारदिशा प्रमाणद्वविभाग की ओर
25 ही रही है। इसका कारण स्पष्ट है और वह यह कि प्रमाणचतुष्टयविभाग असल में न्याय.
दर्शन का ही है, अतएव उमास्वाति ने उसे 'नयवादान्तरेण' ( तत्त्वार्थभा० १.६ ) कहा है
जब कि प्रमाणद्वयविभाग जैनाचार्यों का स्वोपज्ञ है। इसी से सभी जैन तर्कग्रन्थों में उसी
विभाग को लेकर प्रमाण चर्चा व ज्ञान चर्चा की गई है। प्रा० हेमचन्द्र ने भी इसी सबब
से उसी प्रमाणद्वय विभाग को अपनाया है।
१ "दुविहे नाणे पएणते-तंजहा–पञ्चस्खे चेव परोक्खे चेव ।” स्था० २. पृ० ४६ A. "अहवा
हेऊ चउविहे पं० त० पञ्चक्खे, अणुमाणे, अोवम्मे, आगमे।"-स्था० ४. पृ० २५४ A. “से कि तं
पमाणे ?। पमाणे चउदिवहे पएणत्ते, तं जहा-पच्चक्खे............जहा अणुअोगदारे तहा ऐयब।"--
भग० श० ५. उ० ३. भाग २. पृ० २११ ।
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पृ० ७. पं० ७.]
भाषाटिप्पणानि ।
२१
न्याय-वैशेषिक प्रादि तर्कप्रधान वैदिक दर्शनों के प्रभाव के कारण बौद्ध भिक्षु तो
पहिले ही से अपनी पिटकोचित मूल मर्यादा के बाहर वादभूमि और तदुचित तर्क-प्रमाणवाद
की ओर झुक ही गये थे। क्रमश: जैन भिक्षु भी वैदिक और बौद्धदर्शन के तर्कवाद के असर
से बरी न रह सके अतएव जैन प्राचार्यों ने जैन परम्परा में ज्ञान विभाग की भूमिका के
अपर प्रमाणविभाग की स्थापना की और प्रतिवादी विद्वानों के साथ उसी प्रमाणविभाग ।
को लेकर गोष्ठी या चर्चा करने लगे। आर्यरक्षित ने प्रत्यक्ष-अनुमान आदिरूप से चतुर्विध
प्रमाणविभाग दर्शाते समय प्रत्यक्ष के वर्णन में ( पृ० २११ ) इन्द्रियप्रत्यक्षरूप मतिज्ञान
का और प्रागमप्रमाण के वर्णन में श्रुतज्ञान का स्पष्ट समावेश सूचित कर ही दिया था फिर
भी आगमिक-तार्किक जैन आचार्यों के सामने बराबर एक प्रश्न प्राया ही करता था कि
अनुमान, उपमान अर्थापत्ति प्रादि दर्शनान्तरप्रसिद्ध प्रमाणों को जैनज्ञानप्रक्रिया मानती है 10
या नहीं। अगर मानती है तो उनका स्वतन्त्र निरूपण या समावेश उसमें स्पष्ट क्यों नहीं
पाया जाता है। इसका जवाब जहाँ तक मालूम है सबसे पहिले उमास्वाति ने दिया है
( तत्वार्थभा० १.१२ ) कि वे अनुमानादि दर्शनान्तरीय सभी प्रमाण मति, श्रुत जिन्हें हम परोक्ष
प्रमाण कहते हैं उसी में अन्तर्भूत हैं। उमास्वाति के इसी जवाब का अक्षरशः अनुसरण
पूज्यपाद ने ( सर्वार्थसि० १.१२) किया है। पर उसमें कोई नया विचार या विशेष स्पष्टता 15
नहीं की।
___ चतुर्विध प्रमाणविभाग की अपेक्षा द्विविध प्रमाण विभाग जैन प्रक्रिया में विशेष
प्रतिष्ठा पा चुका था और यह हुआ भी योग्य । अतएव नन्दीसूत्र में उसी द्विविध प्रमाण-
विभाग को लेकर ज्ञानचर्चा विशेष विस्तार से हुई। नन्दोकार ने अपनी ज्ञानचर्चा की
भूमिका तो रची विविध प्रमाणविभाग पर, फिर भी उन्होंने आर्यरक्षित के चतुर्विध प्रमाणा- 20
विभागाश्रित वर्णन में से मुख्यतया दो तत्त्व लेकर अपनी चर्चा की। इनमें से पहिला तत्व
तो यह है कि लोक जिस इन्द्रियजन्य ज्ञान को प्रत्यक्ष समझते व कहते हैं और जिसे जैनेतर
सभी तार्किकों ने प्रत्यक्ष प्रमाण हो माना है, उसको जैन प्रक्रिया में भी प्रत्यक्ष प्रमाण
कहकर प्रत्यक्ष प्रमाण के दो भेद कर दिये ( नन्दीसू० ३) जिससे एक में उमास्वातिकथित
अवधि आदि मुख्य प्रमाण रहे और दूसरे में इन्द्रियजन्य ज्ञान भी प्रत्यक्ष रूप से रहे। 26
दूसरा तत्त्व यह है कि जिसे दर्शनान्तर पागम प्रमाण कहते हैं वह वस्तुत: श्रुतज्ञान ही है
और परोक्ष प्रमाण में समाविष्ट है।
यद्यपि प्रागमिक ज्ञानचर्चा चलती रही फिर भी जैन विचारप्रक्रिया में तार्किकता
बल पकड़ने लगी। इसी का फल न्यायावतार है। उसमें द्विविध प्रमाणविभाग लेकर
सार्किक शैली से ज्ञान का निरूपण है । उसका मुख्य उद्देश्य जैन प्रक्रियानुसारी अनुमान-न्याय 30
को बतलाना—यह है। हम देखते हैं कि न्यायावतार में परोक्षप्रमाण के भेदों के वर्णन ने
ही मुख्य जगह रोकी है फिर भी उसमें यह नहीं कहा है कि जैन प्रक्रिया परोक्षप्रमाय के
प्रमुक और इतने ही भेद मानती है जैसा कि आगे जा कर अन्य आचार्यों ने कहा है।
Jain Education International
For Private & Personal Use Only
www.jainelibrary.org

Page 180****************************************************************************************
२२
प्रमाणमीमांसाया:
[पृ०७. पं०७-
जिनभद्र क्षमाश्रमण ने अपने प्रति विस्तृत भाष्य में द्विविध प्रमाण विभाग में प्रागमिक पश्च
ज्ञानविभाग का तर्कपुर:सर समावेश बतलाया और प्रार्यरक्षितस्थापित तथा नन्दोकार
द्वारा स्वीकृत इन्द्रियजन्य-नाइन्द्रियजन्य रूप से विविध प्रत्यक्ष के वर्णन में भानेवाले उस
विरोध का सांव्यवहारिक और पारमार्थिक प्रत्यक्ष ऐसा नाम देकर सबसे पहले परिहार
ॐ किया-"इंदियमयोभवं जं तं संववहारपञ्चक्खं ।'-विशेषा० भा० गा०६५-जिसे प्रतिवादी
तार्किक जैन तार्किकों के सामने उपस्थित किया करते थे। विरोध इस तरह बतलाया जाता
था कि जब जैनदर्शन अच-प्रात्माश्रित ज्ञान को ही प्रत्यक्ष कहता है तब उसकी प्रक्रिया में
इन्द्रियाश्रित ज्ञान का प्रत्यक्षरूप से स्थान पाना विरुद्ध है। क्षमाश्रमणजी ने यह सब कुछ
किया फिर भी उन्होंने कहीं यह नहीं बतलाया कि जैन प्रक्रिया परोक्ष प्रमाण के इतने भेद
10 मानती है और वे अमुक हैं।
इस तरह अभी तक जैन परंपरा में प्रागमिक ज्ञानचर्चा के साथ ही साथ. पर कुछ
प्रधानता से प्रमाण चर्चा हो रही थी, फिर भी जैन तार्किकों के सामने दूसरे प्रतिवादियों की
ओर से यह प्रश्न बारबार आता ही था कि जैन प्रक्रिया अगर अनुमान, पागम आदि
दर्शनान्तर-प्रसिद्ध प्रमाणों को परोक्ष प्रमाणरूप से स्वीकार करती है तो उसे यह स्पष्ट करना
15 प्रावश्यक है कि वह परोक्ष प्रमाण के कितने भेद मानती है, और हरएक भेद का सुनिश्चित
लक्षण क्या है ?।
जहाँ तक देखा है उसके आधार से नि:संदेह कहा जा सकता है कि उक्त प्रश्न का
जवाब सबसे पहिले भट्टारक अकलङ्क ने दिया है। और वह बहुत ही स्पष्ट तथा सुनिश्चित
है। अकलङ्क ने अपनी लघीयत्रयी' में बतलाया कि परोक्ष प्रमाण के अनुमान, प्रत्यभिज्ञान,
20 स्मरण, तर्फ और पागम ऐसे पाँच भेद हैं। उन्होंने इन भेदों का लक्षण भी स्पष्ट बाँध दिया ।
हम देखते हैं कि अकलङ्क के इस स्पष्टीकरण ने जैन प्रक्रिया में आगमिक और तार्किक ज्ञान
चर्चा में बारबार खड़ी होनेवाली सब समस्याओं को सुलझा दिया। इसका फल यह हुआ
कि अकलङ्क के उत्तरवर्ती दिगम्बर श्वेताम्बर सभी तार्किक उसी प्रकलङ्कदर्शित रास्ते पर ही
चलने लगे। और उन्हों के शब्दों को एक या दूसरे रूप से लेकर यत्र तत्र विकसित कर
25 अपने अपने छोटे और बृहत्काय ग्रन्थों को लिखने लग गये। जैन तार्किकमूर्धन्य यशो.
विजय ने भी उसी मार्ग का अवलम्बन किया है। यहाँ एक बात जान लेनी चाहिए कि
जिन अकलङ्क ने परोक्ष प्रमाण के भेद और उनके लक्षणों के द्वारा दर्शनान्तरप्रसिद्ध अनुमान,
अर्थापत्ति, उपमान आदि सब प्रमाणों का जैन प्रक्रियानुसारी निरूपण किया है वेही प्रकलङ्क
राजवार्तिककार भी हैं, पर उन्होंने अपने वार्तिक में दर्शनान्तरप्रसिद्ध उन प्रमाणों का
30 समावेश लघीयत्रयी के अनुसार नहीं पर तत्त्वार्थभाष्य और सर्वार्थसिद्धि के अनुसार किया
है ऐसा कहना होगा। फिर भी उक्त भाष्य और सिद्धि की अपेक्षा प्रकलङ्क ने अपना
१ "ज्ञानमार्य मतिस्संज्ञा चिन्ता चाभिनिबोधनम् । प्राङ्नामयोजनाच्छेषं श्रुतं शब्दानुयोजनात् ।"-
लघी० ३. १, स्ववि० ३.१ । २ "सूरिणा-अकलङ्कन वार्तिककारेण"-सिद्धिवि० टी० पृ० २५४ B.
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भाषाटिप्पणानि ।
समावेशप्रकार कुछ दूसरा ही बतलाया है ( राजवा० पृ० ५४)। अकलङ्क ने परोक्ष प्रमाण
के पांच भेद करते समय यह ध्यान अवश्य रक्खा है कि जिससे उमास्वाति आदि पूर्वाचार्यों
का समन्वय विरुद्ध न हो जाय और पागम तथा नियुक्ति आदि में मतिज्ञान के पर्यायरूप
से प्रसिद्ध स्मृति, सज्ञा, चिन्ता, अभिनिबोध इन शब्दों की सार्थकता भी सिद्ध हो जाय ।
यही कारण है कि प्रकलङ्का का यह परोक्ष प्रमाण के पंच प्रकार तथा उनके लक्षण कथन का 5
प्रयत्न अद्यापि सकल जैन तार्किकमान्य रहा। प्रा. हेमचन्द्र भी अपनी मीमांसा में परोक्ष
के उन्हीं भेदों को मानकर निरूपण करते हैं।
पृ० ७. पं० १० वैशेषिकाः'-प्रशस्तपाद ने शाब्द-उपमान प्रादि प्रमाणों को अनुमान
में ही समाविष्ट किया है। अतएव उत्तरकालीन तार्किको? ने वैशेषिकमतरूप से प्रत्यक्ष-
अनुमान दो ही प्रमाणों का निर्देश किया है । स्वयं कणाद का भी "एतेन शाब्दं व्याख्यातम्”- 10
वैशे० स०६. २. ३-इस सूत्र से वही अभिप्राय है जो प्रशस्तपाद, शङ्कर मिश्र आदि ने निकाला
है। विद्यानन्द प्रादि जैनाचार्यों ने भी वैशेषिकसम्मत प्रमाणद्वित्व का ही निर्देश ( प्रणामप.
पृ० ६६ ) किया है तब प्रश्न होता है कि-प्रा. हेमचन्द्र वैशेषिकमत से प्रमाणत्रय का कथन
क्यों करते हैं। इसका उत्तर यही जान पड़ता है कि-वैशेषिकसम्मत प्रमायंत्रित्व की
परम्परा भी रही है जिसे आ० हेमचन्द्र ने लिया और प्रमाणद्वित्ववाली परम्परा का निर्देश 15
नहीं किया। सिद्धर्षिकृत न्यायावतारवृत्ति में (पृ० ६ ) हम उस प्रमाणत्रित्ववाली वैशेषिक
परम्परा का निर्देश पाते हैं। वादिदेव ने तो अपने रत्नाकर (पृ० ३१३, १०४१ ) में वैशेषिक.
सम्मतरूप से द्वित्व और त्रित्व दोनों प्रमाणसंख्या का निर्देश किया है।
पृ० ७. पं० ११ 'साङ ख्या:-तुलना-सांख्यका० ४
पृ० ७. पं० ११ ' नैयायिकाः' तुलना-न्यायसू० १. १, ३ ।
पृ० ७. पं० १२ माभाकराः ' तुलना-"तत्र पञ्चविधं मानम्...इति गुरोर्मतम्"-
प्रकरणप० पृ० ४४.।
पृ० ७. पं० १२ 'भाट्टाः'-तुलना-"अतः षडेव प्रमाणानि"-शास्त्रदो० पृ. २४६ ।
20
पृ० ७. पं० १७ 'अश्नुते'-प्रत्यक्ष शब्द की व्युत्पत्ति में 'अक्ष' पद का 'इन्द्रिय' अर्थ
मानने की परम्परा सभी वैदिक दर्शनों तथा बौद्ध दर्शन में एक सी है। उनमें से किसी दर्शन 25
में 'प्रक्ष' शब्द का प्रात्मा अर्थ मानकर व्युत्पत्ति नहीं की गई है। अतएव वैदिक-बौद्ध
दर्शन के अनुसार इन्द्रियाश्रित ज्ञान ही प्रत्यक्षरूप से फलित होता है। और तदनुसार
उनको इन्द्रियाश्रित प्रत्यक्ष माने जानेवाले ईश्वरीय ज्ञान आदि के विषय में प्रत्यक्ष का
प्रयोग उपचरित ही मामना पड़ता है।
१ "शब्दोपमानयोनैव पृथक् प्रामाण्यमिष्यते । -मुक्तावली का० १४० ।
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प्रमाणमीमांसायाः
[ पृ० ५.५० १८-
जैन परम्परा' में 'अक्ष' शब्द का 'आत्मा' अथ मानकर व्युत्पत्ति की गई है।
तदनुसार उसमें इन्द्रियनिरपेक्ष केवल प्रात्माश्रित माने जानेवाले ज्ञानों को ही प्रत्यक्ष पद का
मुख्य अर्थ माना है और इन्द्रियाश्रित ज्ञान को वस्तुत: परोक्ष ही माना है। उसमें अत्त.
पद का इन्द्रिय अर्थ लेकर भी व्युत्पत्ति का आश्रयण किया है पर वह अन्यदर्शनप्रसिद्ध
5 परम्परा तथा लोकव्यवहार के संग्रह की दृष्टि से। अतएव जैन परम्परा के अनुसार इन्द्रि-
याश्रित ज्ञान में प्रत्यक्ष पद का प्रयोग मुख्य नहीं पर गाय है।
इन्द्रियसापेक्ष ज्ञान को मुख्य प्रत्यक्ष माननेवाले हों या आत्ममात्र सापेक्ष को पर
वे सभी प्रत्यक्ष को साक्षात्कारात्मक ही मानते व कहते हैं।
पृ० ७. पं० १६. 'अक्षं प्रतिगतम-तुलना-'अक्षस्याऽक्षस्य प्रतिविषयं वृत्तिः प्रत्यक्षम्"-
10 न्यायभा० १. १ ३। “प्रत्यक्षमिति । प्रतिगतमाश्रितमक्षम् ।"-न्याययि० टी० १.३।
__ पृ० ७. पं० २१. 'चकार:'-तुलना-“चकारः प्रत्यक्षानुमानयोस्तुल्यबलत्वं समुचिनोति"
न्यायवि० टी० १. ३. न्याया० सि० टी० पृ० १६ ।।
पृ० ७.५० २३. 'ज्येष्ठतेति'-प्रमाणों में ज्येष्ठत्व-अज्येष्ठत्व के विषय में तीन परम्पराएँ
हैं। न्याय और सांख्य परम्परा में प्रत्यक्ष का ज्येष्ठत्व और अनुमानादि का उसकी अपेक्षा
15 अज्येष्ठत्व स्थापित किया है। पूर्व-उत्तरमीमांसा में अपौरुषेय आगमवाद होने से प्रत्यक्ष
की अपेक्षा भी प्रागम का ज्येष्ठत्व स्वीकार किया गया है। बौद्ध परम्परा में प्रत्यक्ष-अनु-
मान दोनों का समबलत्व बतलाया है।
जैन परम्परा में दो पत्त देखे जाते हैं। प्रकलङ्क और तदनुगामी विद्यानन्द ने
प्रत्यक्ष का ही ज्येष्ठत्व न्यायपरम्परा की तरह माना और स्थापित किया है, जब कि सभी
१ "अक्ष्णोति व्याप्नोति जानातीत्यक्ष आत्मा, तमेव प्राप्तक्षयोपशमं प्रक्षीणावर ण वा प्रतिनियतं
वा प्रत्यक्षम् ।” सर्वार्थ १. १२। “जीवो अक्खो अस्थव्यावएभोयणगुणरिणश्रो जे । तं पई वट्टइ
नाण' जं पच्चक्खं तयं तिविहं ।"-विशेषा० भा० गा० । “तथा च भगवान् भद्रबाहुः -जीवो अक्खो तं
पई जं बह तं तु होइ पञ्चक्खं । परो पुण अक्खस्स वदृन्तं हाइ पारोक्खं ।।"-न्याया० टि० पृ० १५ ।
२ "श्रादौ प्रत्यक्षग्रहण प्राधान्यात्.........तत्र कि शब्दस्यादावुपदेशो भवतु आहोस्वित् प्रत्यक्ष-
स्येति । प्रत्यक्षस्येति युक्तम् । कि कारणम् । सर्वप्रमाणानां प्रत्यक्षपूर्वकत्वात् इति ।"-न्यायषा० १.
१. ३ । साङ्ख्यत० का०५ । न्यायम० पृ० ६५, १०६ ।
३ "न च ज्येष्ठप्रमाणप्रत्यक्षविरोधादाम्नायस्यैव तदपेक्षस्याप्रामाण्यमुपचरितार्थत्वं चेति युक्तम् ।
तस्यापौरुषेयतया निरस्तसमस्त दोषाशङ्कस्य, बोधकतया स्वतःसिद्धप्रमाणभावस्य स्वकार्ये प्रमितावनपेक्षत्वात्।"-
भामती पृ० ६।
४ "अर्थसंवादकत्वे च समाने ज्येष्ठताऽस्य का ? । तदभावे तु नैव स्यात् . प्रमाणमनुमादिकम् ।।"-
तरवसं० का० ४६० । न्यायबि० टी० १. ३।
५ अष्टश० अष्टस० पृ०८०।
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२५
श्वेताम्बर प्राचार्यो १ ने प्रत्यक्ष-परोक्ष दोनों का समबलत्व बौद्ध परम्परा की तरह
स्वीकार किया है। .
पृ० ७. पं० २६. 'व्यवस्था'-इस सूत्र में चार्वाक के प्रति प्रमाणान्तर की सिद्धि
करते हुए वीन युक्तियों का प्रयोग आ० हेमचन्द्र ने किया है जो धर्मकीर्ति के नाम से उद्धृत
कारिका में स्पष्ट है। वह कारिका धर्मकीर्ति के उत्तरवर्ती सभी बौद्ध, वैदिक और जैन ।
ग्रन्थों में पाई जाती है।
वृत्ति में तीनों युक्तियों का जो विवेचन है वह सिद्धर्षि की न्यायावतारवृत्ति के साथ
शब्दश: मिलता है। पर तात्पर्यटोका और सांख्यतत्वकौमुदी के विवेचन के साथ उसका
शब्दसाहश्य होने पर भी अर्थसादृश्य ही मुख्य है।।
"स हि काश्चित् प्रत्यक्षव्यक्तीरर्थक्रियासमर्थार्थप्रापकतेनाव्यभिचारिणोरुपलभ्यान्या- 10
स्तद्विपरीततया व्यभिचारिणीश्च, ततः कालान्तरे पुनरपि ताशेतराणां प्रत्यक्षव्यक्तोना प्रमाण-
तेतरते समाचक्षीत "न्याया• सि. टी. पृ० १८ !
"दृष्टप्रामाण्याप्रामाण्यविज्ञानव्यक्तिसाधयेण हि कासांचिद्व्यक्तीनां प्रामाण्यम-
प्रामाण्यं वा विदधीच। दृष्टसाधय चानुमानमेवेति कथं तेनैव वस्याप्रामाण्यम् । अपि
चानुमानमप्रमाणमिति वाक्यप्रयोगोऽज्ञं विप्रतिपन्नं सन्दिग्धं वा पुरुष प्रत्यर्थवान्, न च पर- 15
पुरुषवर्तिनो देहधर्मा अपि'संदेहाज्ञानविपर्यासा गौरवादिवत् प्रत्यक्षा वोक्ष्यन्ते, न च तद्वचनात्
प्रतीयन्ते, वचनस्यापि प्रत्यक्षादन्यस्याप्रामाण्योपगमात् । पुरुषविशेषमनधिकृत्य तु वचनमन-
र्थकं प्रयुजानो नायं लौकिको न परीक्षक इत्युन्मत्तवदनवधेयवचनः स्यात् ।"--तात्पर्य० १.१.५ ।
"नानुमानं प्रमाणमिति वदता लौकायतिकेनाऽप्रतिपन्नः सन्दिग्धो विपर्यस्तो वा पुरुषः
कथं प्रतिपद्येत । न च पुरुषान्तरगता अज्ञानसन्देहविपर्ययाः शक्या अर्वाग्दृशा प्रत्यक्षेण 20
प्रतिपत्तुम् । नापि मानान्तरेण, अनभ्युपगमात् । अनवधृताज्ञानसंशयविपर्यासस्तु यं कश्चि-
सुरुषं प्रति प्रवर्तमानोऽनवधेयवचनतया प्रेक्षावद्भिरुन्मत्तवदुपेत्येत । तदनेनाज्ञानादयः पर-
पुरुषवर्तिनोऽभिप्रायभेदाद्वचनभेदाद्वा लिमादनुमातव्याः, इत्यकामेनाप्यनुमान प्रमाणमभ्यु-
पेयम् ।"-सांख्यत० का०५ ।।
पृ०८.५० २०.'अर्थस्याऽसंभवे-तुलना-तत्त्वसं०५० पृ० ७७५ । विधिवि. न्यायक० पृ० १६३ । 2.5
सिद्धिवि० टी० लि. पृ० १५५ A. अष्टसह. पृ. ११५ । सन्मतिटी• पृ०१७, ७३, ५५५ । न्यायवि०
टी० लि. पृ०६ A.
१ न्याया०सि०टी० पृ०१६। स्याद्वादर० पृ० २६० ॥
२ कन्दली पृ० २५५ । प्रमाणप० पृ०६४। प्रमेयक० पृ०४६। स्यावादर० पृ०
२६१ । न्यायसारता० पृ०८८।
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प्रमाणमीमांसायाः
[पृ०६.पं०.२६-
पृ० ८. पं० ३०, 'भावाभावा-प्रभावप्रमाण के पृथक अस्तित्व का वाद बहुत
पुराना जान पड़ता है क्योंकि न्यायसूत्र और उसके बाद के सभी दार्शनिक प्रन्थों में तो
उसका खण्डन पाया हो जाता है पर अधिक प्राचीन माने जानेवाले कणादसूत्र में भी
प्रशस्तपाद की व्याख्या के अनुसार उसके खण्डन की सूचना है।
5. विचार करने से जान पड़ता है कि यह पृथक अभावप्रमाणवाद मूल में मीमांसक
परम्परा का हो होना चाहिए । अन्य सभी दार्शनिक परम्पराएँ उस वाद के विरुद्ध हैं।
शायद इस विरोध का मीमांसक परम्परा पर भी असर पड़ा और प्रभाकर उस वाद से
सम्मत न रहे४ । ऐसी स्थिति में भी कुमारिल ने उस वाद के समर्थन में बहुत ज़ोर लगाया
और सभी तत्कालीन विरोधियों का सामना किया।
10 प्रस्तुत सूत्र के विवेचन का न्यायावतारटोका (पृ. २१ ) के साथ बहुत कुछ शब्दसाम्य है।
अ० १. प्रा० १ सू० १३-१४. पृ०६. प्रत्यक्ष के स्वरूप के विषय में सामान्यरूप
से तीन परम्पराएँ हैं। बौद्ध परम्परा निर्विकल्पक को ही प्रत्यक्ष मानती है। न्याय-
वैशेषिक प्रादि वैदिक परम्पराएँ निर्विकल्पक-सविकल्पक दोनों को प्रत्यक्ष मानती हैं।
जैन तार्किक परम्परा सांख्य-योगः दर्शन की तरह प्रत्यक्षप्रमाणरूप से सविकल्पक
15 को ही स्वीकार करती है। मा० हेमचन्द्र ने उसी परम्परा के अनुसार निर्विकल्पक को
अनध्यवसाय कहकर प्रमाण सामान्य की कोटि से ही बहिभूत रक्खा है ।
यद्यपि प्रत्यक्ष के लक्षण में विशद या स्फुट शब्द का प्रयोग करनेवाले जैन वार्किको
में सबसे पहिले प्रकलङ्क ही जान पड़ते हैं तथापि इस शब्द का मूल बौद्ध तर्कप्रन्थों में
१ न्यायसू० २. २. २।
२ "अभावोऽपि अनुमानमेव यथोत्पन्न कार्य कारणसभावे लिङ्गम् एवमनुत्पन्न कार्य कारणा.
सद्भावे लिङ्गम् ।"-प्रश० पृ० २२५ । वै० सू०६. २. ५।
. ३ शाबरभा० १.१.५ ।
४ "अस्ति चेयं प्रसिद्धिर्मीमांसकानां षष्ठं किलेदं प्रमाणमिति...केयं तहिं प्रसिद्धिः । प्रसिद्धि-
वटयक्षप्रसिद्धिवत् ।'-वृहतो पृ० १२० । “यदि तावत् केचिन्मीमांसका: प्रमाणान्यत्वं मन्यन्ते ततश्च
वयं कि कुर्मः।" बृहतीप० पृ० १२३ । प्रकरणप० पृ० ११८-१२५ ।
५ "अभावो वा प्रमाणेन स्वानुरूपेण मीयते । प्रमेयत्वाद्यथा भावस्तस्माद्भावात्मकात्पृथक् ॥"
श्लोकवा० अभाष० श्लो० ५५. ।
६ "प्रत्यक्षं कल्पनापोडं नामजात्याद्यसंयुतम् ।"-प्रमाणस० १.३। न्यायप्र० पृ०७१
न्यायबि० १.४।
७ "इह द्वयी प्रत्यक्षजातिः अविकल्पिका सविकल्पिका चेति । तत्र उभयी इन्द्रियार्थसन्निकर्षोत्पन्नं
शानमव्यभिचारीति लक्षणेन संगृहीतापि स्वशब्देन उपात्ता तत्र विप्रतिपत्तेः । तत्र अविकल्पिकायाः पदम्
अव्यपदेश्यमिति सविकल्पिकायाश्च व्यवसायात्मकमिति ।" तात्पर्य० पृ०.१२५ । प्रश० पृ०
१८६-१८८।
८ प्रमेयक० १.३ । स्याद्वादर० १.७.।।
६ सांख्यत. का०५ । योगभा० १, ७, ।
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१० १०.५० १४.
भाषाटिप्पणानि।
है क्योंकि प्रकलङ्क के पूर्ववर्ती धर्मकीर्ति श्रादि बौद्ध तार्किको ने इसका प्रयोग प्रत्यत्तस्वरूप-
निरूपण में किया है। प्रकलङ्क के बाद तो जैन परम्परा में भी इसका प्रयोग रूढ़ हो गया ।
वैशध किंवा स्पष्टत्व का निर्वचन तीन प्रकार से पाया जाता है। प्रकलङ्क के-"अनुमानाति-
रेकेण विशेषप्रतिभासनम्" ( लघी० १. ४ )-निर्वचन का देवसूरि और यशोविजयजी ने
अनुगमन किया है। जैनतर्कवार्त्तिक में (पृ० ६५) 'इदन्तया' अथवा 'विशेषवत्तया' प्रतिभास. 5
वाले एक ही निर्वचन का सूचन है। माणिक्यनन्दी ने ( परीक्षा मु० २.४) 'प्रतीत्यन्तरा.
व्यवधान' और 'विशेषप्रतिमास दोनों प्रकार से वैशय का निर्वचन किया है जिसे प्रा.
हेमचन्द्र ने अपनाया है।
पृ०१. पं० २६. 'प्रत्यक्षं धर्मि-तुलना-"विशदज्ञानात्मकं प्रत्यक्षं प्रत्यक्षत्वात...
धर्मिणो हेतुत्वेऽनन्वयप्रसङ्ग इति चेत् न, विशेष धर्मिणं कृत्वा सामान्यं हेतु ब्रुवता दोषाऽ- 10
संभवातू"-प्रमाणप० पृ० ६७. प्रमेयर० २.३.
अ० १. प्रा० १. सू० १५-१७, पृ० १०. लोक और शास्त्र में सर्वज्ञ शब्द का
उपयोग, योगसिद्ध विशिष्ट अतीन्द्रिय ज्ञान के सम्भव में विद्वानों और साधारण लोगों की
श्रद्धा, जुदे जुदे दार्शनिकों के द्वारा अपने अपने मन्तव्यानुसार भिन्न भिन्न प्रकार के विशिष्ट
ज्ञानरूप अर्थ में सर्वझ जैसे पदों को लागू करने का प्रयत्न और सर्वज्ञरूप से माने जाने- 15
वाले किसी व्यक्ति के द्वारा ही मुख्यतया उपदेश किये गये धर्म या सिद्धान्त की अनुगामियों
में वास्तविक प्रतिष्ठा-इतनी बातें भगवान महावीर और बुद्ध के पहिले भी थी--इसके प्रमाण
मौजूद हैं। भगवान महावीर और बुद्ध के समय से लेकर आज तक के करीब ढाई हज़ार
वर्ष के भारतीय साहित्य में तो सर्वज्ञत्व के अस्ति-नास्तिपत्तों की, उसके विविध स्वरूप तथा
समर्थक और विरोधी युक्तिवादों की, क्रमशः विकसित सूक्ष्म और सूक्ष्मतर स्पष्ट एवं मनो- 20
रजक चर्चाएं पाई जाती हैं।
सर्वज्ञत्व के नास्तिपक्षकार मुख्यतया तीन हैं—चार्वाक, अज्ञानवादी और पूर्वमीमा-
सक। उसके अस्तिपक्षकार तो अनेक दर्शन हैं, जिनमें न्याय-वैशेषिक सांख्य योग, वेदान्त,
बौद्ध और जैन दर्शन मुख्य हैं।
चार्वाक इन्द्रियगम्य भौतिक लोकमात्र को मानता है इसलिए उसके मत में अतीन्द्रिय 25
मात्मा तथा उसकी शक्तिरूप सर्वज्ञत्व प्रादि के लिए कोई स्थान ही नहीं है। अज्ञानवादी
का अभिप्राय भाधुनिक वैज्ञानिकों की तरह ऐसा जान पड़ता है कि ज्ञान और प्रतीन्द्रिय
ज्ञान की भी एक अन्तिम सीमा होती है। ज्ञान कितना ही उच्च कक्षा का क्यों न हो पर
वह त्रैकालिक सभी स्थूल-सूक्ष्म भावों को पूर्ण रूप से जानने में स्वभाव से ही असमर्थ है।
१ "न विकल्पानुबद्धस्य स्पष्टार्थप्रतिभासित्ता।"-प्रमाणवा० ३.२८३। "प्रत्यक्षं कल्पनापोद
वेद्यतेऽतिपरिस्फुटम् ।"-तत्त्वसं० का० १२३४
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२८
प्रमाणमीमांसायोः
[पृ० १०.पं. १४-
अर्थात् अन्त में कुछ न कुछ अज्ञेय रह ही जाता है। क्योकि ज्ञान की शक्ति ही स्वभाव से
परिमित है। वेदवादी पूर्वमीमांसक आत्मा, पुनर्जन्म, परलोक आदि अतीन्द्रिय पदार्थ
मानता है। किसी प्रकार का अतीन्द्रिय ज्ञान होने में भी उसे कोई प्रापत्ति नहीं फिर भी
वह अपौरुषेयवेदवादी होने के कारण वेद के अपौरुषेयत्व में बाधक ऐसे किसी भी प्रकार
5 के अतीन्द्रिय ज्ञान को मान नहीं सकता। इसी 'कमात्र अभिप्राय से उसने वेद-निरपेक्ष
साक्षात् धर्मज्ञ या सर्वज्ञ के अस्तित्व का विरोध किया है। वेद द्वारा धर्माधर्म या सर्व
पदार्थ जाननेवाले का निषेध नहीं किया ।
बौद्ध और जैन दर्शनसम्मत साक्षात् धर्मज्ञवाद या साक्षात् सर्वज्ञवाद से वेद के
अपौरुषेयत्व का केवल निरास ही अभिप्रेत नहीं है बल्कि उसके द्वारा वेदों में अप्रामाण्य
10 बतलाकर वेदभिन्न आगों का प्रामाण्य स्थापित करना भी अभिप्रेत है। इसके विरुद्ध
जो न्याय-वैशेषिक आदि वैदिक दर्शन सर्वज्ञवादी हैं उनका तात्पर्य सर्वज्ञवाद के द्वारा वेद के
अपारुषेयत्ववाद का निरास करना अवश्य है, पर साथ ही उसी वाद के द्वारा वेद का
पौरुषेयत्व बतलाकर उसीका प्रामाण्यस्थापन करना भी है।
न्याय-वैशेषिक दर्शन ईश्वरवादी हैं। वे ईश्वर के ज्ञान को नित्यर-उत्पाद-विनाश-
15 रहित और पूर्ण-त्रैकालिक सूक्ष्म-स्थूल समग्र भावों को युगपत् जाननेवाला-मानकर तद्वारा
उसे सर्वज्ञ मानते हैं। ईश्वरभिन्न आत्माओं में वे सर्वज्ञत्व मानते हैं सही, पर सभी आत्माओं
में नहीं किन्तु योगी प्रात्माओं में। योगियों में भी सभी योगियों को वे सर्वज्ञ नहीं मानते
किन्तु जिन्होंने योग द्वारा वैसा सामर्थ्य प्राप्त किया हो सिर्फ उन्हीं को ३ । न्याय-वैशेषिक
मतानुसार यह नियम नहीं कि सभी योगियों को वैसा सामर्थ्य अवश्य प्राप्त हो। इस मत में
20 जैसे मोक्ष के वास्ते सर्वज्ञत्वप्राप्ति अनिवार्य शर्त नहीं है वैसे यह भो सिद्धान्त है कि मोक्ष-
१ "चोदना हि भूतं भवन्तं भविष्यन्तं सूक्ष्म व्यवहितं विप्रकृष्टमित्येवंजातीयकमर्थ शक्नोत्यवगम-
यितुम् , नान्यत् किञ्चनेन्द्रियम्"-शाबरभा० १.१.२ । “नानेन वचनेनेह सर्वज्ञत्वनिराक्रिया । पचनाहत
इत्येवमपवादो हि संश्रितः ॥ यदि षभिः प्रमाणैः स्यात् सर्वज्ञः केन वार्यते । एकेन तु प्रमाणेन सर्वशो
येन कल्प्यते ॥ नूनं स चक्षुषा सर्वान् रसादीन् प्रतिपद्यते ।" श्लोकवा० चोद० श्लो० ११०-२।
"धर्मज्ञत्वनिषेधश्च केवलोऽत्रोपयुज्यते । सर्वमन्यद्विलानंस्तु पुरुषः केन वार्यते ॥"-तत्त्वसं० का० ३१२८ ।
यह श्लोक तत्त्वसंग्रह में कुमारिल का कहा गया है पृ० ८४४।
२"न च बुद्धीच्छाप्रयत्नानां नित्यत्वे कश्चिद्विरोधः। दृष्टा हि गुणानामाश्रयभेदेन द्वयो गतिः नित्यता
अनित्यता च तथा बुद्ध यादीनामपि भविष्यतीति ।" -- कन्दली पृ० ६० । "एतादृशानुमितौ लाघवज्ञान-
सहकारेण ज्ञानेच्छाकृतिषु नित्यत्वमेकत्वं च भासते इति नित्यैकत्वसिद्धिः।"-दिनकरी पृ० २६ ।।
३ वै० सू० १. १.११-१३ । “अस्मद्विशिष्टानां तु योगिनां युक्तानां योगजधर्मानुगृहीतेन मनसा
स्वात्मान्तराकाशदिक्कालपरमाणुवायुमनस्सु तत्समवेतगुणकर्मसामान्यविशेषेषु समवाये चावितयं स्वरूप-
दर्शनमुत्पद्यते। वियुक्तानां पुनश्चतुष्टयसन्निकर्षाद्योगजधर्मानुग्रहसामर्थ्यात् सूक्ष्मव्यवहितविप्रकृष्टेषु प्रत्य-
क्षमुत्पद्यते ।"-प्रश० पृ० १८७। वै० सू० ६.१. ११-१३ ।
४ "तदेवं धिषणादीनां नवानामपि मूलतः। गुणानामात्मनो ध्वंस: सोऽपवर्गः प्रकीर्तितः ॥"
न्यायम० पृ० ५०८. ।
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.
२६
प्राप्ति के बाद सर्वज्ञ योगियों की प्रात्मा में भी पूर्ण ज्ञान शेष नहीं रहता, क्योंकि वह ज्ञान
ईश्वरज्ञान की तरह नित्य नहीं पर योगजन्य होने से अनित्य है।
सांख्य, योग और वेदान्त दर्शनसम्मत सर्वज्ञत्व का स्वरूप वैसा ही है जैसा न्याय.
वैशेषिकसम्मत सर्वज्ञत्व का। यद्यपि योगदर्शन न्याय-वैशेषिक की तरह ईश्वर मानता है
तथापि वह न्याय-वैशेषिक की तरह चेतन प्रात्मा में सर्वज्ञत्व का समर्थन न कर सकने के 5
कारण विशिष्ट बुद्धितत्त्वर में ही ईश्वरीय सर्वज्ञत्व का समर्थन कर पाता है। सांख्य, योग
और वेदान्त में बौद्धिक सर्वज्ञत्व की प्राप्ति भी मोक्ष के वास्ते अनिवार्य ३ वस्तु नहीं है, जैसा
कि जैन दर्शन में माना जाता है। किन्तु न्याय-वैशेषिक दर्शन की तरह वह एक योग.
विभूति मात्र होने से किसी-किसी साधक को होती है।
सर्वज्ञवाद से सम्बन्ध रखनेवाले हज़ारों वर्ष के भारतीय दर्शनशास्त्र देखने पर भी 10
यह पता स्पष्ट रूप से नहीं चलता कि अमुक दर्शन ही सर्वज्ञवाद का प्रस्थापक है। यह भी
निश्चयरूप से कहना कठिन है कि सर्वज्ञत्व की चर्चा शुद्ध तत्वचिन्तन में से फलित हुई है,
या साम्प्रदायिक भाव से धार्मिक खण्डन-मण्डन में से फलित हुई है। यह भी सप्रमाण
बतलाना सम्भव नहीं कि ईश्वर, ब्रह्मा आदि दिव्य प्रात्माओं में माने जानेवाले सर्वज्ञत्व के
विचार से मानुषिक सर्वज्ञत्व का विचार प्रस्तुत हुप्रा, या बुद्ध-महावीरसदृश मनुष्य में 15
माने जानेवाले सर्वज्ञत्व के विचार-आन्दोलन से ईश्वर, ब्रह्मा आदि में सर्वज्ञत्व का समर्थन
किया जाने लगा, या देव-मनुष्य उभय में सर्वज्ञत्व माने जाने का विचारप्रवाह परस्पर निरपेक्ष
रूप से प्रचलित हुआ ?। यह सब कुछ होते हुए भी सामान्यरूप से इतना कहा जा सकता
है कि यह चर्चा धर्म-सम्प्रदायों के खण्डन-मण्डन में से फलित हुई है और पीछे से उसने
तत्त्वज्ञान का रूप धारण करके तात्त्विक चिन्तन में भी स्थान पाया है। और वह तटस्थ 20
तत्त्वचिन्तकों का विचारणीय विषय बन गई है। क्योंकि मीमांसक जैसे पुरातन और प्रबल
वैदिक दर्शन के सर्वज्ञत्व सम्बन्धी अस्वीकार और शेष सभी वैदिक दर्शनों के सर्वज्ञत्व सम्बन्धी
स्वीकार का एक मात्र मुख्य उद्देश्य यही है कि वेद का प्रामाण्य स्थापित करना जब कि जैन, बौद्ध
आदि मनुष्य-सर्वज्ञत्ववादी दर्शनों का एक यही उद्देश है कि परम्परा से माने जानेवाले
वेदप्रामाण्य के स्थान में इतर शास्त्रों का प्रामाण्य स्थापित करना और वेदों का अप्रामाण्य । 25
जब कि वेद का प्रामाण्य-अप्रामाण्य ही असर्वज्ञवाद, देव-सर्वज्ञवाद और मनुष्य-सर्वज्ञवाद
की चर्चा और उसकी दलीलों का एकमात्र मुख्य विषय है तब धर्म-संप्रदाय को इस तत्त्व-
चर्चा का उत्थानबीज मानने में सन्देह को कम से कम अवकाश है।
१ "तारकं सर्वविषयं सर्वथा विषयमक्रमं चेति विवेकजं ज्ञानम् ॥"-योगसू० ३. ५४ ।
२ "निर्धतरजस्तमोमलस्य बुद्धिसत्त्वस्य परे वैशारचे परस्यां वशीकारसंज्ञायां वर्तमानस्य सत्यपुरुषा-
न्यताख्यातिमात्ररूपप्रतिष्ठस्य...सर्वज्ञातृत्वम् , सर्वात्मनां गुणानां शान्तोदिताव्यपदेश्यधर्मत्वेन व्यवस्थितानाम-
क्रमोपारूढं विवेकजं शानमित्यर्थः।"-योगभा० ३.४६।।
. .३ "प्राप्तविवेकजज्ञानस्य अप्राप्तविवेकजशानस्य वा सत्त्व पुरुषयोः शुद्धिसाम्ये कैवल्यमिति ।"---
योगसू० ३.५५।
Jain Education International
For Private & Personal Use Only
www.jainelibrary.org

Page 188****************************************************************************************
३०
प्रमाणमीमांसाया:
[पृ० १०.५० १४-
मीमांसकधुरीण कुमारिल ने धर्मज्ञ और सर्वज्ञ दोनों वादों का निराकरण बड़े मावेश
और युक्तिवाद से किया है ( मीमांसाश्लो. सू० २. श्लो० ११० से १४३ ) वैसे ही बौद्धप्रवर
शान्तरंक्षित ने उसका जवाब उक्त दोनों वादों के समर्थन के द्वारा बड़ी गम्भीरता और स्पष्टता
से दिया है (तस्वसं० पृ० ८४६ से ) । इसलिए यहाँ पर एक ऐतिहासिक प्रश्न होता है कि क्या
5 धर्मज्ञ और सर्वज्ञ दोनों वाद अलग-अलग सम्प्रदायों में अपने-अपने युक्तिबल पर स्थिर होंगे, या
किसी एक वाद में से दूसरे वाद का जन्म हुआ है। अभी तक के चिन्तन से यह जान
पड़ता है कि धर्मज्ञ और सर्वज्ञ दोनों वादों की परम्परा मूल में अलग-अलग ही है। बौद्ध
सम्प्रदाय धर्मज्ञवाद की परम्परा का अवलम्बी खास रहा होगा क्योंकि खुद बुद्ध ने
(मज्झिम० चूल-मालुक्यपुत्तसुत्त २.१) अपने को सर्वज्ञ उसी अर्थ में कहा है जिस
10 अर्थ में धर्मज्ञ या मार्गज्ञ शब्द का प्रयोग होता है। बुद्ध के वास्ते धर्मशास्त धर्मदेशक
प्रादि विशेषण पिटकग्रन्थों में प्रसिद्ध हैं। धर्मकीति ने बुद्ध में सर्वज्ञत्व को अनुपयोगी
बताकर केवल धर्मज्ञत्व ही स्थापित किया है, जब कि शान्तरक्षित ने प्रथम धर्मज्ञत्व सिकर
गौणरूप से सर्वज्ञत्व को भी स्वीकार किया है।
- सर्वज्ञवाद की परम्परा का अवलम्बी मुख्यतया जैन सम्प्रदाय ही जान पड़ता है क्योंकि
75 जैन प्राचार्यों ने प्रथम से ही अपने तीर्थंकरों में सर्वज्ञत्व को माना और स्थापित किया है।
ऐसा सम्भव है कि जब जैनों के द्वारा प्रबलरूप से सर्वज्ञत्व की स्थापना और प्रतिष्ठा होने
लगी तब बौद्धों के वास्ते बुद्ध में सर्वज्ञत्व का समर्थन करना भी अनिवार्य और आवश्यक हो
गया। यही सबब है कि बौद्ध तार्किक ग्रन्थों में धर्मज्ञवादसमर्थन के बाद सर्वज्ञवाद का
समर्थन होने पर भी उसमें वह ज़ोर और एकतानता नहीं है, जैसी कि जैन सार्किक प्रन्थों में है।
20 मीमांसक ( श्लो० सू० २. श्लो. ११०-१४३. तत्त्वसं ० का. ३१२४-३२४६ पूर्वपक्ष ) का
मानना है कि यागादि के प्रतिपादन और उसके द्वारा धर्माधर्मादि का, किसी पुरुषविशेष
१" हेयोपादेयतत्वस्य साभ्युपायस्य वेदकः। यः प्रमाणमसाविष्टो न तु सर्वस्य वेदकः ॥ दूरं
पश्यतु वा मा वा तत्त्वमिष्टं तु पश्यतु ।” प्रमाणवा० २. ३२.३३ ।
२ "स्वर्गापवर्गसम्प्राप्तिहेतुज्ञोऽस्तीति गम्यते। साक्षान्न केवलं किन्तु सर्वशोऽपि प्रतीयते ।।"-तस्वसं०
का० ३३०६ । “मुख्यं हि तावत् स्वर्ग मोक्षसम्प्रापकहेतुज्ञत्वसाधनं भगवतोऽस्माभिः क्रियते । यत्पुनः अशेषार्थ-
परिज्ञातृत्वसाधनमस्य तत् प्रासङ्गिकमन्यत्रापि भगवतो ज्ञानप्रवृत्तेः बाधकप्रमाणाभावात् साक्षादशेषार्थपरिज्ञानात्
सर्वज्ञो भवन् न केनचिद् बाध्यते इति, अतो न प्रेक्षावतां तन्प्रतिक्षेपो युक्तः ।"-तत्त्वसं० प० पृ०८६३।
३ "से भगवं अरहं जिणे केवली सम्वन्नू सम्वभावदरिसी सदेवमणुयासुरस्स लोगस्स एज्जाए जाणइ,
तं. आगई गई ठिई चयणं उववायं भुत्तं पीयं कडं पडिसेवियं श्राविकम्मं रहोकरम लवियं कहिय मणो-
माणसियं सव्वलोए सबजीवाणं सबभावाई जाणमाणे पासमाणे एवं च णं विहरइ ।" प्राचा० १०२.
यू० ३. पृ. ४२५ A. "तं नस्थि जं न पासह भूयं भव्वं भविस्सं च"-श्राव०नि० गा० १२७ । भग०
श०६. उ० ३२॥ "सूक्ष्मान्तरितदूरार्थाः प्रत्यक्षाः कस्यचिद्यथा। अनुमेयत्वतोऽग्न्यादिरिति सर्वशसं-
स्थितिः ॥"-प्राप्तमी० का०५।
४ "यैः स्वेच्छासर्वज्ञो वर्यते तन्मतेनाप्यसौ न विरुध्यते इत्यादर्शयन्नाह -यद्यदित्यादि-यद्यदिच्छति
बोधु वा तत्तद्वेत्ति नियोगतः। शक्तिरेवंविधा तस्य प्रहीणावरणो ह्यसौ ॥"-तत्त्वसं० का० ३६२८ ।
मिलि०,३. ६.२।
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की अपेक्षा रक्खे बिना ही, स्वतन्त्र विधान करना यही वेद का कार्य है। इसी सिद्धान्त को
स्थिर रखने के वास्ते कुमारिल ने कहा है कि कोई भले ही धर्माधर्मभिन्न अन्य सब वस्तु साक्षात्
जान सके पर धर्माधर्म को वेदनिरपेक्ष होकर कोई साक्षात्तु नहीं जान सकता, चाहे वह
जाननेवाला बुद्ध, जिन आदि जैसा मनुष्य योगी हो, चाहे वह ब्रह्मा, विष्णु आदि जैसा देव
हो, चाहे वह कपिल, प्रजापति आदि जैसा ऋषि या अवतारी हो। कुमारिल का 5
कहना है कि सर्वत्र सर्वदा धर्ममर्यादा एक सी है, जो सदा सर्वत्र एकरूप वेद द्वारा विहित
मानने पर ही सङ्गत हो सकती है। बुद्ध आदि व्यक्तियों को धर्म के साक्षात प्रतिपादक
मानने पर वैसी मर्यादा सिद्ध हो नहीं सकती क्योंकि बुद्ध आदि उपदेशक कभी निर्वाण पाने
पर नहीं भी रहते। जीवितदशा में भी वे सब क्षेत्रों में पहुँच नहीं सकते। सब धर्मोपदेशको
की एकवाक्यता भी सम्भव नहीं। इस तरह कुमारिल साक्षात् धर्मज्ञत्व का निषेधर करके 10
फिर सर्वज्ञत्व का भी सब में निषेध करते हैं। वह पुराणोक्त ब्रह्मादि देवों के सर्वज्ञत्व का
अर्थ भी, जैसा उपनिषदों में देखा जाता है, केवल प्रात्मज्ञान परक करते हैं। बुद्ध, महा-.
वीर आदि के बारे में कुमारिल का यह भी कथन है कि वे वेदज्ञ ब्राह्मण जाति को धर्मो-
पदेश न करने और वेदविहीन मूर्ख शूद्र प्रादि को धर्मोपदेश करने के कारण वेदाभ्यासी एवं
वेद द्वारा धर्मज्ञ भी नहीं थे। बुद्ध, महावीर आदि में सर्वज्ञत्वनिषेध की एक प्रबल युक्ति 15
कुमारिल ने यह दी है कि परस्परविरुद्धभाषी बुद्ध, महावीर, कपिल आदि में से किसे सर्वज्ञ
माना जाय और किसे न माना जाय । अक्षएव उनमें से कोई सर्वज्ञ नहीं है। यदि वे
सर्वज्ञ होते तो सभी वेदवत् अविरुद्धभाषो होते, इत्यादि ।
१ "नहि अतीन्द्रियार्थे वचनमन्तरेण अवगतिः सम्भवति, तदिदमुक्तम्-अशक्यं हि तत् पुरुषेण
ज्ञातुमृते वचनात्" -शाबरभा० १. १. २। श्लो० न्याय० पृ० ७६ ।
२ "कुड्यादिनिःसृतत्वाच्च नाश्वासो देशनासु नः । किन्नु बुद्धप्रणीताः स्युः किमु कश्चिद् दुरात्मभिः ।
अदृश्यैः विप्रलम्भार्थ पिशाचादिभिरीरिताः। एवं यैः केवलं ज्ञानमिन्द्रियाद्यनपेक्षिण: । सूक्ष्मातीतादिविषयं
जीवस्य परिकल्पितम् ॥" -श्लाकवा० सू० २. श्लो० १३६-४१। “यत्तु वेदवादिभिरेव कैश्चिदुक्तम्-
नित्य एवाऽयं वेदः प्रजापतेः प्रथममार्षज्ञानेनावबुद्धो भवतीति तदपि सर्वज्ञवदेव निराकार्यमित्याह-नित्येति"-
श्लो० न्याय. सू० २. १४३। “अथापि वेददेहत्वात् ब्रह्मविष्णुमहेश्वराः। सर्वज्ञानमयावदात्सायं
मानुषस्य किम् ।। -तत्त्वसं० का० ३२०८, ३२१३-१४ ।
३ "शानं वैराग्यमैश्वर्यमिति योपि दशाव्ययः । शङ्करः श्रूयते सेाऽपि शानवानात्मवित्तया ॥ --
तत्त्वसं० का० ३२०६।
४ "शाक्यादिवचनानि तु कतिपयदमदानादिवचनवर्ज सर्वाण्येव समस्तचतुर्दशविद्यास्थानविरुद्धानि
त्रयीमार्गव्युस्थितविद्धाचरणैश्च बुद्धादिभिः प्रणीतानि । यीबाह्य भ्यश्चतुर्थवर्णनिरवसितप्रायेभ्यो व्यामू-
ढेभ्यः समर्पितानोति न वेदमूलत्वेन संभाव्यन्ते ।"-तन्त्रवा० पृ० ११६॥ तत्त्व-सं० का० ३२२६.२७ ।
५ "सर्वशघु च भूयःसु विरुद्धार्थोपदेशिषु । तुल्यहेतुषु सर्वेषु को नामैकोऽवधार्यताम् ॥ सुगतो
यदि सर्वश: कपिलो नेति का प्रमा। अथोभावपि सर्वज्ञौ मतभेदः तयोः कथम् ॥"-तरवसं० का०
३१४८-४६॥
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प्रमाणमीमांसाया:
[पृ० १०.५० १४-
प्रमाण
शान्तरक्षित ने कुमारिल तथा अन्य सामट, यज्ञट आदि मीमांसकों की दलीलों का बड़ो
सक्षमता से सविस्तर खण्डन ( तत्त्वसं ० का० ३२६३ से ) करते हुए कहा है कि वेद स्वयं ही
भ्रान्त एवं हिंसादि दोषयुक्त होने से धर्मविधायक हो नहीं सकता। फिर उसका प्राश्रय
लेकर उपदेश देने में क्या विशेषता है ? । बुद्ध ने स्वयं ही स्वानुभव से अनुकम्पाप्रेरित
होकर अभ्युदय निःश्रेयससाधक धर्म बतलाया है। मूर्ख शूद्र प्रादि को उपदेश देकर तो
उसने अपनी करुणावृत्ति के द्वारा धार्मिकता ही प्रकट की है। वह मीमांसकों से पूछता है
कि जिन्हें तुम ब्राह्मण कहते हो उनकी ब्राह्मणवा का निश्चित प्रमाण क्या है ? । प्रतीतकाल
बड़ा लम्बा है, स्त्रियों का मन भी चपल है, इस दशा में कौन कह सकता है कि ब्राह्मण कहलाने-
वाली सन्तान के माता-पिता शुद्ध ब्राह्मण ही रहे हो और कभी किसी विजातीयता का
10 मिश्रण हुमा न हो। शान्तरक्षित ने यह भी कह दिया कि सच्चे ब्राह्मण और अमय
बुद्ध शासन के सिवाय अन्य किसी धर्म में नहीं हैं ( का० ३५८६-६२)। अन्त में शान्तरक्षित
ने पहिले सामान्यरूप से सर्वज्ञत्व का सम्भव सिद्ध किया है, फिर उसे महावीर, कपिल आदि
में असम्भव बतलाकर केवल बुद्ध में ही सिद्ध किया है। इस विचारसरणी में शान्तरक्षित
की मुख्य युक्ति यह है कि चित्त स्वयं ही प्रभास्वर अतएव स्वभाव से प्रज्ञाशील है।
15 क्लेशावरण, ज्ञेयावरण प्रादि मल आगन्तुक हैं। नैरात्म्यदर्शन जो एक मात्र सत्यज्ञान है.
उसके द्वारा प्रावरणों का क्षय होकर भावनाबल से अन्त में स्थायी सर्वज्ञता का लाभ होता
है। ऐकान्तिक५ चणिकत्वज्ञान, नैरात्म्यदर्शन आदि का अनेकान्तोपदेशी ऋषम, वर्द्ध.
मानादि में तथा प्रात्मोपदेशक कपिलादि में सम्भव नहीं अतएव उनमें प्रावरणसय द्वारा
सर्वज्ञत्व का भी सम्भव नहीं। इस तरह सामान्य सर्वज्ञख की सिद्धि के द्वारा अन्त में
१ "करुणापरतन्त्रास्तु स्पष्टतत्त्वनिदर्शिनः । सर्वापवादनिःशङ्काश्चक्रः सर्वत्र देशनाम् ॥ यथा
यथा च मौादिदोषदुष्टो भवेजनः । तथा तथैव नाथानां दया तेषु प्रवर्तते-॥” तत्त्वस० का० ३५७१-२ ।
२ "अतीतश्च महान् कालो योषितां चातिचापलम् । तद्भवत्यपि निश्चेतु ब्राह्मणत्वं न शक्यते ॥
अतीन्द्रियपदार्थज्ञो नहि कश्चित् समस्ति वः। तदन्वयविशुद्धिं च नित्यो वेदोपि नोक्तवान् ॥” तत्त्वसं०
का० ३५७६-८०।
३ "ये च वाहितपापत्वाद् ब्राह्मणाः पारमार्थिकाः। अभ्यस्तामलनैरात्म्यास्ते मुनेरेव शासने ॥
इहैव श्रमणस्तेन चतुर्धा परिकीर्त्यते। शून्या: परप्रवादा हि श्रमणैाह्मणैस्तथा ॥" तत्त्वसं० का०
३५८६-६०.
४ "प्रत्यक्षीकृतनैरात्म्ये न दोषा लभते स्थितिम् । तद्विरुद्धतया दीप्ते प्रदीपे तिमिरं यथा ॥" तस्वसं०
का० ३३३८ । "एवं क्लेशावरणप्रहाणं प्रसाध्य ज्ञयावरणप्रहाण प्रतिपादयन्नाह-साक्षात्कृतिविशेषादिति
-साक्षात्कृतिविशेषाच्च दोषो नास्ति सवासनः। सर्वशत्वमतः सिद्धं सर्वांवरणमुक्तितः ॥"-तत्त्वसं० का०
३३३६ । "प्रभास्वरमिदं चित्तं तत्वदर्शनसात्मकम्। प्रकृत्यैव स्थितं यस्मात् मलास्त्वागन्तवो मताः।"
तत्त्वसं० का० ३४३५। प्रमाणवा० ३. २०८।।
५ "इदं च वर्द्धमानादेरात्म्यज्ञानमोदृशम्। न समस्त्यात्मदृष्टौ हि विनष्टाः सर्वतीर्थकाः ॥
स्याद्वादाक्षणिकस्या(त्वा)दिप्रत्यक्षादिप्रबो(बा)धितम् । बह वायुक्तमुक्त यैः स्युः सर्वशाः कथं नु ते ॥"
तस्वसं० ३३२५-२६ ।
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पृ० १०.५० १६.]
भाषाटिप्पणानि ।
३३
अन्य तीर्थरों में सर्वज्ञत्व का असम्भव बतलाकर केवल सुगत में ही उसका अस्तित्व सिद्ध
किया है और उसी के शास्त्र को प्राय बतलाया है।
शान्तरक्षित की तरह प्रत्येक सौख्य या जैन प्राचार्य का भी यही प्रयत्न रहा है कि
सर्वज्ञत्व का सम्भव अवश्य है पर वे सभी अपने-अपने तीर्थडुरों में ही सर्वज्ञत्व स्थापित करते
हुए अन्य तीर्थङ्करों में उसका नितान्त असम्भव बतलाते हैं।
जैन प्राचार्यों की भी यही दलील रही है कि अनेकान्त सिद्धान्त ही सत्य है।
उसके यथावत् दर्शन और आचरण के द्वारा ही सर्वज्ञत्व लभ्य है। अनेकान्त का साक्षात्कार
व उपदेश पूर्णरूप से ऋषभ, वर्द्धमान प्रादि ने ही किया अतएव वे ही सर्वज्ञ और उनके उप-
दिष्ट शास्त्र ही निर्दोष व ग्राह्य हैं। सिद्धसेन हों या समन्तभद्र, अकलङ्क हों या हेमचन्द्र सभी
जैनाचार्यों ने सर्वज्ञसिद्धि के प्रसङ्ग में वैसा हो युक्तिवाद अवलम्बित किया है जैसा बौद्ध 10
सांख्यादि प्राचार्यो ने। अन्तर सिर्फ इतना ही है कि किसी ने नैरात्म्यदर्शन को तो
किसी ने पुरुष-प्रकृति आदि तत्त्वों के साक्षात्कार को, किसी ने द्रव्य-गुणादि छः
पदार्थ के तत्त्वज्ञान को तो किसी ने केवल प्रात्मज्ञान को यथार्थ कहकर उसके द्वारा
अपने-अपने मुख्य प्रवर्तक तीर्थङ्कर में हो सर्वज्ञस्व सिद्ध किया है, जब जैनाचार्यों ने अनेकान्त-
वाद की यथार्थता दिखाकर इसके द्वारा भगवान् ऋषभ, वर्द्धमान आदि में ही सर्वज्ञत्व 15
स्थापित किया है। जो कुछ हो, इतना साम्प्रदायिक भेद रहने पर भी सभी सर्वज्ञवादी
दर्शनों का, सम्यग्ज्ञान से मिथ्याज्ञान और तज्जन्य क्लेशों का नाश और तद्वारा ज्ञानावरण
के सर्वथा नाश की शक्यता आदि तात्त्विक विचार में कोई मतभेद नहीं।
20
पृ० १०.५० १५. 'दीर्घकाल'-तुलना-“स तु दीर्घकालनैरन्तर्यसस्कारासेवितो दृढभूमिः।"-
योगसू० १, १४ ।
पृ० १०. पं० १६. 'एकत्ववितर्क' तुलना-"पृथक्स्वैकत्ववितर्कसूक्ष्मक्रियाप्रतिपातिव्यु-
परतक्रिया निवृत्तीनि ।" "अविचारं द्वितीयम् ।"-तत्त्वार्थ० ६. ४१, ४४ । “वितर्कविचारानन्दाs-
स्मितारूपानुगमात् संप्रज्ञातः ।" "तत्र शब्दार्थज्ञानविकल्पैः संकीर्णा सवितर्का समापत्तिः।"
"निर्विचारवैशारधेऽध्यात्मप्रसादः ।"-योगसू० १. १७, ४२, ४७, ४८ । “से खो अहं ब्राह्मण
१ अद्वितीयं शिवद्वारं कुदृष्टीनां भयंकरम्। विनेयेभ्यो हितायोक्तं नैरात्म्यं तेन तु स्फुटम् ॥"-
तरवसं० का० ३३२२।
२ "एवं तत्वाभ्यासान्नास्मि न मे नाहमित्यपरिशेषम् । अविपर्ययाद्विशुद्धं केवलमुत्पद्यते ज्ञानम् ॥"-
सांख्यका०६४ ।
३ "धर्मविशेषप्रसूतात् द्रव्यगुणकर्मसामान्यविशेषसमवायानां पदार्थानां साधर्म्यवैधाभ्यां तत्त्व-
ज्ञानान्निःश्रेयसम् "-वै० सू० १.१.४।।
४ "आत्मनो वा अरे दर्शनेन श्रवणेन मल्या विज्ञानेन इदं सर्व विदितम् ।”-बृहदा०२. ४. ५।
५ "त्वन्मतामृतबाह्यानां सर्वथैकान्तवादिनाम् । प्राप्ताभिमानदग्धानां स्वेष्टं दृष्टेन बाध्यते ॥"-
आप्तमी० का०७। अयोग० का० २८ ।
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३४
प्रमायमीमांसायाः
[पृ० १०. पं० २३-
विविच्चेव कामेहि विविञ्च अकुसलेहि धम्मेहि सवितक्कं सविचारं विवेकजं पीतिसुखं पठमझानं
उपसंपज्ज विहासिं: वितक्कविचारानं खूपसमा अझत्तं संपसादन चेतसो एकोदिभावं अवि.
तक्कं अविचारं समाधिजं पीतिसुखं दुतियज्झानं उपसंपज्ज विहासि ।"-मज्झिम० १. १. ४।
पृ० १०.पं० २३. 'न खलु कश्चिदहमस्मि-जुलना-"नहि जातु कश्चिदत्र संदिग्धे
। अहं वा नाहं वेति, न च विपर्यस्यति नाहमेवेति"-ब्रह्म० शाङ्करभा० पृ० २ । चित्सुखी पृ० २२ ।
खण्डन पृ० ४८।
. पृ० १०. पं० २४. 'बोद्धृत्वात्'-तुलना-
"प्रभास्वरमिदं चित्तं तत्त्वदर्शनसात्मकम् ।
प्रकृत्यैव स्थितं यस्मान्मलास्त्वागन्तवो मताः॥"-तत्त्वसं० का० ३४३५ ।
10 पृ० १०. पं० २७. 'अथ प्रकाश' ---पुनर्जन्म और मोक्ष मानने वाले सभी दार्शनिक
देहादि जड़भिन्न आत्मतत्त्व को मानते हैं। चाहे वह किसी के मत से व्यापक हो या किसी के
मत से अव्यापक, कोई उसे एक माने या कोई अनेक, किसी का मन्तब्य क्षणिकत्वविषयक
हो या किसी का नित्यत्वविषयक. पर सभी को पुनर्जन्म का कारण अज्ञान प्रादि कुछ न
कुछ मानना ही पड़ता है। अतएव ऐसे सभी दार्शनिकों के सामने ये प्रश्न समान हैं--
16 जन्म के कारणभूत तत्व का आत्मा के साथ सम्बन्ध कब हुआ और वह सम्बन्ध
कैसा है। अगर वह सम्बन्ध अनादि है तो अनादि का नाश कैसे ?। एक बार नाश होने
के बाद फिर वैसा सम्बन्ध होने में क्या अड़चन ? । इन प्रश्नों का उत्तर सभी अपुनरावृत्ति-
रूप मोक्ष माननेवाले दार्शनिकों ने अपनी-अपनी जुदी-जुदी परिभाषा में भी वस्तुत: एक
रूप से ही दिया है।
20 सभी ने प्रात्मा के साथ जन्म के कारण के सम्बन्ध को अनादि ही कहा है। सभी
मानते हैं कि यह बतलाना सम्भव ही नहीं कि अमुक समय में जन्म के कारण मूलतत्त्व का
प्रात्मा से सम्बन्ध हुआ। जन्म के मूलकारण को अज्ञान कहो, अविद्या कहो, कर्म कहो
या और कुछ, पर सभी स्वसम्मत अमूर्त आत्मतत्व के साथ सूक्ष्मतम मूर्ततश्व का एक
ऐसा विलक्षण सम्बन्ध मानते हैं जो अविद्या या अज्ञान के अस्तित्व तक ही रहता है और
25 फिर नहीं। अतएव सभी द्वैतवादी के मत से अमूर्त और मूर्त का पारस्परिक सम्बन्ध निर्विवाद
है। जैसे प्रज्ञान अनादि होने पर भी नष्ट होता है वैसे वह अनादि सम्बन्ध भी ज्ञानजन्य
अज्ञान का नाश होते ही नष्ट हो जाता है। पूर्णज्ञान के बाद दोष का सम्भव न होने के
कारण अज्ञान प्रादि का उदय सम्भवित ही नहीं अतएव अमूर्त-मूर्त का सामान्य सम्बन्ध
मोक्ष दशा में होने पर भी वह अज्ञानजन्य न होने के कारण जन्म का निमित्त बन नहीं
30 सकता। संसारकालीन वह आत्मा और मूर्त द्रव्य का सम्बन्ध अज्ञानजनित है जब कि
मोक्षकालीन सम्बन्ध वैसा नहीं है।
सांख्य-योग दर्शन प्रात्मा-पुरुष के साथ प्रकृति का, न्याय-वैशेषिक दर्शन परमाणुओं
का, ब्रह्मवादी अविद्या-माया का, बौद्ध दर्शन चित्त-नाम के साथ रूप का, और जैन दर्शन
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पृ० १२. पं० ५.
भाषाटिप्पणानि ।
जीव के साथ कर्माणुओं का संसारकालीन विलक्षण सम्बन्ध मानते हैं। ये सब मान्यता
पुनर्जन्म और मोक्ष के विचार में से ही फलित हुई हैं।
पृ० १०. पं० २७. 'अथ प्रकाशस्वभावत्व'-तुलना-"अतएव क्लेशगणोऽत्यन्तसमुद्ध-
तोऽपि नैरात्म्यदर्शनसामर्थ्यमस्योन्मूलयितुमसमर्थः । आगन्तुकप्रत्ययकृतत्वेनाढत्वात् । नैरा-
त्म्यज्ञानं तु स्वभावत्वात् प्रमाणसहायत्वाच्च बलवदिति तुल्येऽपि विरोधित्वे आत्मदर्शने प्रति ।
पक्षो व्यवस्थाप्यते।......नापि ताम्रादिकाठिन्यादिवत् पुनरुत्पत्तिसम्भवो दोषाणाम् , तद्वि-
रोधिनैरात्म्यदर्शनस्यात्यन्तसात्म्यमुपगतस्य सदाऽनपायात् । ताम्रादिकाठिन्यस्य हि यो
विरोधी वह्निस्तस्य कादाचित्कसन्निहितत्वात् काठिन्यादेस्तदभाव एव भवतः पुनस्तदपायादुत्प-
त्तिर्युक्ता। नत्वेवं मलानाम् । अपायेऽपि वा मार्गस्य भस्मादिभिरनैकान्तानावश्यं पुनरुत्पत्ति-
सम्भवो दोषाणाम्, तथाहि-काष्ठादेरग्निसम्बन्धाद्भस्मसादभूतस्य तदपायेऽपि न प्राक्तनरूपा- 10
नुवृत्तिः, तद्वदोषाणामपीत्यनैकान्तः। किश्चागन्तुकतया प्रागप्यसमर्थानां मलाना पश्चात्सा-
स्मीभूतं तन्नेरात्म्यं बाधितु कुत: शक्तिः, नहि स्वभावो यत्नमन्तरेण निवर्त्तयितु शम्यते । न
च प्राप्यपरिहर्त्तव्ययोर्वस्तुनोर्गुणदोषदर्शनमन्तरेण प्रेक्षावा हातुमुपादातु वा प्रयत्नो युक्तः ।
न च विपक्षसा( न चाविपर्यस्ता ? त्मनः पुरुषस्य दोषेषु गुणदर्शनं प्रतिपक्षे वा दोषदर्शनं
सम्भवति, अविपर्यस्तत्वात् । नहि निर्दोष वस्त्वविपर्यस्तधियो दुष्टत्वेनोपाददते, नापि दुष्टं 15
गुणवत्त्वेन"-तरवसं० प० पृ० ८७३-४ ।
पृ०. ११. पं० ६. 'अमृाया अपि'-नुलना-"अमूर्ताया अपि चेतनाशक्तर्मदिरामदनको-
द्रवादिभिरावरणोपपत्तेः ।"-प्रमेयर० पृ० ५६ ।
पृ०. ११. पं० ६. 'वर्षातपा-तुलना-"तदुक्तं-वर्षातपा"-भामती २. २. २६ । न्यायम.
पृ. ४४३ ।
20
पृ०.११.५० १७. 'ननु प्रमाणाधीना-तुलना-"प्रमेयसिद्धिः प्रमायाद्धि।"-सांख्यका० ४ ।
पृ०. ११. पं० २७. 'विधावेव'-तुलना-जैमि० १.२.१ ।
पृ०. १२. पं० १. 'प्रज्ञाया अतिशय'-तुलना-"यदिदमतीतानागतप्रत्युत्पत्रप्रत्येकसमुख-
यातीन्द्रियग्रहणमल्पं बद्विति सर्वज्ञबीजम्, एतद्धि वर्धमानं यत्र निरतिशयं स सर्वज्ञः। अस्ति
काष्ठाप्राप्तिः सर्वज्ञबीजस्य सातिशयत्वात् परिमाणवदिति, यत्र काष्ठाप्राप्तिर्ज्ञानस्य स सर्वज्ञ: स 25
च पुरुषविशेष इति ।"-योगभा० १. २५ । तत्ववै० १. २५ ।
प्र०. १२. पं० ३. सूक्ष्मान्तरित-तुलना-श्राप्तमी० का० ५।
पृ. १२. पं० ४, 'ज्योतिर्लान'-तुलना-
"ग्रहाधिगतयः सर्वाः सुखदुःखादिहेतवः ।
- येन साक्षात्कृतास्तेन किन्न साक्षात्कृतं जगत् ।
आत्मा योऽस्य प्रवक्तायमपरालीढसत्पथः ।
नात्यक्षं यदि जानाति नोपदेष्टुं प्रवर्तते ॥
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प्रमाणमीमांसाया:
[पृ. १२. पं० १७-
शास्त्रे दुरवगाहार्थतत्त्वं दृष्टं हि केवलम् ।
ज्योतिर्ज्ञानादिवत् सर्व स्वत एव प्रणेतृभिः॥"-न्यायवि० ३. २८, ७५, ८० ।
"ज्योतिर्ज्ञानं ज्योति:शास्त्रम् , अादिशब्दादायुर्वेदादि तत्रेव तद्वद्यथा ज्योति:शास्त्रादौ
तत्तत्वं दृष्टं तैः तदर्शनस्य समर्थितत्वात् तद्वदन्यदपि सर्व तत्तै ष्टमेवान्यथा तद्विषयानुपदेशा-
5 लिङ्गानन्वयव्यतिरेकाविसम्वादिशाराप्रणयनानुपपत्तेः ।"-न्यायवि० टी० लि. पृ०. ५६३ ।
पृ०. १२. पं० १५. 'सर्वमस्ति'-तुलना-स्याद्वादम० का. १४ ।
"सदेव सर्व को नेच्छेत् स्वरूपादिचतुष्टयात् ।।
असदेव विपर्यासात् न चेन व्यवतिष्ठते ॥"-प्राप्तमी० का० १५ ।
"स्वरूपपररूपाभ्यां नित्यं सदसदात्मके ।
10 वस्तुनि ज्ञायते कैश्चिद्रूपं किंचित् कदाचन ॥” श्लोकवा० अभाव० श्ला० १२ ।
पृ०. १२. पं० २७. 'ज्ञानमप्रति'-तुलना-शास्त्रवा० ३.२ ।
"इतिहासपुराणेषु ब्रह्मादिर्यापि सर्ववित् ।
ज्ञानमप्रतिघं यस्य वैराग्य चेति कीर्तितम्॥" तत्त्वसं० का० ३१६६ ।
पृ०. १२. पं० ३०. 'यत्कमारिल:'-जुलना-" एतावत्कुमारिलेनोक्तं पूर्वपक्षीकृतम् "-
15 तत्त्वसं० प० पृ० ८३६-८४४ ।
पृ०. १३. पं० १. 'आः सर्वई'- यहाँ प्रा० हेमचन्द्र ने कुमारिल के प्रति जैसा
साम्प्रदायिक रोष व्यक्त किया है वैसा ही कुमारिल, शङ्कराचार्य आदि ने बुद्ध आदि के
प्रति व्यक्त किया है। "स्वधर्मातिक्रमेण च येन क्षत्रियेण सता प्रवक्तत्वप्रतिग्रही प्रतिपन्नौ स
धर्ममविप्लुतमुपदेक्ष्यतीति कः समाश्वास: ।" तन्त्रवा० पृ० ११६।
पृ० १४. पं०८. 'बाधकाभावाच' इस सूत्र का जो विषय है उसे विस्तार और
बारीकी के साथ समझने के वास्ते तस्वसंग्रह की 'अतीन्द्रियदर्शिपुरुषपरीक्षा' का-"धोतिता.
खिलवस्तुः स्यादित्यत्रोक्तं न बाधकम्" ( का० ३२६६ ) से-"तस्मात्सर्वज्ञसदभावबाधकं
नास्ति किञ्चन ( का० ३३०७)" तक का भाग परिखका सहित खास देखने योग्य है, जो
मीमांसकों के पूर्वपक्ष का खासा जवाब है।
पृ०. १४. पं० ६. 'सुनिश्चिता'-तुलना-अाप्तप) का० १०६ । “तदस्ति सुनिश्चितास-
म्भवद्वाधकप्रमाणत्वात् सुखादिवत्"-लघी • स्ववि० १. ४ अष्टस०. पृ० ४८ ।
पृ०.१४, पं० १५. 'अथ सकल'-"यावञ्ज्ञेयन्यापिज्ञानरहितसकलपुरुषपरिषत्परिज्ञा-
नस्य तदन्तरेणानुपपत्तेः तदभावतत्त्वज्ञो न कश्चिदनुपलब्धेः खपुष्पवत् । न वै जैमिनिरन्यो
वा तदभावतत्वज्ञः सत्त्वपुरुषत्व वक्तृत्वादेः] रथ्यापुरुषवत् । पुरुषातिशयसम्भवे असीन्द्रिय.
30 दर्शी किं न स्यात् । अत्र अनुपलम्भमप्रमाणयन् सर्वज्ञादिविशेषाभावे कुत: प्रमाणयेत्, अभेदात्
साधकबाधकप्रमाणाभावात् ।”-लघी० स्ववि. १.४.
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पृ० १५. पं० ११.]
भाषाटिप्पेशानि ।
पृ०. १४. पं० २३. 'वक्तृत्वात'-मीमांसक ने सर्वज्ञत्व के निषेध में वक्तृत्व, पुरुष.
स्वादि जिन हेतुओं का प्रयोग किया है उनकी असाधकता सर्वज्ञत्ववादी शान्तरक्षित ( तत्त्वसं०
का० ३३५६-३४६६), अकलङ्क ( अष्टश० अष्टसह. पृ० ४४ ) और प्रभाचन्द्र ने (प्रमेयक पृ०
७३ A ) अपने-अपने ग्रन्थों में बतलाई है पर उक्त तीनों प्राचार्यों का असाधकत्वप्रदर्शन-
प्रकार कुछ भिन्न-भिन्न है। वक्तृत्व हेतु के निरास का प्रकार प्रभाचन्द्र और प्रा० हेमचन्द्र
का समान है।
प्रका
|
पृ०. १५. पं० ११. 'मनसो द्रव्य'-मन:पर्यायज्ञान के स्वरूप के सम्बन्ध में दो पर.
म्पराएँ देखी जाती हैं। एक परम्परा मानती है कि मन:पर्यायज्ञान, परकीय मन से चिन्त्य.
मान अर्थों को जानता है जब कि दूसरी परम्परा मानती है कि मनःपर्यायज्ञान चिन्तनव्याप्त
मनन्द्रव्य के पर्यायों को साक्षात् जानता है और चिन्त्यमान पदार्थ तो पीछे से अनुमान के 10
द्वाग जाने जाते हैं, क्योंकि चिन्त्यमान पदार्थ मूर्त की तरह अमूर्त भी हो सकते हैं जिन्हें मन:-
पर्यायज्ञान विषय कर नहीं सकता।
पहली परम्परा आवश्यक नियुक्ति की गाथा (७६)-
"मणपज्जवनाणं पुण जणमणपरिचिन्तियत्थपायडणं ।
माणुसखित्तनिबद्धं गुणपञ्चइयं चरित्तवो ॥" 16
से तथा तत्त्वार्थभाष्य ( १. २६ ) के.-"अवधिज्ञानविषयस्यानन्तभागं मन:पर्यायज्ञानी जानीते
रूपिद्रव्याणि मनोरहस्यविचारगतानि च मानुषक्षेत्रपर्यापन्नानि विशुद्धतराणि चेति" शब्दों से
प्रकट होती है। दूसरी परम्परा विशेषावश्यकभाध्य गाथा (८१४ )-
"दब्धमणोपज्जाए जाणइ पासइ य तग्गएणन्ते
तेणावभासिए उण जाणइ बज्झणुमाणाणेणं ।।"
से तथा नन्दोचूर्णि-"मणियत्थं पुण पक्षक्खं को पेक्खइ, जेण मणणं मुत्तममुत्तं वा, सो य
छउमत्थो तं प्रणुमायतो पेक्खइ ति"-पृ० १६ B. प्रादि से स्पष्ट होती है।
इन श्वेताम्बरीय दोनों परम्पराओं में से पहली ही एकमात्र परम्परा दिगम्बर सम्प्रदाय
में पाई जाती है-"परकीयमनसि व्यवस्थितोऽर्थः अनेन ज्ञायते इत्येतावदत्रापेक्ष्यते"-सर्वार्थ
१-२३ । गोम्मट जीव० गा० ४३७ । जान पड़ता है कि नियुक्ति और तत्त्वार्थभाष्यगत परम्परा 26
दिगम्बरीय साहित्य में सुरक्षित रही पर पीछे से साहित्यिक सम्बन्ध बिलकुल छूट जाने के
कारण भाष्य-चूणि आदि में विकसित दूसरी परम्परा का पक्षान्तर रूप से या खण्डनीय रूप से
दिगम्बरीय ग्रन्थों में अस्तित्व तक न पाया।
प्राचार्य हेमचन्द्र ने अपने पूर्ववर्ती तार्किक श्वेताम्बर प्राचार्यों की तरह इस जगह
दूसरी परम्परा का ही अवलम्बन किया है। सच बात तो यह है कि पहली परम्परा उन 30
प्राचीन ग्रन्थों में निर्देशरूप से पाई जाती है सही, पर व्यवहार में सर्वत्र सिद्धान्तरूप से दूसरी
परम्परा का ही अवलम्बन श्वेताम्बर प्राचार्य करते हैं। पहली परम्परा में दोषोभावन
20
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३८
प्रमाणमीमांसायाः
[पृ० १५. पं० ११-
होने से दूसरी परम्परा का विकास हुआ। विकास के जन्मदाता सम्भवतः आमाश्रमण
जिनभद्र हैं। विकास की यथार्थता देखकर पीछे से सभी ने उसी मन्तव्य को अपनाया।
फिर भी पहली परम्परा शब्दों में तो प्राचीन ग्रन्थों में सुरक्षित रह हो गई।
आश्चर्य तो यह है कि अकलङ्क, विद्यानन्द आदि जैसे सूक्ष्मप्रज्ञ दिगम्बराचार्यों
ॐ को स्वतन्त्र रूप से भी पहली परम्परा के दोष का भान क्यों नहीं हुआ है। उन्होंने उसमें
शङ्का क्यों नहीं उठाई ?।।
पृ०. १५. पं० ११. 'मनःपर्याय:'-तुलना-"प्रत्ययस्य परचित्तज्ञानम् ॥"-योगसू० ३.१६ ।
योगभा० ३. १६ ।
प्राकखेय्य चे भिक्खवे भिक्खु परसत्तानं परपुरगलानं चेतसा चेते। परिच्च पजानेय्यं
10 सरागं वा चित्तं सरागं चित्तंऽति पजानेय्यं, वीतरागं...सदोसं...वीतदोसं...समोहं...वीत-
मोहं...सङ्कितं...विक्खित्तं...महग्गतं.. अमहागतं...सउत्तरं...अनुत्तरं...समाहितं...अस-
माहितं...विमुत्तं...अविमुत्तं वा चित्तं अविमुत्तं चित्तंति पजानेय्यंऽति, सीलेवेवरस परिपूर-
कारी...सुमागारानं ।"--मज्झिम ० १ ६.२ ।
पृ०.१५. पं० २७. 'विषयकृतश्च'-तुलना- रूपिष्ववधेः। तदनन्तभागे मन:पर्याय-
15 स्य ।"-तत्त्वार्थ० १. २८, २६ ।
पृ० १६. पं० २, 'सांव्यवहारिकम्'-देखो १. १. ६-१० का टिप्पण पृ० १६ ।
पृ०. १६. पं०८. 'समीचीन:'--तुलना-प्रमेयर० २. ५ ।
पृ०. १६. पं० १०. 'इन्द्रियप्राधान्याद'-तुलना-"इन्द्रियज्ञानम् । स्वविषयानन्तर विषय.
सहकारिणेन्द्रियज्ञानेन समनन्तरप्रत्ययेन जनितं तन्मनोविज्ञानम् ।"-न्यायबि० १.८, ६ ।
20 पृ०. १६. पं० १२. 'ननु स्वसंवेदन'-तुलना-प्रमेयर ० २.५ ।
25
पृ०. १६. पं० १७. 'स्पर्श-इन्द्रियनिरूपण प्रसङ्ग में मुख्यतया नीचे लिखी बातों पर
दर्शनशास्त्रों में विचार पाया जाता है--
इन्द्रिय पद की निरुक्ति, इन्द्रियों का कारण, उनकी संख्या, उनके विषय, उनके आकार,
उनका पारस्परिक भेदाभेद, उनके प्रकार तथा द्रव्य-गुणवाहित्वविवेक इत्यादि ।।
अभी तक जो कुछ देखने में आया उससे ज्ञात होता है कि इन्द्रियपद की निरुक्ति
जो सबसे पुरानी लिपिबद्ध है वह पाणिनि के सूत्र में ही है। यद्यपि इस निरुक्तिवाले
पाणिनीय सूत्र के ऊपर कोई भाष्यांश पतञ्जलि के उपलब्ध महाभाष्य में दृष्टिगोचर नहीं होता
------- ----..-.--. - -..- - .--.-.-..--.--..-.
१" इन्द्रियमिन्द्रलिङ्गमिन्द्रदृष्टमिन्द्रसृष्टमिन्द्रजुष्टमिन्द्रदत्तमिति वा ।”–५. २. ६३ ।
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पृ० १६. पं० १७.]
भाषाटिप्पणानि ।
तथापि सम्भव है पाणिनीय सूत्रों की अन्य कोई प्राचीन व्याख्या या व्याख्यानों में उस
सूत्र पर कुछ व्याख्या लिखी गई हो। जो कुछ हो पर यह स्पष्ट जान पड़ता है कि प्राचीन
बौद्ध और जैन दार्शनिक ग्रन्थों में पाई जानेवाली पाणिनीय सूत्रोक्त इन्द्रियपद की निरुक्ति किसी
न किसी प्रकार से पाणिनीय व्याकरण की परम्परा के अभ्यास में से ही उक्त बौद्ध-जैन
ग्रन्थों में दाखिल हुई है। विशुद्धिमार्ग१ जैसे प्रतिष्ठित बौद्ध और तत्त्वार्थभाष्यर जैसे 5
प्रतिष्ठित जैन दार्शनिक ग्रन्थ में एक बार स्थान प्राप्त कर लेने पर तो फिर वह निरुक्ति उत्तर-
वर्ती सभी बौद्ध-जैन महत्त्वपूर्ण दर्शन ग्रन्थों का विषय बन गई है। .
इस इन्द्रिय पद की निरुक्ति के इतिहास में मुख्यतया दो बातें खास ध्यान देने योग्य
हैं। एक तो यह कि बौद्ध वैयाकरण जो स्वतन्त्र हैं और जो पाणिनीय के व्याख्याकार हैं
उन्होंने उस निरुक्ति को अपने-अपने ग्रन्थों में कुछ विस्तार से स्थान दिया है। और प्रा. 10
हेमचन्द्र३ जैसे स्वतन्त्र जैन वैयाकरण ने भी अपने व्याकरणसूत्र तथा वृत्ति में पूरे विस्तार से
उसे स्थान दिया है। दूसरी बात यह कि पाणिनीय सूत्रों के बहुत ही अर्वाचीन व्याख्या-
प्रन्थों के अलावा और किसी वैदिक दर्शन के ग्रन्थ में वह इन्द्रियपद की निरुक्ति पाई नहीं
जाती जैसी कि बौद्ध-जैन दर्शन ग्रन्थों में पाई जाती है। जान पड़ता है, जैसा अनेक स्थलों
में हुआ है वैसे ही, इस सम्बन्ध में असल में शाब्दिकों की शब्दनिरुक्ति बौद्ध-जैन दर्शन 18
अन्थों में स्थान पाकर फिर वह दार्शनिकों की चिन्ता का विषय भी बन गई है।
___ माठरवृत्ति जैसे प्राचीन वैदिक दर्शनग्रन्थ में इन्द्रिय पद की निरुक्ति है पर वह
पाणिनीय सूत्र और बौद्ध जैन दर्शनग्रन्थों में लभ्य निरुक्ति से बिलकुल भिन्न और विलक्षण है।
जान पड़ता है पुराने समय में शब्दों की व्युत्पत्ति या निरुक्ति बतलाना यह एक ऐसा
आवश्यक कर्तव्य समझा जाता था कि जिसकी उपेक्षा कोई बुद्धिमान् लेखक नहीं करता 20
था। व्युत्पत्ति और निरुक्ति बतलाने में ग्रन्थकार अपनी स्वतन्त्र कल्पना का भी पूरा
उपयोग करते थे। यह वस्तुस्थिति केवल प्राकृत-पाली शब्दों तक ही परिमित न थी वह
संस्कृत शब्दों में भी थी। इन्द्रियपद की निरुक्ति इसी का एक उदाहरण है।
-----
१" को पन नेसं इन्द्रियट्ठो नामाति ? | इन्दलिङ्गडो इन्द्रियट्ठो; इन्ददेसितठ्ठो इन्द्रियट्ठो; इन्ददिह्रो
इन्द्रियट्ठो; इन्दसिठ्ठो इन्द्रियट्ठोः इन्दजुट्ठठ्ठो इन्द्रियहो; सो सम्बोपि इध यथायोगं युज्जति । भगवा हि
सम्मासंबुद्धो परमिस्सरियभावतो इन्दो, कुसलाकुसलं च कम्मं कम्मेसु कस्सचि इस्सरियाभावतो। तेनेवेत्थ
कम्मसञ्जनितानि ताव इन्द्रियानि कुसलाकुसलकम्मं उल्लिङ्गेन्ति । तेन च सिद्वानीति इन्दलिङ्गटेन इन्द-
सिट्रटेन च इन्द्रियानि । सब्बानेव पनेतानि भगवता यथा भूततो पकासितानि अभिसम्बुद्धानि चाति इन्द-
देसितटेन इन्ददिवेन च इन्द्रियानि । तेनेव भगवता मुनीन्देन कानिचि गोचरासेवनाय, कानिचि भावना-
सेवनाय सेवितानीति इन्दजु??नापि इन्द्रियानि । अपि च आधिपच्चसंखातेन इस्सरियटेनापि एतानि
इन्द्रियानि । चक्खुविआणादिप्पवत्तियं हि चक्खादीनं सिद्धं आधिपच्चं, तस्मिं तिक्खे तिक्खत्ता, मन्दे
मन्दत्ता ति। अयं तावेत्थ अत्थतो विनिच्छयो ।”–विसुद्धि० पृ० ४६१ ।।
२ तत्त्वार्थभा० २. १५। सर्वार्थ० १. १४ ।
३ " इन्द्रियम् ।”-हैमश० ७. १. १७४ ।
४ "इन् इति विषयाणां नाम, तानिनः विषयान् प्रति द्रवन्तीति इन्द्रियाणि ।” साठर० का० २६ ।
.---...- ..
--
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प्रमाणमीमांसाया:
[पृ० १६.६० १५-
मनोरखक बात तो यह है कि शाब्दिक क्षेत्र से चलकर इन्द्रियपद की निरुक्ति ने
दार्शनिक क्षेत्र में जब प्रवेश किया तभी उस पर दार्शनिक सम्प्रदाय की छाप लग गई।
बुद्धघोष इन्द्रियपद की निरुक्ति में और सब अर्थ पाणिनिकथित बतलाते हैं पर इन्द्र का अर्थ
सुगत बतलाकर भी उस निरुक्ति को सङ्गत करने का प्रयत्न करते हैं। जैन प्राचार्यो' ने
5 इन्द्रपद का अर्थ मात्र जीव या प्रात्मा ही सामान्य रूप से बतलाया है। उन्होंने बुद्धघोष
की तरह उस पद का स्वाभिप्रेत तीर्थङ्कर अर्थ नहीं किया है। न्याय-वैशेषिक जैसे ईश्वर-
कतृत्ववादी किसी वैदिक दर्शन के विद्वान ने अपने अन्य में इस निरुक्ति को स्थान दिया होता
तो शायद वह इन्द्रपद का ईश्वर अर्थ करके भी निरुक्ति सङ्गत करता।
सांख्यमत के अनुसार इन्द्रियों का उपादान कारण अभिमान है जो प्रकृतिजन्य एक
10 प्रकार का सूक्ष्म द्रव्य ही है-सांख्यका० २५ । यही मत वेदान्त को मान्य है। न्याय.
वैशेषिक मत के अनुसार ( न्यायसू. १. १, १२ ) इन्द्रियों का कारण पृथ्वी प्रादि भूतपञ्चक है
जो जड़ द्रव्य ही है। यह मत पूर्वमीमांसक को भी अभीष्ट है। बौद्धमत के अनुसार
प्रसिद्ध पाँच इन्द्रियाँ रूपजन्य होने से रूप ही हैं जो जड़ द्रव्यविशेष है। जैन दर्शन भी द्रव्य--
स्थूल इन्द्रियों के कारणरूप से पुद्गल विशेष का ही निर्दश करता है जो जड़ द्रव्यविशेष ही है।
कर्णशष्कुली, अक्षिगालककृष्णसार, त्रिपुटिका, जिह्वा और चर्मरूप जिन बाह्य
प्राकारों को साधारण लोग भनुक्रम से कर्ण, नेत्र, घ्राण, रसन और त्वक इन्द्रिय कहते
हैं वे बाह्याकार सर्व दर्शनों में इन्द्रियाधिष्ठानरे ही माने गये हैं-इन्द्रियाँ नहीं।
इन्द्रियों तो उन प्राकारों में स्थित अतीन्द्रिय वस्तुरूप से मानी गई हैं, चाहे वे भौतिक हो या
आहङ्कारिक । जैन दर्शन उन पौद्गलिक अधिष्ठानों को द्रव्येन्द्रिय कहकर भी वही भाव
20 सूचित करता है कि-अधिष्ठान वस्तुत: इन्द्रियाँ नहीं हैं। जैन दर्शन के अनुसार भी इन्द्रियाँ
अतीन्द्रिय हैं पर वे भौतिक या आभिमानिक जड़ द्रव्य न होकर चेतनशक्तिविशेषरूप हैं
जिन्हें जैन दर्शन भावेन्द्रिय-मुख्य इन्द्रिय-कहता है। मन नामक षष्ठ इन्द्रिय सब दर्शनों
में अन्तरिन्द्रिय या अन्त:करण रूप से मानी गई है। इस तरह छः बुद्धि इन्द्रियाँ तो सर्व-
दर्शन साधारण हैं पर सिर्फ सांख्यदर्शन ऐसा है जो वाक, पाणि, पादादि पाँच कर्मेन्द्रियों
25 को भी इन्द्रियरूप से गिनकर उनकी ग्यारह संख्या ( सांख्यका० २४ ) बतलाता है। जैसे
वाचस्पति मिश्र और जयन्त ने सांख्यपरिगपित्त कर्मेन्द्रियों को इन्द्रिय मानने के विरुद्ध कहा३
है वैसे ही प्रा० हेमचन्द्र ने भी कर्मेन्द्रियों के इन्द्रियत्व का निरास करके अपने पूर्ववर्ती पूज्य.
पादादि जैनाचार्यों का ही अनुसरण किया है।
१ देखो टिप्पण पृ० ३६. टिप्पणी १ ।
२ न्यायम० पृ०४७७ ।
३ तात्पर्य० पृ०५३१ । न्यायमा पृ०४८३ ।
४ तत्वार्थभा० २. १५। सर्वार्थ० २.१५ ।
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पृ० १७. पं० ५.]
भाषाटिप्पणानि ।
.. . यहाँ एक प्रश्न होता है कि पूज्यपादादि प्राचीन जैनाचार्य तथा वाचस्पति, जयन्त आदि
अन्य विद्वानों ने जब इन्द्रियों की सांख्यसम्मत ग्यारह संख्या का बलपूर्वक खण्डन किया है
तब उन्होंने या और किसी ने बौद्ध अभिधर्म' में प्रसिद्ध इन्द्रियों की बाईस संख्या का
प्रतिषेध या उल्लेख तक क्यों नहीं किया है। यह मानने का कोई कारण नहीं है कि उन्होंने
किसी संस्कृत अभिधर्म प्रन्ध को भी न देखा हो। जान पड़ता है बौद्ध अभिधर्मपरम्परा में 5
प्रत्येक मानसशति का इन्द्रियपद से निर्देश करने की साधारण प्रथा है ऐसा विचार करके
ही उन्होंने उस परम्परा का उल्लेख या खण्डन नहीं किया है।
छः इन्द्रियों के शब्द, रूप, गन्ध, रस, स्पर्श आदि प्रतिनियत विषय ग्राह्य हैं। इसमें
तो सभी दर्शन एकमत हैं पर न्याय-वैशेषिक का "इन्द्रियों के द्रव्यग्राहकत्व के सम्बन्ध में
अन्य सबके साथ मतभेद है। इतर सभी दर्शन इन्द्रियों को गुणग्राहक मानते हुए भी 10
गुण-द्रव्य का अभेद होने के कारण छहो इन्द्रियों को द्रव्यमाहक भी मानते हैं जब कि न्याय-
वैशेषिक और पूर्वमीमांसक वैसा नहीं मानते। वे सिर्फ नेत्र, स्पर्शन और मन को द्रव्य-
प्राहक कहते हैं अन्य को नहीं ( मुक्ता० का० ५३-५६ )। इसी मतभेद को प्रा० हेमचन्द्र
ने स्पर्श प्रादि शब्दों की कर्म भावप्रधान व्युत्पत्ति बेतलाकर व्यक्त किया है और साथ ही
अपने पूर्वगामी जैनाचार्यों का पदानुगमन भो ।
15
इन्द्रिय-एकत्व और नानात्ववाद की चर्चा दर्शनपरम्पराओं में बहुत पुरानी है-
न्यायसू० ३. १.५२ । कोई इन्द्रिय को एक ही मानकर नाना स्थानों के द्वारा उसके माना
कार्यों का समर्थन करता है, जब कि सभी इन्द्रियनानात्ववादी उस मत का खण्डन करके
सिर्फ नानात्ववाद का ही समर्थन करते हैं। प्रा० हेमचन्द्र ने इस सम्बन्ध में जैन प्रक्रिया-
सुलभ अनेकान्त दृष्टि का प्राश्रय लेकर इन्द्रियों में पारस्परिक एकत्व-नानात्व उभयवाद का 20
समन्वय करके प्राचीन जैनाचार्यों का ही अनुसरण किया है और प्रत्येक एकान्तवाद में
परस्पर दिये गये दूषणों का परिहार भी किया है।
इन्द्रियों के स्वामित्व की चिन्ता भी दर्शनों का एक खास विषय है। पर इस
सम्बन्ध में जितनी अधिक और विस्तृत चर्चा जैनदर्शन में पाई जाती है वैसी अन्य दर्शनों
में कहीं दृष्टिगोचर नहीं होती। वह बौद्ध दर्शन में है पर जैनदर्शन के मुकाबिले में मल्पमात्र 25
है। स्वामित्व की इस चर्चा को प्रा. हेमचन्द्र ने एकादश-अङ्गावलम्बी तत्वार्थसूत्र और
भाष्य में से प्रत्तरशः लेकर इस सम्बन्ध में सारा जैनमन्तव्य प्रदर्शित किया है।
पृ०. १७. पं० ५. 'तत्र स्पर्शनेन्द्रियम्'-तुलना-"वाय्वन्तानामेकम् ।' तत्त्वार्थ० २. २३ ।
१ "कतमानि द्वाविंशतिः। चक्षुरिन्द्रियं श्रोत्रेन्द्रियं प्राणेन्द्रियं जिहन्द्रियं कायेन्द्रियं मन.
इन्द्रियं स्त्रीन्द्रियं पुरुषेन्द्रियं जीवितेन्द्रियं सुखेन्द्रियं दुःखेन्द्रियं सौमनस्येन्द्रियं दौमनस्येन्द्रियं उपेक्षेन्द्रियं
श्रद्धेन्द्रियं वीर्येन्द्रियं स्मृतीन्द्रियं समाधीन्द्रिय प्रज्ञन्द्रियं अनाज्ञातमाशास्यामीन्द्रियं आज्ञन्द्रियं श्राशातावीन्द्रि-
यम् ।"-स्फुटा० पृ० ६५। विसुद्धि० पृ० ४६१ ।
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४२
प्रमाखमीमांसायाः
[पृ० १७.५० १२-
पृ०. १७. पं० १२. 'अग्रे वक्ष्यते'-प्रस्तुत ग्रन्थ का प्रागे का भाग अलभ्य है। अत:
मागम और अनुमान के द्वारा जीवत्वसिद्धि किस प्रकार शास्त्र में की जाती है इसके लिये
देखो-सन्मतिटी० पृ. ६५२. टि० १, पृ. ६५३. टि. ३, पृ० ६५४. टि० १।
पृ०. १७. पं० १२. 'स्पर्शनरसनेन्द्रिये -तुनना-तत्त्वार्थभा० २. २४ ।
पृ०. १७. पं० १८. 'ननु वचन'-तुलना-सांख्यका० २६, २८ ।।
F०१७ पं० २२ 'तेषां च परस्परम्'-तुलना-तत्त्वार्थरा० २.१९ । तत्त्वार्थश्ला० २ १६ ।
पृ० १८ पं० ७. 'एवमिन्द्रियविषयाणाम्-तुलना-सर्वार्थ० २.२० । तत्त्वार्थरा० २.२० ।
रा-
पृ० १८. पं० २०. 'लम्भनम्'-तुलना-"लम्भनं लब्धिः । का पुनरसौ ? । ज्ञानावरण
क्षयोपशमविशेषः । अर्थग्रहणशक्तिः लब्धिः ।"-लघी० स्ववि० १.५।
10. पृ०. १८. पं० २०. 'यत्सविधाना'-तुलना-सर्वार्थ ० २. १८ । "उपयोग: पुनरर्थप्रहण.
व्यापार:"-लघी. स्ववि० १.५।।
पृ०. १८. पं० २५. 'तत्र लब्धिस्वभावं तावदिन्द्रियम्-तुलना-तत्वार्थश्ला० २. १८ ।
पृ०.१६ पं० १. 'स्वार्थप्रकाशने-तुलना-सर्वार्थ० २. १८ ।
पृ० १६. पं०८. 'सर्वार्थ-मन के स्वरूप. कारण, कार्य, धर्म और स्थान प्रादि
15 अनेक विषयों में दार्शनिकों का नानाविध मतभेद है जो संक्षेप में इस प्रकार है। वैशेषिक
(वै० सू० ७. १. २३), नैयायिक (न्यायसू० ३. २. ६१ ) और तदनुगामी पूर्वमीमांसक (प्रकरणप०
पृ० १५१) मन को परमाणुरूप अतएवं नित्य-कारणरहित मानते हैं। सांख्य-योग और
तदनुगामी वेदान्त उसे परमाणुरूप नहीं फिर भी अणुरूप और जन्य मानकर उसकी उत्पत्ति
प्राकृतिक अहङ्कार तत्त्व से या अविधा से मानते हैं। बौद्ध और जैन परम्परा के अनुसार
22 मन न तो व्यापक है और न परमाणुरूप। वे दोनों परम्पराएँ मन को मध्यम परिमाणवाला
और जन्य मानती हैं। बौद्ध परम्परा के अनुसार मन विज्ञानात्मक है और वह उत्तरवर्ती
विज्ञानों का समनन्तरकारण पूर्ववर्ती विज्ञानरूप है। जैन परम्परा के अनुसार पौद्गलिक
मन तो एक खास प्रकार के सूक्ष्मतम मनोवर्गणानामक जड़ द्रव्यों से उत्पन्न होता है और
१“यस्मात् कर्मेन्द्रियाणि बुद्धीन्द्रियाणि च सात्त्विकादहंकारादुत्पद्यन्ते मनोऽपि तस्मादेव उत्पद्यते।"-
माठर का०२७।
२"विज्ञान प्रतिविज्ञप्तिः मन आयतनं च तत्। घरणामनन्तराऽतीतं विज्ञानं यद्धि तन्मनः ॥".
अभिधर्म० १. १६, १७। तत्त्वसं० का० ६३१ ।।
" यत् यत्समनन्तरनिरुद्धं विज्ञानं तत्तन्मनोधातुरिति । तद्यथा स एव पुत्रोऽन्यस्य पित्राख्यां
लभते तदेव फलमन्यस्य बीजाख्याम् । तथेहापि स एव चक्षुरादिविज्ञानधातुरन्यस्याश्रय इति मनोधात्वाख्यां
लभते । य एव षड् विज्ञानधातव स एव मनोधातुः। य एव च मनोधातुस्त एवं च षट विशानधातव इती.
तरेतरान्तर्भावः......योगाचारदर्शनेन तु विज्ञानव्यतिरिक्तोऽप्यस्ति मनोधातुः ।"-स्फुटा० पृ०४०, ४१ ।
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पृ० १६. पं० २२.]
भाषाटिप्पणानि।
वह प्रतिक्षण शरीर की तरह परिवर्तन भी प्राप्त करता रहता है जब कि भाक्मन ज्ञानशक्ति
और ज्ञानरूप होने से चेतनद्रव्यजन्य है।
सभी दर्शनों के मतानुसार मन का कार्य इच्छा, द्वेष, सुख, दुःख प्रादि गुणों की तथा
उन गुणों के अनुभव की उत्पत्ति कराना है, चाहे वे गुण किसी के मत से प्रात्मगत हों
जैसे न्याय, वैशेषिक, मीमांसक, जैन आदि के मत से; या अन्त:करण-बुद्धि? के हों जैसे ।
सांख्य योग-वेदान्तादि के मत से, या स्वगत ही हों जैसे बौद्धमत से। बहिरिन्द्रियजन्य
ज्ञान की उत्पत्ति में भी मन निमित्त बनता है और बहिरिन्द्रियनिरपेक्ष ज्ञानादि गुणों की
उत्पत्ति में भी वह निमित्त बनता है। बौद्धमत के सिवाय किसी के भी मत से इच्छा, द्वेष,
ज्ञान, सुख, दुःख, संस्कार आदि धर्म मन के नहीं हैं। वैशेषिक, नैयायिक, मीमांसक और
जैन के अनुसार वे गुण प्रात्मा के हैं पर सांख्य-योग-वेदान्तमत के अनुसार वे गुण बुद्धि- 10
अन्त:करण-के हो हैं। बौद्ध दर्शन प्रात्मतत्व अलग न मानकर उसके स्थान में नाम--मन
ही को मानता है प्रतएव उसके अनुसार इच्छा, द्वेष, ज्ञान, संस्कार आदि धर्म जो दर्शनभेद
से प्रात्मधर्म या अन्त:करणधर्म कहे गये हैं वे सभी मन के ही धर्म हैं।
है। सांख्य प्रादि दर्शनों की परम्परा के अनुसार मन का स्थान केवल हृदय कहा नहीं 15
जा सकता क्योंकि उस परम्परा के अनुसार मन सूक्ष्म-लिङ्गशरीर में, जो अष्टादश तत्वों का ।
विशिष्ट निकायरूप है, प्रविष्ट है। और सूक्ष्मशरीर का स्थान समग्र स्थूल शरीर ही
मानना उचित जान पड़ता है अतएव उस परम्परा के अनुसार मन का स्थान समग्र स्थूल
शरीर सिद्ध होता है। जैन परम्परा के अनुसार भाक्मन का स्थान आत्मा ही है। पर
द्रव्यमन के बारे में पक्षभेद देखे जाते हैं। दिगम्बर पत्त द्रव्यमन को हृदयप्रदेशवर्ती मानता 20
है जब कि श्वेताम्बर पक्ष की ऐसी मान्यता का कोई उल्लेख नहीं दिखता। जान पड़ता है
श्वेताम्बर परम्परा को समग्र स्थूल शरीर ही द्रव्यमन का स्थान इष्ट है।
___ पृ०. १६. पं० १०. 'सर्वार्थग्रहणम्'-तुलना-"सर्वार्थोपलब्धौ नेन्द्रियाणि प्रभवन्ति इति
सर्वविषयम् अन्तःकरणं मनः।" न्यायभा० १.१.६ । “सर्व विषयमवगाहते यस्मात्"-सांख्यका०३५ ।
पृ०. १६. पं० १७. 'मनाऽपि-तुलना-"मनो द्विविध, द्रव्यमनो भावमनश्चेति । तत्र 25
पुद्गल विपाकिकर्मोदयापेक्षं द्रव्यमनः। वीर्यान्तरायनोइन्द्रियावारणक्षयोपशमापेक्षया पात्मनो
विशुद्धिर्भावमनः ।"-सर्वार्थ० २. ११, ५. १६ ।
पृ० १६. पं० २२: 'रूपालोकमनस्कार-तुलना-नयचक्र० लि. पृ. ४० B । अनेकान्तज०
टी० पृ० २०६ ।
१ "तस्माञ्चित्तस्य धर्मा वृत्तयो नात्मनः" -सर्वद० पात पृ० ३५२ ।
२ ताम्रपर्णीया अपि हृदयवस्तु मनोविज्ञानधातोराश्रयं कल्पयन्ति ।"-स्फुटा० पृ०४२
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प्रमाणमीमांसाया:
[पृ० १६.५० २५-
नागार्जुन ने मध्यमिककारिका-
"चत्वारः प्रत्यया हेतुश्चालम्बनमनन्तरम् ।
तथैवाधिपतेयं च प्रत्ययो नास्ति पञ्चमः ॥"
में (१.२ ) तथा वसुबन्धु ने अभिधर्मकोश (परि० २. श्लो० ६१.६४) में चार प्रत्ययों का कथन
। व वर्णन किया है जिनका खुलासा वाचस्पति मिश्र ने भामती (२.२.१६ ) में तथा माधवाचार्य
ने सर्वदर्शनसंग्रह (पृ० ३६) में सविस्तर किया है। वे ही चार प्रत्यय ज्ञाननिमित्तरूप से प्रा.
हेमचन्द्रोद्धृत इस कारिका में निद्दिष्ट हैं-
"नीलाभासस्य हि चित्तस्य नीलादालम्बनप्रत्ययानोलाकारता। समनन्तरप्रत्यया-
त्पूर्व विज्ञानाद् बेोधरूपता। चक्षुषोऽधिपतिप्रत्ययाद्र्पग्रहणप्रतिनियमः। मालोकात्सहकारि.
10 प्रत्ययाद्धता: स्पष्टार्थता। एवं सुखादीनामपि चैत्तानां चित्ताभिन्न हेतुजानां चत्वार्येतान्येव
कारणानि " भामती २. २. १६ ।
पृ० १६. पं० २५. 'नार्थालोको-प्रकलङ्क से लेकर सभी जैन तार्किको ने जिस
अर्थालोककारणतावाद का निरास किया है वह बौद्ध का ही है। न्याय प्रादि दर्शनों में
भी जन्यप्रत्यक्ष के प्रति अर्थ कारण माना गया है और चाक्षुष प्रत्यक्ष में आलोक भी। तब
15 प्रश्न होता है कि क्या उन जैनाचार्यों के सामने उक्त कारणतासमर्थक बौद्ध ग्रन्थ ही थे और
न्याय प्रादि के ग्रन्थ न थे ? या नैयायिकों ने उस पर चर्चा ही न की थी ?। इसका उत्तर
यह है कि उस प्राचीन समय में नैयायिक आदि वैदिक दार्शनिकों ने अर्थ और पालोक की
कारणताविषयक कोई खास चर्चा छेड़ी न थी, और तद्विषयक खास सिद्धान्त भी स्थिर नहीं किये
थे, जैसे कि बौद्ध ताकिकों ने इस विषय में विस्तृत ऊहापोह करके सिद्धान्त स्थिर किये थे ।
20 अतएव जैन तार्किकों के सामने बौद्धवाद ही उक्त कारणतावादरूप से उपस्थित रहा और उन्होंने
उसी का निरास किया। गङ्गेश उपाध्याय ने अपने प्रत्यक्ष चिन्तामणि अन्ध (पृ. ७२० ) में
विषय और मालोक के कारणत्व का स्पष्ट एवं स्थिर सिद्धान्त रखा। पर प्रा. हेमचन्द्र
गझेश के समकालीन होने से उनके देखने में चिन्तामणि अन्य नहीं पाया। यही कारण है
कि प्रा. हेमचन्द्र ने इस अर्थालोककारणतावाद के निरास में अपने पूर्ववर्ती जैन तार्किकों
25 का ही अनुसरण किया है।
तदुत्पत्ति-तदाकारता का सिद्धान्त भी बौद्ध है। बौद्धों में भी वह सौत्रान्तिक का है
क्योंकि सौत्रान्तिक बाह्य विषय का अस्तित्व मानकर ज्ञान को तज्जन्य तदाकार मानते हैं।
इस सिद्धान्त का खण्डन विज्ञानवादी योगाचार बौद्धों ने ही किया है जो प्रमाणवार्तिक और
उसकी टीका प्रमाणवार्तिकालछार ( पृ० ११) आदि में देखा जाता है। जैन ताकिकों ने
30 प्रथम से ही उसी खण्डनसरणी को लेकर उस वाद का निरास किया है।
. पृ०. २०. पं० १. 'न चासावा--तुलना-"नाननुकृतान्वयव्यतिरेक कारणं नाकारणं
विषयः इति बालिशगोतम् । तामसखगकुलानां तमसि सति रूपदर्शनं प्रावरणविच्छेदात् ।
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पृ० २१. पं० २.]
भाषाटिप्पणानि ।
४५
पालोके सत्यपि संशयज्ञानसम्भवात् काचाद्युपहतेन्द्रियाणां शुक्लशलादा पीताधाकारज्ञानो-
त्पतेर्मुमूर्षाणां यथासम्भवमर्थेऽसत्यपि विपरीतप्रतिपत्तिसद्भावानार्थादयः कारणं ज्ञानस्येति
स्थितम् ।" लघी• स्ववि० ६.७ ।
. पृ. २०. पं० ३. 'योगिनां च'-तुलना-तत्त्वार्थश्ला० १. १४. ७-६ । प्रमेयक पृ० ६४ A
पृ०.२०. पं० १५. 'तस्मात्-तुलना-
"स्वहेतुजनितोप्यर्थः परिच्छेद्यः स्वतो यथा।
तथा ज्ञानं स्वहेतूत्यं परिच्छेदात्मकं स्वतः॥"-लघी० ६.६ 1 तत्त्वार्थश्ला० पृ० २१८ ।
पृ०. २०. पं० १६. 'तदुत्पत्तिमन्तरेण -तुलना--
"मलविद्धमणिव्यक्तिर्यथानेकप्रकारतः ।
कर्मविद्धात्मविज्ञप्तिस्तथानेकप्रकारतः ॥" लघी० ६. ७ ।
10
"यथावं कर्मक्षयोपशमापेक्षिणी करणमनसी निमित्तं विज्ञानस्य न बहिरादयः ।"-
लघी• स्ववि० ६.७॥
"न तज्जन्म न ताप्यं न तद्व्यवसितिः सहः ।
प्रत्येकं वा भजन्तीह प्रामाण्यं प्रति हेतुताम् ।।"-लधी० ६.८ ।
परी० २.८,६। प्रमाणन ४. ४६, ४७ ।
__15
--
। अ० १. प्रा० १. सू० २६-२६, पृ० २१. सब प्रकार के ज्ञानों की उत्पत्ति का विचार
करते समय सभी भारतीय दार्शनिको ने ज्ञानों के कारण, उनके विषय, उनकी उत्पत्ति
का क्रम तथा उनके कार्य आदि का अपने-अपने ढङ्ग से विचार किया है। आ० हेमचन्द्र
ने यहाँ जो इन्द्रिय-मनोजन्य प्रत्यक्ष के सम्बन्ध में कारण, विषयादि का कथन किया है, वह
जैनपरम्परा के अनुसार है। कारण, उत्पत्तिकम, विषयभेद, स्पष्टता का वरतमभाव, स्थिति, 20
कार्य प्रादि अनेक मुद्दे प्रत्यक्ष से सम्बन्ध रखते हैं।
बौद्ध परम्परा में चित्तप्रवृत्ति का निदर्शन कराते हुए चक्षुर्विज्ञान प्रादि छः विज्ञान-
वीथियों को लेकर उन्हीं मुद्दों पर बौद्ध तत्वज्ञान की प्रक्रिया के अनुसार सूक्ष्म और आकर्षक
प्रकाश डाला गया है-अभिधम्मत्थ० ४.६ से।
वैदिक दर्शनों में से न्याय-वैशेषिक दर्शनों ने, जिनका इस विषय का मत पूर्वमीमांसक 25
निर्विकल्पक, सविकल्पक आदि क्रम से प्रत्यक्ष के सम्बन्ध में उन्हीं
मुद्दों पर बड़े विस्तार और बहुत सूक्ष्मता से विचार किया है-प्रश० पृ० १८ । श्लोकवा.
प्रत्यक्ष श्लो ११२-१२० । मुक्ता० का० ५२-६१ । सांख्यदर्शन ने भी—जिसकी प्रक्रिया योग,
वेदान्तादि दर्शनों को मान्य है-अपनी प्रक्रिया के अनुसार इस सम्बन्ध में विचार किया है-
सांख्यका० ३०। माउर.। सांख्यतः ।
प्रा. हेमचन्द्र ने प्रस्तुत चार सूत्रों में उक्त मुद्दों के ऊपर जैन परम्परा के मन्तव्य का
सूत्रण किया है। यह सूत्रण यधपि सामान्यरूप से प्रागमिक और मागमावलम्बी ताकि
30
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४६
प्रमाणमीमांसायाः
[पृ० २१. पं०८-
दोनों जैन परम्परा का संग्राहक है तथापि इस सूत्र में जो शाब्दिक रचना और जो मार्थिक
वक्तव्य है वह एतद्विषयक प्रकलङ्क की कृति के साथ अधिक सादृश्य रखता है।
. पृ०. २१. पं०८. 'एतेन दर्शनस्य'-तुलना-"अर्थग्रहणयोग्यतालक्षणं तदनन्तरभूतं
सन्मात्रदर्शन स्वविषयव्यवस्थापनविकल्पम् उत्तरं परिणामं प्रतिपद्यते अवग्रहः ।"-लघी०
पृ०. २१. पं० १२. 'प्रतिसंख्यानेन'-बौद्ध तार्किक जिसे प्रत्यक्षप्रमाणरूप मानते हैं
इस निर्विकल्पक ज्ञान को दर्शन या अनध्यवसाय कहकर प्रा० हेमचन्द्र ने प्रमाणकोटि से
बाहर रक्खा है, और उसके अनन्तरभावी अवग्रह से प्रमाणभूत ज्ञानपरम्परा का प्रारम्भ
मानकर इन्द्रियजन्य उस अवग्रह को मानस विकल्प से भी भिन्न कहा है। बौद्ध तार्किक
10 मानसविकल्प को अप्रमाण मानकर उसका प्रतिसंख्याननामक समाधिविशेषभावी भावना
से नाश मानते हैं-"प्रतिसंख्यानिराधो यो विसंयोगः पृथक पृथक" "विसंयोगः पयो धिया"
अभिधर्म० १. ६; २. ५७ । तत्त्वसं० ५० पृ० ५४७ । मध्य० वृ० पृ० ३६६, ५५६ । अभिधम्मत्य० ६. २८ ।
० शाङ्करभा० २. २. २२ ।
पृ० २१. पं० २८. 'ईहित-मागम और उसकी चूर्णि प्रादि व्याख्यानों में जब तक
16 प्राकृत भाषा का सम्बन्ध रहा तब तक अवाय शब्द का प्रयोग ही देखा जाता है। प्राकृत
'प्रवाय' शब्द संस्कृत 'अपाय' और संस्कृत 'प्रवाय' दोनों से निष्पन्न होता है। उमास्वाति
ने अवाय का संस्कृत अपाय बनाकर उसी को मूल सूत्र और भाष्य में प्रयुक्त किया है।
पूज्यपाद प्रादि दिगम्बराचार्यों ने संस्कृत अवाय शब्द को ही सूत्रपाठ एवं अपनी अपनी
व्याख्यानों में रखा है।
20 यद्यपि प्रकलङ्क ने पूज्यपाद के अनुसार संस्कृत शब्द तो रखा अवाय, पर उनकी दृष्टि
भाष्यप्रयुक्त अपाय शब्द की भोर भी गई और उनके मन में प्रश्न हुआ कि क्या संस्कृत में
भाष्यानुसार अपाय शब्द का प्रयोग ठीक है या सर्वार्थसिद्धि के अनुसार अवाय शब्द का
प्रयोग ठीक है ? । इस प्रश्न का जवाब उन्होंने बुद्धिपूर्वक दिया है। उन्होंने देखा कि अपाय
और अवाय ये दोनों संस्कृत शब्द प्राकृत अवाय शब्द में से फलित हो सकते हैं। तब
25 दोनो संस्कृत शब्दों का पाठ क्यों न मान लिया जाय ?। यह सोचकर उन्होंने संस्कृत में उक्त
दोनों शब्दों के प्रयोग को सही बतलाया फिर भी दोनों शब्दों के प्रयोग में थोड़ा-सा अर्थ-
भेद दिखलाया। वे कहते हैं कि जब निर्णय में व्यावृत्तिप्रधानता रहती है तब वह अपाय
है और जब विधिप्रधानता रहती है तब वह अवाय है। अपाय में भी विधि अंश गौगारूपेमा
श्रा ही जाता है। इसी तरह अवाय में भी गौणरूपेण निषेध अंश पा जाता है। अतएव चाहे
80 अपाय शब्द का प्रयोग करो चाहे अवाय शब्द का, पर वस्तुतः दोनों. शब्द विशेषावधारख-
रूप निर्णयबोधक होने से पर्यायमात्र हैं-तरवार्थरा० १. १५ ।
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पृ० २२. पं०६.]
भाषाटिप्पणानि।
'१०. २२. पं० ३. 'संख्येयमसंख्येयं वा'-तुलना-
.. "उग्गहो एक्कं समयं इहावाया मुहुत्तमंतं तु ।
कालमसंखं संखं च धारणा होइ नायव्वा ॥"-श्राव० नि० ४ । नन्दो० सू० ३४ ।
पृ०. २२. पं० ६. 'ज्ञानादतिरिक्त'-तुलना-प्रशस्त० पृ० २६७ । मुक्ता० का० १६०, १६१ ।
पृ० २२. पं०६. 'नवविच्युतिमपि जैनपरम्परा में मतिज्ञान का धारणानामक 5
चौथा भेद है। प्रागम (नन्दी० सू० ३४), नियुक्ति (आव० नि० ३) और सत्स्वार्थभाष्य (१. १५)
तक में धारणा का पर्यायकथन के सिवाय कोई खास विश्लेषणपूर्वक अर्थकथन देखा नहीं
जावा। जान पड़ता है कि इस बारे में प्रथम प्रया पूज्यपाद का ( सर्वार्थ० १. १५) है।
पूज्यपाद ने अविस्मृति के कारण को धारणा कहकर जो नया अर्थसूचन किया उसके ऊपर
दो परम्पराएँ शुरू हुई। तमाश्रमण जिनभद्र ने नियुक्ति का भाष्य करते समय धारया 10
का बारीकी एवं विस्तार के साथ विचार किया और अन्त में बतलाया कि अविच्युति,
वासना ( जिसे संस्कार भी कहते हैं ) और स्मृति ये तीनों धारणा' हैं। पूज्यपाद के अनु-
गामी प्रकलङ्क ( तत्त्वार्थरा० १. १५ ), विद्यानन्द ( तत्त्वार्थश्ला० १. १५, २१, २२ ) और मनन्त-
वीर्य इन तीनों प्रसिद्ध दिगम्बराचार्यों ने पूज्यपाद के संक्षिप्त सूचम का ही विस्तृत और ससर्क
उपपादन करके कहा कि स्मृति का कारण संस्कार-जो जैन दृष्टि से वस्तुत: ज्ञानस्वरूप ही है 15
वह-धारणा है। इस तरह धारणा के अर्थ में दो परम्पराएँ देखी जाती हैं। जिनभद्र
की परम्परा के अनुसार अविच्युति, संस्कार और स्मृति तीनों धारणा हैं और संस्कार कर्म-
सयोपशमरूप होने से प्रात्मीय शक्तिविशेष मात्र है, ज्ञानरूप नहीं। प्रकलङ्क प्रादि की
दिगम्बरीय परम्परा के अनुसार स्मृति का कारण संस्कार ही धारणा है जो वस्तुत: ज्ञानस्वरूप
१ "अत्रोत्तरमाह–भएणई इत्यादि, भएयतेऽत्र प्रतिविधानम् । किम् ? इत्याह-'इदं वस्तु तदेव यत्
प्रागुपलब्धं मया' इत्येवंभूता कालान्तरे या स्मृतिरूपा बुद्धिरुपजायते, नन्विह सा पूर्वप्रवृत्ताद पायात निर्वि-
वादमभ्यधिकैच, पूर्वप्रवृत्ताऽपायकाले तस्या अभावात् ; सांप्रतापायस्य तु वस्तुनिश्चयमात्रफलत्वेन पूर्वापर.
दर्शनानुसंधानाऽयोगात् । ततश्च साऽनन्यरूपत्वाद् धृतिर्धारणा नामेति पर्यन्ते संबन्धः। यतश्च यस्माञ्च
वासनाविशेषात् पूर्वोपलब्धवस्त्वाहितसंस्कारलक्षणात् तद्विज्ञानावरणक्षयोपशमसान्निध्यादित्यर्थः, सा 'इदं
तदेव' इति लक्षणा स्मृतिर्भवति । साऽपि वासनापायादभ्यधिकेति कृत्वा धृतिर्नाम, इतीहापि संबन्धः । 'जा
याऽवायेत्यादि' या चाऽपायादनन्तरमविच्युतिः प्रवर्तते साऽपि धृति म । इदमुक्कं भवति यस्मिन् समये
'स्थाणुरेवाऽयम्' इत्यादिनिश्चयस्वरूपोऽपायः प्रवृत्तः, ततः समयादूर्ध्वमपि 'स्थाणुरेवाऽयम्, स्थाणुरेवा-
ऽयम्' इत्यविच्युता याऽन्तमुहूर्त क्वचिदपायप्रवृत्तिः साऽप्यपायाऽविच्युतिः प्रथमप्रवृत्तापायादभ्यधिकेति
धृतिर्धारणा नामेति । एवमविच्युति-वासना-स्मृतिरूग धारणा त्रिधा सिद्धा भवति ।.................. ।
वासनापि स्मृतिविज्ञानावरणकर्मक्षयोपशमरूपा, तद्विज्ञानजननशक्तिरूपा चेष्यते । सा च यद्यपि
स्वयं ज्ञानरूपा न भवति, तथापि पूर्वप्रवृत्ताऽविच्युतिलक्षणज्ञानकार्यत्वात् , उत्तरकालभाविस्मृतिरूपज्ञान-
कारणत्वाञ्चोपचारतो ज्ञानरूपाऽभ्युपगम्यते । तद्वस्तुविकल्पपक्षस्त्वनभ्युपगमादेव निरस्तः । तस्मादविच्युति-
स्मृति-वासनारूपाया धारणायाः स्थितत्वाद् न मतेस्त्रैविध्यम् , किन्तु चतुर्धा सेति स्थितम् ॥"-विशेषा
वृ० गा० १८८, १८६ ।
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४८
प्रमाणमीमांसाया:
[पृ० २२, पं० २०-
है। जिनभद्रीय परम्परा का स्वीकार याकिनीसूनु हरिभद्र ने किया ( आव. नि हारि० ३)
और वादी देवसूरि ने उसी परम्परा के प्राधार पर सूत्र (प्रमाणन० २. १० ) रचकर उसके
व्याख्यान में दिगम्बराचार्य विद्यानन्द और अनन्तवीर्य का नाम लेकर उनके मत का निरसन
करके जिनभद्रीय परम्परा का सयुक्तिक समर्थन किया-स्याद्वादर० २.१० |
। यद्यपि आ. हेमचन्द्र वादी देवसूरि के समकालीन और उनके प्रसिद्ध ग्रन्थ स्याद्वाद.
रनाकर के द्रष्टा हैं एवं जिनभद्र, हरिभद्र और देवसूरि तीनों के अनुगामी भी हैं, तथापि वे
धारणा के लक्षणसूत्र में तथा उसके व्याख्यान में दिगम्बराचार्य प्रकलङ्क और विद्यानन्द
प्रादि का शब्दश: अनुसरण करते हैं और अपने पूज्य वृद्ध जिनभद्र आदि के मन्तव्य का
खण्डन न करके केवल उसका आदरपूर्वक समन्वय करते हैं। अपने पूज्य श्वेताम्बरीय
10 देवसूरि ने जिन विद्यानन्द आदि के मत का खण्डन किया है उसी मत को अपनाकर प्रा.
हेमचन्द्र ने सम्प्रदायनिरपेक्ष तार्किकता का परिचय कराया है।
पृ०. २२. पं० २०. 'सौगतैः-तुलना-प्रमाणवा० ३.२०८ से।
पृ०. २२. पं० २१. 'नैयायिकादिभि:'-तुलना-कन्दली पृ० ३० ।।
पृ०. २२. पं० २२. 'नैयायिकास्तु-भारतीय दर्शनशास्त्रों में प्रमेय तथा विविध
15 प्राचार विषयक मतमतान्तर जो बहुत पुराने समय से प्रचलित हैं उनके पारस्परिक खण्डन-
मण्डन की प्रथा भी बुद्ध-महावीर जितनी पुरानी तो अवश्य ही है पर हम उस प्राचीन
खण्डन-मण्डन प्रथा में प्रमाणलक्षणविषयक मतभेदों का पारस्परिक खण्डन-मण्डन नहीं
पाते। इसमें तो सन्देह नहीं कि दिङ्नाग के पहिले ही प्रमाणसामान्य और प्रमाणविशेष
के लक्षण के सम्बन्ध में बौद्ध, वैदिक प्रादि तार्किक अपने अपने मन्तव्य का प्रतिपादन करने
20 के साथ ही मतान्तरे का खण्डन करने लग गये थे, क्योंकि दिङ्नाग के प्रमाणसमुच्चय में
ऐसा खण्डन स्पष्ट हम पाते हैं।
दर्शनसूत्रों के उपलब्ध वात्स्यायन, शाबर, प्रशस्त, योग आदि प्राचीन भाष्यों में
प्रमाण के लक्षण सम्बन्धी मतान्तरों का खण्डन यद्यपि नहीं है तथापि दिङ्नाग के उत्तरवर्ति
उन्हों भाष्यों के व्याख्याप्रन्थों में वह पारस्परिक खण्डन स्पष्ट एवं व्यवस्थित रूप से देखा
25 जाता है। दिङ्नाग ने प्रत्यक्ष के लक्षण सम्बन्धी नैयायिक, मीमांसक आदि के मत का
खण्डन किया है (प्रमाणसमु. १. १६ से)। इसका जवाब वास्यायन के टीकाकार उद्योतकर
(न्यायवा० १.१.४ ) और शाबर के टीकाकार कुमारिल ( श्लोकवा० प्रत्यक्षः श्लो० ४२ से)
प्रादि ने दिया है। ईसा की छठी, सातवीं शताब्दि तक तो यह तार्किकी की एक प्रथा ही
हो गई जान पड़ती है कि अपने लक्षण अन्यों में मतान्तरों का खण्डन किये बिना स्वमत
30 स्थापन पूर्णतया न समझा जाय ।
जैनपरम्परा में भी प्रमाण के लक्षण सम्बन्धी स्वमतप्रतिपादन तो हम प्रागमयुग
से देखते हैं और यही प्रथा उमास्वाति तक बराबर चली आई जान पड़ती है पर इसमें मता-
न्तर के कुछ खण्डन का प्रवेश पूज्यपाद से ( सर्वार्थ० १. १०) हुआ जान पड़ता है। प्रमाण
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पृ० २३. पं० ४.]
भाषाटिप्पणानि ।
लक्षण सम्बन्धी परमतों का प्रधान रूप से खण्डन करनेवाला जैन तार्किकों में सर्वप्रथम अक.
लङ्क ही है-न्यायवि० सिद्धिवि० आदि। उत्तरवर्ती दिगम्बर श्वेताम्बर सभी ताकिको ने अकलङ्क-
अवलम्बित खण्डनमार्ग को अपनाकर अपने-अपने प्रमाणविषयक लक्षणग्रन्थों में बौद्ध, वैदिक-
सम्मत लक्षणों का विस्तार के साथ खण्डन किया है। मा० हेमचन्द्र ने इसी प्रथा का
अवलम्बन करके यहां न्याय, बौद्ध, मीमांसा और सांख्यदर्शन-सम्मत प्रत्यक्ष के लक्षणों का ।
पूर्व परम्परा के अनुसार ही खण्डन किया है।
पृ०. २२. पं० २४. 'व्याख्यामुल्येन-वाचस्पति मिश्र और उनके गुरु त्रिलोचन के
पहले न्यायसूत्र के व्याख्याकार रूप से वात्स्यायन और उद्योतकर दो ही प्रसिद्ध हैं। उनमें
से वात्स्यायन ने न्यायसूत्र ( १.१.३ ) के भाष्य में प्रत्यत्त प्रमाणरूप से सन्निकर्ष२ का भी स्पष्ट
कथन किया है जैसा कि वाचस्पति मिश्र को न्यायसूत्र (१.१.४) की अपनी व्याख्या में अभिप्रेत 10
है। इसी तरह उद्योतकर ने भी न्यायसूत्र ( १.१.३ ) के वार्तिक में ( पृ० २६) भाष्य का अनु-
गमन करके सन्निकर्ष और ज्ञान दोनों को ही प्रत्यक्ष प्रमाण मानकर इसका सबल समर्थन
किया है। वाचस्पति का भी न्यायसूत्र (१.१.४) की व्याख्या ( पृ० १०८) का वही तात्पर्य
है। इस तरह जब वाचस्पति का तात्पर्य वात्स्यायन और उद्योतकर की व्याख्या से भिन्न नहीं
है तब प्राचार्य हेमचन्द्र का 'पूर्वाचार्यकृतव्याख्यावैमुख्येन' यह कथन वाचस्पति के विषय में 15
सङ्गत कैसे हो सकता है यह प्रश्न है। इसका उत्तर केवल इतना ही है कि न्यायसूत्र
( १.१.४ ) को वात्स्यायन और उद्योतकरकृत व्याख्या सीधी है। उसमें 'यत:' आदि किसी पद
का मध्याहार नहीं किया गया है जैसा कि वाचस्पति मिश्र ने उसी सूत्र की व्याख्या में किया
है। तात्पर्य में भेद न होने पर भी पर्वाचार्य के व्याख्यानों में 'यत: पद के अध्याहार का
प्रभाव और वाचस्पति के व्याख्यान में 'यतः पद के अध्याहार का अस्तित्व देखकर ही 20
प्राचार्य हेमचन्द्र ने वाचस्पति के विषय में 'पूर्वाचार्यकृतव्याख्यावैमुख्येन' कहा है।
- पृ०. २२. पं० २५. 'यतःशब्दा-तात्पर्य० पृ० १०८, १२५ । न्यायम० पृ० १२, ६६ ।
पृ०. २३. पं० ४. 'अप्राप्यकारित्वात-इन्द्रियों का अपने अपने विषय के साथ
सनिकर्ष होने पर ही प्रत्यक्षज्ञान उत्पन्न होता है, इसमें किसी का मतभेद नहीं। पर सनि-
कर्ष के स्वरूप में थोड़ासा मतभेद है जिसके आधार पर प्राप्याप्राप्यकारित्व का एक वाद 25
खड़ा हुआ है और सभी दार्शनिकों की चर्चा का विषय बन गया है।
साल्य ( सांख्यसू. १.८७), न्याय ( न्यायसू० ३. १. ३३-५३ ), वैशेषिक ( कन्दली
पृ० २३ ), जैमिनीय ( शाबरभा० १.१. १३ ) आदि सभी वैदिक दर्शन अपनी अपनी प्रक्रिया
--..
१“त्रिलोचनगुरून्नीतमार्गानुगमनोन्मुखैः। यथामानं यथावस्तु व्याख्यातमिदमीदृशम् ॥"-
तात्पर्य० पृ० १३३ ।
२"अक्षस्याक्षस्य प्रतिविषयं वृत्तिः प्रत्यक्षम् । वृत्तिस्तु संनिकों ज्ञानं वा, यदा सनिकर्षस्तदा
शानं प्रमितिः, यदा. शानं सदा झनोपादाकोपेक्षानुभूयः फलम् ।"-न्यायभा० १. १.३।
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[पृ० २३. ५०५-
के अनुसार पाँचों बहिरिन्द्रियों को प्राप्यकारी मानते हैं। बौद्धदर्शन बहिरिन्द्रियों में प्राण,
रसन, स्पर्शन तीनों को ही प्राप्यकारी मानता है, चक्षुः-श्रोत्र को नहीं-"प्रप्राप्तान्यतिमन:-
श्रोत्राणि त्रयमन्यथा"-अभिधर्मः २. ४३। जैनदर्शन ( श्राव. नि० ५ । तस्वार्थ सू० १. १६ )
सिर्फ चक्षु के सिवाय चार बहिरिन्द्रियों को ही प्राप्यकारी मानता है।
ॐ अन्तरिन्द्रिय मन को तो सिर्फ सांख्य (योगभा० १. ७) तथा वेदान्त ही प्राप्यकारी मानते
हैं। बाकी के सभी वैदिक दर्शन तथा बौद्ध और जैनदर्शन भी उसे अप्राप्यकारी ही मानते हैं।
यह प्राप्याप्राप्यकारित्व की चर्चा करीब दो हज़ार वर्ष के पहिले से प्रारम्भ हुई जान
पड़ती है। फिर क्रमश: वह उत्तरोत्तर विस्तृत होते होते जटिल एवं मनोरचक भी बन गई है।
__ पृ० २३. ५० ५. 'अथ प्राप्पकारि'-न्यायवा० पृ० ३६ । न्यायम० पृ० ७३ ।
10 पृ० २३. पं० ८. 'सौगतास्तु'-बौद्ध न्यायशास्त्र में प्रत्यक्ष लक्षण की दो परम्पराएँ
देखी जाती हैं--पहली अभ्रान्तपद रहित और दूसरी अभ्रान्तपद सहित । पहली परम्परा का
पुरस्कर्ता दिङ्नाग और दूसरी का धर्मकीर्ति है। प्रमाणसमुश्चय ( १. ३) और न्यायप्रवेश
में (पृ० ७) पहली परम्परा के अनुसार लक्षण और व्याख्यान है। न्यायबिन्दु ( १. ४)
और उसकी धर्मोत्तरीय प्रादि वृत्ति में दूसरी परम्परा के अनुसार लक्षण एवं व्याख्यान है।
15 शान्तरक्षित ने तत्त्वसंग्रह में (का० १२१४) धर्मकीर्ति की दूसरी परम्परा का ही समर्थन किया
है। जान पड़ता है शान्तरक्षित के समय तक बौद्ध तार्किकों में दो पक्ष स्पष्टरूप से हो
गये थे जिनमें से एक पक्ष अभ्रान्तपद के सिवाय ही प्रत्यक्ष का पूर्ण लक्षण मानकर पीत
शङ्खादि भ्रान्त ज्ञानों में भी ( तत्त्वसं ० का० १३२४ से ) दिनाग कथित प्रमाण लक्षण-घटाने
का प्रयत्न करता था।
20 उस पक्ष को जवाब देते हुए दिड़नाग के मत का तात्पर्य शान्तरक्षित ने इस प्रकार
से बतलाया है कि जिससे दिङ्नाग के अभ्रान्तपद रहित लक्षणवाक्य का समर्थन भी हो
और अभ्रान्तपद सहित धर्मकीर्तीय परम्परा का वास्तविकत्व भी बना रहे। शान्तरक्षित
और उनके शिष्य कमलशील दोनों की दृष्टि में दिङनाग तथा धर्मकीर्ति का समान स्थान था।
इसी से उन्होंने दोनों विरोधी बौद्ध तार्किक पक्षों का समन्वय करने का प्रयत्न किया।
26 बौद्धतर तर्क ग्रन्थों में उक्त दोनों बौद्ध परम्पराओं का खण्डन देखा जाता है। भामह
के काव्यालङ्कार (५. ६. पृ० ३२ ) और उद्योतकर के न्यायवार्तिक में ( १. १. ४. पृ० ४१)
दिडूनागीय प्रत्यक्ष लक्षण का ही उल्लेख पाया जाता है जब कि उद्योतकर के बाद के वाचस्पति
( तात्पर्य० पृ० १५४ ), जयन्त ( मञ्जरी पृ० ५२), श्रीधर ( कन्दली पृ० १६० ) और शालिकनाथ
(प्रकरणप० पृ० ४७ ) आदि सभी प्रसिद्ध वैदिक विद्वानों की कृतियों में धर्मकीर्तीय प्रत्यक्ष
30 लक्षय का पूर्वपक्ष रूप से उल्लेख है।
जैन प्राचार्यों ने जो बौद्धसम्मत प्रत्यक्ष लक्षण का खण्डन किया है उसमें दिङ्नागीय
और धर्मकीर्तीय दोनों लक्षणों का निर्देश एवं प्रतिवाद पाया जाता है। सिद्धसेन दिवाकर
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भाषाटिप्पणानि ।
की कृति रूप से माने जानेवाले न्यायावतार में जैन परम्परानुसारी प्रमाण लक्षण में जो बाध-
वजितपद--(न्याया० १) है वह अक्षपाद के (न्यायसू० १.१. ४) प्रत्यक्ष लक्षणगत अव्य-
भिचारिपद का प्रतिबिम्ब है या कुमारिल कतक समझे जानेवाले 'तत्रापूर्वार्थ विज्ञानं प्रमाणं
बाधवर्जितम्' लक्षणगत बाधवर्जित पद की अनुकृति है या धर्मकीर्तीय (न्यायबि० १. ४) अभ्रान्त-
पद का रूपान्तर है या स्वयं दिवाकर का मालिक उद्भावन है यह एक विचारणीय प्रश्न है। 5
जो कुछ हो पर यह तो निश्चित ही है कि प्रा. हेमचन्द्र का बौद्ध प्रत्यक्षलक्षण विषयक खण्डन
धर्मकीतीय परम्परा को उद्देश में रखकर ही है, दिङ्नागीय परम्परा को उद्दश में रखकर नहीं।
- पृ०. २३. पं०१. 'अभिला-बौद्ध लक्षणगत कल्पनाऽपोढ पद में स्थित कल्पना
शब्द के अर्थ के सम्बन्ध में खुद बौद्ध तार्किकों में अनेक भिन्न-भिन्न मत थे जिनका कुछ
खयाल शान्तरक्षित ( तत्त्वसं० का० १२१४ से ) की इससे सम्बन्ध रखनेवाली विस्तृत चर्चा 10
से पा सकता है, एवं अनेक वैदिक और जैन तार्किक जिन्होंने बौद्ध-पक्ष का खण्डन किया
है उनके विस्तृत ऊहापोहात्मक खण्डन ग्रन्थ से भी कल्पनाशब्द के माने जानेवाले अनेक
अर्थों का पता चलता है। खासकर जब हम केवल खण्डनप्रधान तत्वोपप्लव अन्य
( पृ० ४१. ) देखते हैं तब तो कल्पना शब्द के प्रचलित और सम्भवित करीब-करीब सभी
अर्थों या तद्विषयक मतों का एक बड़ा भारी संग्रह हमारे सामने उपस्थित होता है। 15
ऐसा होने पर भी प्रा० हेमचन्द्र ने तो सिर्फ धर्मकीर्ति अभिमत ( न्यायबि० १.५)
कल्पना स्वरूप का-जिसका स्वीकार और समर्थन शान्तरक्षित ने भी ( तस्वस० का० १२१४ )
किया है-ही उल्लेख अपने खण्डन ग्रन्थ में किया है अन्य कल्पनास्वरूप का नहीं।
पृ०. २३. पं० १३. 'निर्विकल्पोत्तरकाल'-तत्त्वसं ० का० १३०६ ।
पृ०. २३. पं० १६. 'जैमिनीयास्तु'-मीमांसादर्शन में प्रत्यक्ष प्रमाण के स्वरूप का 20
निर्देश सर्वप्रथम जैमिनीय (१. १. ४) सूत्र में ही मिलता है। इस सूत्र के ऊपर शाबरभाष्य के
अलावा अन्य भी व्याख्याएं और वृत्तियाँ थीं। उनमें से भवदास की व्याख्या इस सूत्र
को प्रत्यक्ष लक्षण का विधायक माननेवाली थी-श्लो० न्याय प्रत्यक्ष श्लो० १। दूसरी कोई
व्याख्या इस सूत्र को विधायक नहों पर अनुवादक माननेवाली थी-श्लोकवा. प्रत्यक्ष श्लो०
१६। कोई वृत्ति ऐसी भी थी ( शाबरभा० १. १. ५) जो इस सूत्र के शाब्दिक विन्यास 25
में मतभेद रखकर पाठान्तर माननेवाली थी अर्थात् सूत्र में जो सत् और तत् शब्द का क्रमिक
स्थान है उसके बदले तत् और सत् शब्द का व्यत्यय मानती थी।
कुमारिल ने इस सूत्र को लक्षण का विधान या स्वतन्त्र अनुवादरूप माननेवाले पूर्व-
मतों का निरास करके अपने अनोखे ढङ्ग से अन्त में उस सूत्र को अनुवादरूप ही स्थापित
किया है और साथ ही उस पाठान्तर माननेवाले मत का भी निरास किया है ( श्लोकवा० 30
१ न्यायवा० पृ० ४१ । तात्पर्य० पृ० १५३ । कंदली पृ० १४१। न्यायम० पृ० १२-१५ ।
तरवार्थश्लो० पृ० १८५। प्रमेयक० पृ० १८. B.I
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प्रत्यक्ष० श्लो० १-३६) जैसा कि प्रभाकर ने अपने बृहती ग्रन्थ में। प्रत्यक्ष लक्षण परक
प्रस्तुत जैमिनीय सूत्र का खण्डन मीमांसकभिन्न वैदिक, बौद्ध और जैन सभी तार्किको ने
किया है। बौद्ध परम्परा में सबसे प्रथम खण्डन करनेवाले दिङ्नाग (प्रमाणसमु. १. ३७)
जान पड़ते हैं। उसी का अनुसरण शान्तरक्षित आदि ने किया है। वैदिक परम्परा में
5 प्रथम खण्डन करनेवाले उद्योतकर ही ( न्यायवा० पृ० ४३ ) जान पड़ते हैं। वाचस्पति तो
उद्योतकर के ही टोकाकार हैं (तात्पर्य पृ० १५५) पर जयन्त ने ( न्यायम० पृ० १०० ) इसके
खण्डन में विस्तार और स्वतन्त्रता से काम लिया है। जैन परम्परा में इसके खण्डन-
कार सर्वप्रथम अकलङ्क या विद्यानन्द ( तत्त्वार्थश्लो. पृ० १८७ श्लो० ३७) जान पड़ते हैं ।
अभयदेव ( सन्मतिटी०पृ० ५३४ ) आदि ने उन्हीं का अनुगमन किया है। श्रा० हेमचन्द्र ने
10 अपने पूर्ववर्ती जैन ताकिको का इस जैमिनीय सूत्र के खण्डन में जो अनुसरण किया है वह
जयन्त के मजरीगत (पृ० १०० ) खण्डन भाग का ही प्रतिबिम्ब मात्र है जैसा कि अन्य
जैन तार्किक ग्रन्थों ( स्याद्वादर० पृ० ३८१ ) में है।
: खण्डन करते समय प्रा० हेमचन्द्र ने कुमारिल-सम्मत अनुवादभङ्गी का निर्देश किया
है और उस व्यत्ययवाले पाठान्तर का भी।
पृ०. २३. पं० २१. 'अत्र संशयविपर्यय'-श्लोकधा० प्रत्यक्ष श्ला० १० ।
पृ०. २३. पं० २२. 'अथ सत्संप्रयोग इति सता'-"भवदासेन हि सता सम्प्रयोग इति
उक्तम्"-श्लो० न्याय० प्रत्यक्षः श्लो० ३६ ।
पृ०. २३. पं० २३. 'अथ सति सम्प्रयोग-शाबरभा० १. १. ४ ।
पृ०. २४. पं० १३. 'श्रोत्रादिवृत्ति'-सांख्य परम्परा में प्रत्यक्ष लक्षण के मुख्य तीन
20 प्रकार हैं। पहिला प्रकार विन्ध्यवासी के लक्षण का है जिसे वाचस्पति ने वार्षगण्य के
नाम से निर्दिष्ट किया है-तात्पर्य पृ० १५५ । दूसरा प्रकार ईश्वरकृष्ण के लक्षण का
( सांख्यका० ५) और तीसरा सांख्यसूत्रगत ( सांख्यसू० १. ८६) लक्षण का है।
बौद्धों. जैनों और नैयायिकों ने सांख्य के प्रत्यक्ष लक्षण का खण्डन किया है।
ध्यान रखने की बात यह है कि विन्ध्यवासी के लक्षण का खण्डन तो सभी ने किया है पर
26 ईश्वरकृष्ण जैसे प्राचीन सांख्याचार्य के लक्षण का खण्डन सिफ़ जयन्त (पृ. ११६ ) ही ने
किया है पर सांख्यसूत्रगत लक्षण का खण्डन तो किसी ने भी नहीं किया है।
बौद्धों में प्रथम खण्डनकार दिङनाग (प्रमाणसमु. १. २७), नैयायिकों में प्रथम खण्डन-
कार उद्योतकर ( न्यायवा० पृ० ४३ ) और जैनों में प्रथम खण्डनकार अकलङ्क (न्यायवि० १. १६५)
ही जान पड़ते हैं।
30. प्रा० हेमचन्द्र ने सांख्य के लक्षण खण्डन में पूर्वाचार्यों का अनुसरण किया है पर
उनका खण्डन खासकर जयन्तकृत ( न्यायम० पृ० १०६ ) खण्डनानुसारी है। जयन्तं ने ही
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पृ० २४. पं० २६.]
भाषाटिप्पयानि ।
५३
विन्ध्यवासी और ईश्वरकृष्ण दोनों के लक्षणप्रकार का खण्डन किया है, हेमचन्द्र ने भी उन्हों
के शब्दों में दोनों ही के लक्षण का खण्डन किया है।
पृ०. २४.पं० २४. 'प्रमाणविषय-तुलना-"तत्र यस्येप्साजिहासाप्रयुक्तस्य प्रवृत्तिः स
प्रमाता, स येनार्थ प्रमियोति तत् प्रमाणम्, योऽर्थः प्रमीयते तत प्रमेयम्, यत् अर्थविज्ञान सा
प्रमितिः, चतसृषु चैवंविधास्वर्थतत्त्वं परिसमाप्यते ।” न्यायभा० १. १. १ ।
अ० १. प्रा० १. सू० ३०-३३. पृ० २४. विश्व के स्वरूप विषयक चिन्तन का मूल
ऋग्वेद से भी प्राचीन है। इस चिन्तन के फलरूप विविध दर्शन क्रमशः विकसित और
स्थापित हुए जो संक्षेप में पाँच प्रकार में समा जाते हैं. केवल नित्यवाद, केवल अनित्यवाद,
परिणामी नित्यवाद, नित्यानित्य उभयवाद और नित्यानित्यात्मकवाद। केवल ब्रह्मवादी
वेदान्ती केवल नित्यवादी हैं क्योंकि उनके मत से अनित्यत्व प्रामासिक मात्र है। बौद्ध 10
चणिकवादी होने से केवलानित्यवादी हैं। सांख्ययोगादि चेतनभिन्न जगत को परिणामी नित्य
मानने के कारण परिणामी नित्यवादी हैं। न्याय-वैशेषिक आदि कुछ पदार्थों को मात्र नित्य
और कुछ को मात्र अनित्य मानने के कारण नित्यानित्य उभयवादी हैं। जैनदर्शन सभी पदार्थो ।
को नित्यानित्यात्मक मानने के कारण नित्यानित्यात्मकवादी है। नित्यानित्यत्व विषयक
दार्शनिकों के उक्त सिद्धान्त श्रुति और आगमकालीन उनके अपने-अपने ग्रन्थ में स्पष्टरूप से 15
वर्णित पाये जाते हैं और थोड़ा बहुत विरोधी मन्तव्यों का प्रतिवाद भी उनमें देखा जाता
है-सूत्रकृ० १. १. १५-१८। इस तरह तर्क युग के पहिले भी विश्व के स्वरूप के सम्बन्ध में
नाना दर्शन और उनमें पारस्परिक पक्ष-प्रतिपक्षभाव स्थापित हो गया था।
तर्कयुग अर्थात् करीब दो हज़ार वर्ष के दर्शनसाहित्य में उसी पारस्परिक पक्षप्रति-
पक्ष भाव के आधार पर वे दर्शन अपने-अपने मन्तव्य का समर्थन और विरोधी मन्तव्यों का 20
खण्डन विशेष-विशेष युक्ति-तर्क के द्वारा करते हुए देखे जाते हैं। इसी तर्कयुद्ध के फल-
स्वरूप तर्कप्रधान दर्शनप्रन्धों में यह निरूपण सब दार्शनिकों के वास्ते आवश्यक हो गया
कि प्रमाणनिरूपण के बाद प्रमाण के विषय का स्वरूप अपनी-अपनी दृष्टि से बतलाना, अपने
मन्तव्य की कोई कसौटी रखना और उस कसौटी को अपने ही पत में लागू करके अपने
पक्ष की यथार्थता साबित करना एवं विरोधी पक्षों में उस कसौटी का अभाव दिखाकर 25
उनकी प्रवास्तविकता साबित करना।
प्रा. हेमचन्द्र ने इसी सर्कयुग की शैली का अनुसरण करके प्रस्तुत चार सूत्रों में प्रमाण
के विषयरूप से समस्त विश्व का जैनदर्शनसम्मत सिद्धान्त, उसकी कसौटी और उस कसैरटी
१“एक सद्विप्रा बहुधा वदन्ति !"-ऋग० अष्ट० २. अ० ३ २०२३. म० ४६। नासदीय-
सूक्त ऋग० १०. १२६ । हिरण्यगर्भसूक्त ऋग० १०.१२१ । .
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५४
प्रमाणमीमांसाया:
[पृ० २४.५० २४-
का अपने ही पक्ष में सम्भव यह सब बसलाया है। वस्तु का स्वरूप द्रव्य-पर्यायत्मिकत्व,
नित्यानित्यत्व या सदसदात्मकत्वादिरूप जो भागों में विशेष युक्ति, हेतु या कसौटी के
सिवाय वर्णित पाया जाता है ( भग० श. १. उ० ३; श० ६. उ० ३३ ) उसी को प्रा० हेमचन्द्र
ने बतलाया है, पर तर्क और हेतुपूर्वक । तर्कयुग में वस्तुस्वरूप की निश्चायक जो विविध
5 कसौटियों मानी जाती थीं जैसे कि न्यायसम्मत-सत्ता योगरूप सत्त्व, सौख्यसम्मत प्रमाण
विषयत्वरूप सत्व, तथा बौद्धसम्मत-प्रक्रियाकारित्वरूप सत्व इत्यादि--उनमें से अन्तिम
अर्थात् अर्थक्रियाकारित्व को ही प्रा. हेमचन्द्र कसौटी रूप से स्वीकार करते हैं जो
सम्भवतः पहिले पहिल बौद्ध ताकिकों के द्वारा ( प्रमाणवा० ३. ३) ही उद्भावित हुई जान
पड़ती है। जिस अर्थक्रियाकारित्व की कसौटी को लागू करके बौद्ध तार्किकों ने वस्तुमात्र
10 में स्वामिमत क्षणिकत्व सिद्ध किया है और जिस कसौटी के द्वारा ही उन्होंने केवल नित्यवाद
( तत्त्वसं ० का० ३६४ से ) और जैन सम्मत नित्यानित्यात्मक वादादि का ( तत्त्वसं ० का.
१७३८ से ) विकट तर्क जाल से खण्डन किया है, प्रा. हेमचन्द्र ने उसी कसौटी को अपने
पक्ष में लागू करके जैन सम्मत नित्यानित्यात्मकत्व अर्थात् द्रव्यपर्यायात्मकत्व वाद का
सयुक्तिक समर्थन किया है और वेदान्त आदि के केवल नित्यवाद तथा बौद्धों के केवल अनि-
16 त्यत्व वाद का उसी कसौटी के द्वारा प्रबल खण्डन भी किया है।
पृ०. २४. पं० २६ 'लाघवमपि तुलना-न्यायबि० टी० १. १७ ।
. पृ०. २४. पं० ३०. 'द्रवति'-प्राकृत-पाली दव-दब्ब शब्द और संस्कृत द्रव्य शब्द
बहुत प्राचीन है। लोकव्यवहार में तथा काव्य, व्याकरण, आयुर्वेद, दर्शन आदि नाना
शास्त्रों में भिन्न-भिन्न अर्थों में उसका प्रयोग भी बहुत प्राचीन एवं रूंढ़ जान पड़ता है।
20 उसके प्रयोग-प्रचार की व्यापकता को देखकर पाणिनि ने अपनी अष्टाध्यायी में उसे स्थान
देकर दो प्रकार से उसकी व्युत्पत्ति बतलाई है जिसका अनुकरण पिछले सभी वैयाकरणों ने
किया है। तद्धित प्रकरण में द्रव्य शब्द के साधक खास जो दो सूत्र (५. ३. १०४; ४. ३
१६१ ) बनाये गये हैं उनके अलावा द्रव्य शब्द सिद्धि का एक तीसरा भी प्रकार कृत् प्रकरण
में है। तद्धित के अनुसार पहली व्युत्पत्ति यह है कि दु= वृक्ष या काष्ठ+य= विकार या
26 अवयव अर्थात् वृक्ष या काष्ठ का विकार तथा अवयव द्रव्य। दूसरी व्युत्पत्ति यों है-दु=
काष्ठ + य = तुल्य अर्थात् जैसे सीधो और साफ सुथरी लकड़ी बनाने पर इष्ट प्राकार धारण
कर सकती है वैसे ही जो राजपुत्र आदि शिक्षा दिये जाने पर राज योग्य गुण धारण करने
का पात्र है वह भावी गुणों की योग्यता के कारण द्रव्य कहलाता है। इसी प्रकार अनेक
उपकारों की योग्यता रखने के कारण धन भी द्रव्य कहा जाता है। कृदन्त प्रकरण के
30 अनुसार गति-प्राप्ति अर्थवाले द्र धातु से कर्मार्थक य प्रत्यय पाने पर भी द्रव्य शब्द निष्पन्न
होता है जिसका अर्थ होता है प्राप्ति योग्य अर्थात् जिसे अनेक अवस्थाएँ प्राप्त होती हैं। वहाँ
व्याकरण के नियमानुसार उक्त तीन प्रकार की व्युत्पत्ति में लोक-शास्त्र प्रसिद्ध द्रव्य शब्द के
सभी अर्थों का किसी न किसी प्रकार से समावेश हो ही जाता है।
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पृ. २४. पं० ३०.]
भाषाटिप्पणानि ।
५५
६
यद्यपि जैन साहित्य में भी करीब-करीब उन्हीं सभी प्रर्थों में प्रयुक्त द्रव्य शब्द देखा
जाता है तथापि द्रव्य शब्द की जैन प्रयोग परिपाटी अनेक अंशों में अन्य सब शास्त्रों से भिन्न
भी है। नाम, स्थापना, द्रव्य, भाव आदि निक्षेप ( तत्त्वार्थ० १.५) प्रसङ्ग में; द्रव्य, क्षेत्र,
काल, भाव आदि प्रसङ्ग में ( भगः श० २. उ०१); द्रव्यार्थिक पर्यायार्थिकरूप नय के प्रसङ्ग में
( तत्त्वार्थभा ५. ३१); द्रव्याचार्य ( पञ्चाशक ६ ), भावाचार्य प्रादि प्रसङ्ग में; द्रव्यकर्म, भाव 5
कर्म आदि प्रसङ्ग में प्रयुक्त होनेवाला द्रव्य शब्द जैन परिभाषा के अनुसार खास-खास अर्थ
का बोधक है जो अर्थ तद्धित प्रकरणसाधित भव्य-योग्य अर्थवाले द्रव्य शब्द के बहुत नज़दीक
हैं अर्थात् वे सभी अर्थ भव्य अर्थ के भिन्न-भिन्न रूपान्तर हैं। विश्व के मौलिक पदार्थों
के अर्थ में भी द्रव्य शब्द जैन दर्शन में पाया जाता है जैसे जीव, पुद्गल आदि छः द्रव्य ।
न्याय वैशेषिक आदि दर्शनों में ( वै० सू० १. १. १५) द्रव्य शब्द गुण-कर्माधार अर्थ 10
में प्रसिद्ध है जैसे पृथ्वी जल आदि नव द्रव्य । इसी अर्थ को लेकर भी उत्तराध्ययन (२८. ६)
जैसे प्राचीन आगम में द्रव्य शब्द जैन दर्शन सम्मत छः द्रव्यों में लागू किया गया देखा
जाता है। महाभाष्यकार पतञ्जलि ने ( पात• महा० पृ० ५८) अनेक भिन्न-भिन्न स्थलों में
द्रव्य शब्द के अर्थ की चर्चा की है। उन्होंने एक जगह कहा है कि घड़े को तोड़कर कुण्डी
और कुण्डो को तोड़कर घड़ा बनाया जाता है एवं कटक, कुण्डल आदि भिन्न-भिन्न प्रलङ्कार 15
एक दूसरे को तोड़कर एक दूसरे के बदले में बनाये जाते हैं फिर भी उन सब भिन्न-भिन्न-
कालीन भिन्न-भिन्न प्राकृतियों में जो मिट्टी या सुवर्ण नामक तत्व कायम रहता है वही अनेक
भिन्न-भिन्न आकारों में स्थिर रहनेवाला तश्व द्रव्य कहलाता है। द्रव्य शब्द की यह
व्याख्या योगसूत्र के व्यासभाष्य में ( ३. १३) भी ज्यों की त्यों है और मीमांसक कुमारिल
ने भी वही (श्लोकवा० वन० श्लो० २१.२२ ) व्याख्या ली है। पतञ्जलि ने दूसरी जगह ( पात. 20
महा० ४. १. ३, ५ १. ११६ ) गुण समुदाय या गुण सन्द्राव को द्रव्य कहा है। यह व्याख्या
बौद्ध प्रक्रिया में विशेष सङ्गत है। जुदे-जुदे गुणों के प्रादुर्भाव होते रहने पर भी अर्थात् जैन
परिभाषा के अनुसार पर्यायों के नवनवोत्पाद होते रहने पर भी जिसके मौलिकत्व का नाश
नहीं होता वह द्रव्य ऐसी भी संक्षिप्त व्याख्या पतञ्जलि के महाभाग्य ( ५. १. ११६) में है।
महाभाष्यप्रसिद्ध और बाद के व्यासभाष्य, श्लोकवार्तिक मादि में समर्थित द्रव्य शब्द की 25
उक्त सभी व्याख्याएँ जैन परम्परा में उमास्वाति के सूत्र और भाष्य में ( ५. २६, ३०, ३७ )
सबसे पहिले संगृहीत देखी जाती हैं। जिनभद्र क्षमाश्रमण ने तो ( विशेषा० गा० २८)
अपने भाष्य में अपने समय तक प्रचलित सभी व्याख्याओं का संग्रह करके द्रव्य शब्द
का निर्वचन बतलाया है।
प्रकलङ्क के ( लघी० २. १) ही शब्दों में विषय का स्वरूप बतलाते हुए प्रा० हेमचन्द्र 30
ने द्रव्य शब्द का प्रयोग करके उसका पागमप्रसिद्ध और व्याकरण तथा दर्शनान्तरसम्मत
नवभाव (शाश्वत, स्थिर ) अर्थ ही बतलाया है। ऐसा अर्थ बतलाते समय उसकी जो
व्युत्पत्ति दिखाई है वह कृत् प्रकरणानुसारी अर्थात् धातु+ य प्रत्यय जनित है।
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[पृ० २४: पं० ३०
प्रमाणविषय के स्वरूपकथन में द्रव्य के साथ पर्यायशब्द का भी प्रयोग है। "संस्कृत,
प्राकृत पाली जैसी शास्त्रीय भाषाओं में वह शब्द बहुत पुराना और प्रसिद्ध है पर जैन दर्शन
में उसका जो पारिभाषिक अर्थ है वह अर्थ अन्य दर्शनों में नहीं देखा जाता। उत्पाद-
विनाशशाली या आविर्भाव-तिराभाववाले जो धर्म, जो विशेष या जो अवस्थाएँ द्रव्यगत होती
। हैं वे ही पर्याय या परिणाम के नाम से जैन दर्शन में प्रसिद्ध हैं जिनके वास्ते न्याय-वैशेषिक
प्रादि दर्शनों में गुण शब्द प्रयुक्त होता है। गुण, क्रिया आदि सभी द्रव्यगत धर्मों के अर्थ
में प्रा. हेमचन्द्र ने पर्यायशब्द का प्रयोग किया है पर गुण तथा पर्याय शब्द के बारे में
जैन दर्शन का इतिहास खास ज्ञातव्य है।
भगवती आदि प्राचीनतर आगमों में गुण और पर्याय दोनों शब्द देखे जाते हैं।
10 उत्तराध्ययन ( २८. १३ ) में उनका अर्थभेद स्पष्ट है। कुन्दकुन्द, उमास्वाति (तत्त्वार्थ० ५. ३७)
और पूज्यपाद ने भी उसी अर्थभेद का कथन एवं समर्थन किया है। विद्यानन्द ने भी
अपने तर्कवाद से उसी भेद का समर्थन किया है पर विद्यानन्द के पूर्ववर्ती प्रकलङ्क ने
गुण और पर्याय के अर्थों का भेदाभेद बतलाया है जिसका अनुकरण अमृतचन्द्र ने भी
किया है और वैसा ही भेदाभेद समर्थन तत्त्वार्थभाष्य की टीका में सिद्धसेन ने भी किया है।
15 इस बारे में सिद्धसेन दिवाकर का एक नया प्रस्थान जैन तत्त्वज्ञान में शुरू होता है जिसमें
गुण और पर्याय दोनों शब्दों को केवल एकार्थक ही स्थापित किया है और कहा है कि वे
दोनों शब्द पर्याय मात्र हैं। दिवाकर की अभेद समर्थक युक्ति यह है कि प्रागमे में गुणपद
का यदि पर्याय पद से भिन्न अर्थ अभिप्रेत होता तो जैसे भगवान् ने द्रव्यार्थिक और पर्यायार्थिक
दो प्रकार से देशना की है वैसे वे तीसरी गुणार्थिक देशना भी करते । जान पड़ता है इसी
20 युक्ति का असर हरिभद्र पर पड़ा जिससे उसने भी अभेदवाद ही मान्य रक्खा। यद्यपि
देवसूरि ने गुण और पर्याय दोनों के अर्थभेद बतलाने की चेष्टा की ( प्रमाणन० ५.७, ८) है
फिर भी जान पड़ता है उनके दिल पर भी अभेद का ही प्रभाव है। प्रा० हेमचन्द्र ने तो
विषयलक्षण सूत्र में गुणपद को स्थान ही नहीं दिया और न गुण-पर्याय शब्दों के अर्थ-
विषयक भेदाभेद की चर्चा ही की। इससे प्रा० हेमचन्द्र का इस बारे में मन्तव्य स्पष्ट हो
25 जाता है कि वे भी अभेद के ही समर्थक हैं। उपाध्याय यशोविजयजी ने भी इसी प्रभेद
पक्ष को स्थापित किया है। इस विस्तृत इतिहास से इतना कहा जा सकता है कि आगम
जैसे प्राचीन युग में गुण-पर्याय दोनों शब्द प्रयुक्त होते रहे होंगे। तर्कयुग के प्रारम्भ और
विकास के साथ ही साथ उनके अर्थविषयक भेद-अभेद की चर्चा शुरू हुई और आगे बढ़ी।
फलस्वरूप भिन्न-भिन्न प्राचार्यों ने इस विषय में अपना भिन्न-भिन्न दृष्टिबिन्दु प्रकट किया
30 और स्थापित भी किया ।।
इस प्रसङ्ग में गुण और पर्याय शब्द के अर्थविषयक पारस्परिक भेदाभेद की तरह
पर्याय-गुण और द्रव्य इन दोनों के पारस्परिक भेदाभेद विषयक चर्चा का दार्शनिक इतिहास
१ इस विषय के सभी प्रमाण के लिए देखो सन्मतिटी० पृ० ६३१. टि०४।
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पृ. २५. पं० २४.]
भाषाटिप्पणानि ।
जानने योग्य है। न्याय-वैशेषिक प्रादि दर्शन भेदवादी होने से प्रथम से ही आज तक गुण,
कर्म प्रादि का द्रव्य से भेद मानते हैं। अभेदवादी सांख्य, वेदान्तादि उनका द्रव्य से अभेद
मानते पाये हैं। ये भेदाभेद के पक्ष बहुत पुराने हैं क्योकि खुद महाभाष्यकार पतजलि
इस बारे में मनोरखक और विशद चर्चा शुरू करते हैं। वे प्रश्न उठाते हैं कि द्रव्य,
शब्द, स्पर्श प्रादि गुणों से अन्य है या अनन्य १। दोनों पक्षों को स्पष्ट करके फिर वे अन्त ।
में भेदपक्ष का समर्थन करते हैं ।
जानने योग्य खास बात तो यह है कि गुण-द्रव्य या गुण-पर्याय के जिस भेदाभेद की
स्थापना एवं समर्थन के वास्ते सिद्धसेन, समन्तभद्र आदि जैन तार्किकों ने अपनी कृतियों में
खासा पुरुषार्थ किया है उसी भेदाभेदवाद का समर्थन मीमांसकधुरीण कुमारिल ने भी
बड़ी स्पष्टता एवं सर्कवाद से किया है-श्लोकवा आकृ० श्लो. ४-६४; वन० श्लो० २१-८० । 10
प्रा. हेमचन्द्र को द्रव्य-पर्याय का पारस्परिक भेदाभेद वाद ही सम्मत है जैसा
अन्य जैनाचार्यों को।
पृ० २५. पं० १. 'पूर्वोत्तरविवर्त'-तुलना-"परापरविवर्त्तव्यापिद्रव्यमूर्खता मृदिव
स्थासादिषु ।"-परी० ४.५। प्रमाणन० ५. ५ !
पृ० २५. पं०८. 'दाहिं'-व्याख्या "द्वाभ्यामपि द्रव्यार्थिकपर्यायार्थिकनयाभ्यां प्रणीतं 15
शास्त्रम् उलूकेन वैशेषिकशास्त्रप्रणेत्रा द्रव्यगुणादेः पदार्थषट्कस्य नित्यानित्यैकान्तरूपस्य तत्र
प्रतिपादनात...ततश्चैतत शास्त्रं तथापि मिथ्यात्वम् तत्प्रदर्शितपदार्थषटकस्य प्रमाणबाधित.
त्वात्...जं सविसय इत्यादिना गाथापश्चार्द्धन हेतुमाह-यस्मात् स्वविषयप्रधानताव्यव-
स्थिताऽन्योन्यनिरपेक्षोभयनयाश्रितं सत्, अन्योन्यनिरपेक्षनयाश्रितत्वस्य मिथ्यात्वादिनाविना.
भूतत्वात् ।” सन्मतिटी० पृ. ६५६. ७०४ ।
पृ० २५. पं० २४. 'तत्र न द्रव्यैकरूपो-भारतीय दर्शनों में केवल नित्यत्व, केवल
अनित्यत्व, नित्यानित्य-उभय, और परिणामिनित्यत्व इन चारों वादों के मूल भगवान् महावीर
ओर बुद्ध के पहिले भी देखे जाते हैं पर इन वादों की विशेष स्पष्ट स्थापना और उस स्थापना
-
१ "किं पुनद्रव्यं के पुनर्गुणाः। शब्दस्पर्शरूपरसगन्धा गुणास्ततोऽन्यद् द्रव्यम् । किं पुनरन्य.
च्छब्दादिभ्यो द्रव्यमाहोस्विदनन्यत् । गुणस्यायं भावात् द्रव्ये शब्दनिवेशं कुर्वन् ख्यापयत्यन्यच्छन्दादिभ्यो
द्रव्यमिति । अनन्यच्छन्दादिभ्यो द्रव्यम् । न ह्यन्यदुपलभ्यते। पशो: खल्यपि विशसितस्या पर्णशते न्य.
स्तस्य नान्यच्छन्दादिभ्य उपलभ्यते। अन्यच्छब्दादिभ्यो द्रव्यम् । तत् त्वनुमानगम्यम् । तद्यथा ।
ओषधिवनस्पतीनां वृद्धिहासौ। ज्योतिषां गतिरिति । कोसावनुमानः। इह समाने वर्मणि परिणाहे च
अन्यत्तुलाग्रं भवति लोहस्य अन्यत् कार्पासानां यत्कृतो विशेषस्तद् द्रव्यम् । तथा कश्चिदेकेनैव प्रहारेण व्य.
पवर्ग करोति कश्चित् द्वाभ्यामपि न करोति । यत्कृतो विशेषस्तद् द्रव्यम् । अथवा यस्य गुणान्तरेष्वपि
प्रादुर्भवत्सु तत्त्वं न विहन्यते तद् द्रव्यम् । किं पुनस्तत्त्वम् । तद्भावस्तत्वम् । तद्यथा। आमलकादीनां
फलानां रक्कादयः पीतादयश्च गुणाः प्रादुर्भवन्ति । श्रामलकं बदरमित्येव भवति। अन्वर्थ खलु निर्वचनं
गुणसंद्रावो द्रव्यमिति ।"-पात० महा० ५.१. ११६ ।
20
--------
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प्रमाणमीमांसायाः
[पृ० २५. पं० २४-
के अनुकूल युक्तिवाद का पता, उस पुराने समय के साहित्य में नहीं चलता। बुद्ध ने
प्राचीन अनित्यत्व की भावना के ऊपर इतना ज़ोर दिया कि जिससे मागे जाकर क्रमशः
दो परिणाम दर्शनक्षेत्र में प्रकट हुए। एक तो यह कि अन्य सभी वाद उस अनित्यत्व
अर्थात् क्षणिकत्ववाद के विरुद्ध कमर कसकर खड़े हुए और सभी ने अपना स्थापन अपने
ढग से करते हुए क्षणिकत्व के निरास का प्रबल प्रयत्न किया। दूसरा परिणाम यह पाया कि
खुद बौद्ध परम्परा में क्षणिकत्ववाद जो मूल में वैराग्यपोषक भावनारूप होने से एक नैतिक
या चारित्रीय वस्तुस्वरूप था उसने तत्त्वज्ञान का पूरा व्यापकरूप धारण किया। और वह
उसके समर्थक तथा विरोधियों की दृष्टि में अन्य तात्रिक विषयों की तरह तात्त्विकरूप से
ही चिन्ता का विषय बन गया । .
10 बुद्ध, महावीर के समय से लेकर अनेक शताब्दियों तक के दार्शनिक साहित्य में हम
देखते हैं कि प्रत्येक वाद की सत्यता की कसौटी एकमात्र बन्धमोक्ष-व्यवस्था और कर्म-फल के
कत्व.भोक्तृत्व की व्यवस्था रही है। केवल अनित्यत्ववादी बौद्धों की अपने पक्ष की
यथार्थता के बारे में दलील यही रही कि श्रात्मा आदि को केवल नित्य मानने से न तो बन्ध-
मोक्ष की व्यवस्था ही घट सकती है और न कर्म-फल के कर्तृत्व-भोक्तृत्व का सामानाधि.
15 करण्य ही। केवल नित्यत्ववादी औपनिषद आदि दार्शनिकों ( ब्र० शाङ्करभा० २. २. १६) की
भी बौद्ध वाद के विरुद्ध यही दलील रही। परिणामिनित्यत्ववादी जैनदर्शन ने भी केवल
नित्यत्व और केवल अनित्यत्व वाद के विरुद्ध यही कहा कि प्रात्मा केवल नित्य या केवल
अनित्य-मात्र हो तो संसार-मोक्ष की व्यवस्था, कर्म के कतों को ही कर्मफल मिलने की
व्यवस्था, मोक्षोपाय रूप से दान आदि शुभ कर्म का विधान और दीक्षा प्रादि का उपादान
20 ये सब घट नहीं सकते।
भारतीय दर्शनों की तारिखक चिन्ता का उत्थान और खास कर उसका पोषण एवं
विकास कर्मसिद्धान्त एवं संसारनिवृत्ति तथा मोक्षप्राप्ति की भावना में से फलित हुमा है।
इससे शुरू में यह स्वाभाविक था कि हर एक दर्शन अपने वाद की यथार्थता में और दूसरे
दर्शनी के वाद की अयथार्थता में उन्हीं कर्मसिद्धान्त आदि की दुहाई देवें। पर जैसे-जैसे
25 अध्यात्ममूलक इस दार्शनिक क्षेत्र में तर्कवाद का प्रवेश अधिकाधिक होने लगा और वह
क्रमश: यहाँ तक बढ़ा कि शुद्ध तकवाद के सामने आध्यात्मिकवाद एक तरह से गौण सा
हो गया तब केवल नित्यत्वादि उक्त वादों की सत्यता की कसौटी भी अन्य हो गई। सर्क
ने कहा कि जो अर्थक्रियाकारी है वही वस्तु सत् हो सकती है दूसरी नहीं। अर्थक्रिया-
.....................-..- .. -----------.... ....--.----
१ "तदेवं सत्त्वमेदे कृतहानमकृताभ्यागमः प्रसज्यते--सति च सत्त्रोत्पादे सत्त्वनिरोधे च अकर्मनिमित्तः
सत्त्वसर्गः प्राप्नोति तत्र मुक्त्यर्थो ब्रह्मचर्यवासो न स्वात् ।"-न्यायभा० ३. १.४।
- २ "दव्वट्ठियस्स जो चेव कुणइ सो चेव वेयए णियमा । श्ररणो करेइ अण्णो परिभुजइ पजयण-
यस्स ।।"-सन्मति० १. ५२। “न बन्धमोक्षौ क्षणिकैकसंस्थौ न संवृतिः सापि मृषास्वभावा। मुख्याते
गौण विधिन दृष्टो विभ्रान्तदृष्टिस्तव दृष्टितोऽन्या ॥"-युक्त्य० का० १५ ।
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५६
कारित्वे की इस तार्किक कसौटी का श्रेय जहाँ तक ज्ञात है, बौद्ध परम्परा को है। इससे
यह स्वाभाविक है कि बौद्ध दार्शनिक तबिकत्व के पक्ष में उस कसौटी का उपयोग करें और
दूसरे वादों के विरुद्ध। हम देखते हैं कि हुआ भी ऐसा ही। बौद्धों ने कहा कि जो क्षणिक
नहीं वह अर्थक्रियाकारी हो नहीं सकता और जो अर्थक्रियाकारी नहीं वह सत् अर्थात्
पारमार्थिक हो नहीं सकता--ऐसी व्याप्ति निर्मित करके उन्होंने केवल नित्यपक्ष में अर्थ.. 5
क्रियाकारित्व का असंभव दिखाने के वास्ते क्रम और योगपद्य का जटिल विकल्पजाल रचा और
उस विकल्पजाल से अन्त में सिद्ध किया कि केवल नित्य पदार्थ अर्थक्रिया कर ही नहीं सकता
अतएव वैसा पदार्थ पारमार्थिक हो नहीं सकता-वादन्याय पृ. ६ । बौद्धों ने केवलनित्यत्व-
वाद (तस्वसं० का. ३६४ ) की तरह जैनदर्शनसम्मत परिणामिनित्यत्ववाद अर्थात् द्रव्य-
पर्यायात्मकवाद या एक वस्तु को द्विरूप माननेवाले वाद के निरास में भी उसी अर्थ- 10
क्रियाकारित्व की कसौटी का उपयोग किया-तत्त्वसं० का० १७३८ । उन्होंने कहा कि एक ही
पदार्थ सत् असत् उभयरूप नहीं बन सकता। क्योंकि एक ही पदार्थ अर्थक्रिया का करने-
वाला और नहीं करनेवाला कैसे कहा जा सकता है। इस तरह बौद्धों के प्रतिवादी दर्शन
वैदिक और जैन दो विभाग में बँट जाते हैं।
वैदिक परंपरा में से, जहाँ तक मालूम है, सबसे पहिले वाचस्पति मिश्र और जयन्त 15
ने उस बौद्धोद्भावित अर्थ क्रियाकारित्व की कसौटी का प्रतिवाद किया। यद्यपि वाचस्पति
और जयन्त दोनों का लक्ष्य एक ही है और वह यह कि प्रक्षणिक एवं नित्य वस्तु सिद्ध करना,
तो भी उन्होंने अर्थक्रियाकारित्व जिसे बौद्धों ने केवलनित्यपक्ष में असम्भव बतलाया था
उसका बौद्ध-सम्मत क्षणिकपक्ष में असम्भव बतलाते हुए भिन्न-भिन्न विचारसरणी का अनु-
सरण किया है। वाचस्पति ने सापेक्षत्व-अनपेक्षत्व का विकल्प करके क्षणिक में अर्थक्रिया- 15
कारित्व का असम्भव साबित किया ( तात्पर्य० पृ० ५५४-६ । न्यायकणिका पृ० १३०–६ ), तो
जयन्त ने बौद्ध स्वीकृत क्रमयोगपद्य के विकल्पजाल को ही लेकर बौद्धवाद का खण्डन किया-
न्यायम० पृ० ४५३, ४६४ । भदन्त योगसेन ने भी, जिनका पूर्वपक्षो रूप से निर्देश कमल-
शोल ने तत्वसंग्रहपत्रिका में किया है, बौद्ध-सम्मत क्षणिकत्ववाद के विरुद्ध जो विकल्पजाल
रचा है उसमें भी बौद्धस्वीकृत क्रमयोगपद्यविकल्पचक्र को ही बौद्धों के विरुद्ध चलाया है- 20
तत्त्वसं० का० ४२८ से । यद्यपि भदन्त विशेषण होने से योगसेन के बौद्ध होने की सम्भावना की
जाती है तथापि जहाँ तक बौद्ध परंपरा में नित्यत्व-स्थिरवाद पोषक पक्ष के अस्तित्व का
प्रामाणिक पता न चले तब तक यही कल्पना ठीक होगी कि शायद वह जैन, आजीवक या
सांख्यपरिव्राजक हो। जो कुछ हो यह तो निश्चित ही है कि बौद्धों की अर्थक्रियाकारित्व
वाली तार्किक कसौटी को लेकर ही बौद्धसम्मत क्षणिकत्ववाद का खण्डन नित्यवादी वैदिक 25
विद्वानों ने किया।
चणिकत्ववाद के दूसरे प्रबल प्रतिवादी जैन रहे। उन्होंने भी तर्कयुग में क्षणि-
फत्व का निरास उसी अर्थक्रियाकारित्ववाली बौद्धोद्भावित तार्किक कसौटो को लेकर ही
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किया। जहां तक मालूम है जैन परंपरा में सबसे पहिले इस कसौटी के द्वारा चाणकत्व
का निरास करनेवाले अकलङ्क हैं। उन्होंने उस कसौटी के द्वारा वैदिकसम्मत केवल
नित्यत्ववाद का खण्डन तो वैसे ही किया जैसा बौद्धों ने | और उसी कसौटी के द्वारा क्षणिकत्व
वाद का खण्डन भी वैसे ही किया जैसा भदन्त योगसेन और जयन्त ने किया है। यह बात
5 स्मरण रखने योग्य है कि नित्यत्व या क्षणिकत्वादि वादों के खण्डन-मण्डन में विविध विकल्प
के साथ अर्थक्रियाकारित्व की कसौटो का प्रवेश तर्कयुग में हुआ तब भी उक्त वादों के खण्डन.
मण्डन में काम लाई गई प्राचीन बन्धमोक्षव्यवस्था आदि कसौटी का उपयोग बिलकुल शून्य
नहीं हुआ, वह गौणमात्र अवश्य हो गया।
एक ही वस्तु की द्रव्य-पोयरूप से या सदसद एवं नित्यानित्यादि रूप से जैन
10 एवं जैमिनीय आदि दर्शनसम्मत द्विरूपता का बौद्धों ने जो खण्डन किया ( तत्त्वसं० का० २२२,
३११, ३१२., उसका जवाब बैौद्धों की ही विकल्पजालजटिल अर्थक्रियाकारित्ववालो
दलील से देना अकलङ्क प्रादि जैनाचार्यों ने शुरू किया जिसका अनुसरण पिछले सभी जैन
तार्किकों ने किया है। प्रा. हेमचन्द्र भी उसी मार्ग का अवलम्बन करके इस जगह पहिले
केवल नित्यत्ववाद का खण्डन बौद्धों के ही शब्दों में करते हैं और केवलक्षणिकत्ववाद का
16 खण्डन भी भदन्त योगसेन या जयन्त आदि के शब्दों में करते हैं और साथ ही जैनदर्शन.
सम्मत द्रव्यपर्यायवाद के समर्थन के वास्ते उसी कसौटी का उपयोग करके कहते हैं कि
अर्थक्रियाकारित्व जैनवाद पक्ष में ही घट सकता है।
पृ. २५. पं० २७. 'समर्थापि'-तुलना-भामती २.२.२६ ।
पृ० २६. पं० २०. 'पर्यायकान्त'-तुलना-तत्त्वसं• का० ४२८-४३४ ।
पृ० २६. पं० २५. 'सन्तानस्य-बौद्धदर्शन क्षणिकवादी होने से किसी भी वस्तु को
___ एक क्षण से अधिक स्थिर नहीं मानता। वह कार्यकारणभावरूप से प्रवृत्त क्षणिक भावों
के अविच्छिन्न प्रवाह को संतान कहकर उसके द्वारा एकत्व-स्थिरत्वादि की प्रतीति घटाता
है। पर वह सन्तान नामक किसी चीज़ को क्षणिकभिन्न पारमार्थिक सत्य रूप नहीं मानता ।
उसके मतानुसार जैसे अनेक वृक्षों के वास्ते वन शब्द व्यवहार के सुभीते की दृष्टि से साके-
52 तिक है, वैसे ही सन्तान शब्द भी अनेक भिन्न-भिन्न क्षणिक भावों के वास्ते ही सांकेतिक है।
इस भाव का प्रतिपादन खुद बौद्ध विद्वानों ने ही अपने-अपने पाली तथा संस्कृत मन्यों में
किया है-विसुद्धि. पृ. ५८५; बोधिचर्या० पृ० ३३४; तत्त्वसं० का० १८७७ ।
बौद्धसम्मत क्षणिकवाद का विरोध सभी वैदिक दर्शनों और जैनदर्शन ने भी किया है।
उन्होंने किसी न किसी प्रकार से स्थिरत्व सिद्ध करने के वास्ते बौद्धसम्मत सन्तान पद के अर्थ
30 की यथार्थ समालोचना की है। जैनदर्शन को क्षणवाद इष्ट होने पर भी बौद्धदर्शन की तरह
केवल काल्पनिक सन्तान इष्ट नहीं है। वह दो या अधिक क्षणों के बीच एक वास्तविक
20
१ " अर्थक्रिया न युज्येत नित्यक्षणिकपक्षयोः। क्रमाक्रमाभ्यां भावानां सा लक्षणतया मता ॥"-
लघी० २.१।
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स्थिर अन्वयांश को मानता है ( तत्त्वार्थ० ५. २६), जिसे बौद्धदर्शन नहीं मानता, सन्तान के
खण्डन के विषय में प्रा० हेमचन्द्र ने सन्तानखण्डनकारी पूर्ववर्ती वैदिक और जैन परंपरा
का अनुसरण किया है ।
__ पृ. २७. पं० १७. 'सत्तायोगात् -तुलना-लघो० ४. १० । अन्ययो० ७.८।
. पृ० २८. पं० २. न चासो-एक ही वस्तु को यथासम्भव अनेक दृष्टियों से विचारना ।
और तदनुसार उसका प्रतिपादन करना यह अनेकान्तदृष्टि या अनेकान्तवाद है। इस
भाव के सूचक अनेकान्तवाद, स्याद्वाद, विभज्यवाद आदि शब्द प्रसिद्ध हैं। ये शब्द बुद्ध-
महावीर के समकालीन और उनके कुछ पूर्ववर्ती साहित्य तक में संस्कृत-प्राकृत भाषाओं में
करीब-करीब उसी भाव में प्रयुक्त पाये जाते हैं२ । भगवान् महावीर के समकालीन बौद्ध
और वैदिक दर्शनों में तथा उनके कुछ पूर्ववर्ती वैदिक दर्शनों तक में हम देखते हैं कि वे दर्शन 10
अपने-अपने अभिमत सिद्धान्त का केवल एक ही दृष्टि से विचार नहीं करते, वे भी-यथा-
सम्भव विविध दृष्टियों से अपने-अपने सिद्धान्त का स्थापन करते हैं३ । ऐसी दशा में यह प्रश्न
होना स्वाभाविक है कि भगवान महावीर जैसे आध्यात्मिक और गम्भीर पुरुष ने अपने ही को
अनेकान्तवादी या विभज्यवादी कैसे कहा ?। अथवा यों कहिए कि जैनदर्शन ही अनेकान्त-
वादी या विभज्यवादी कैसे समझा जाने लगा। इसका खुलासा यह जान पड़ता है कि 1
बेशक प्रसिद्ध वैदिक बौद्ध आदि दर्शनों में भी तत्त्व का चिन्तन अनेक दृष्टियों से होता था फिर
भी महावीर का यह दृढ़ मन्तव्य था और सच भी था कि बैद्धि सिद्धान्त में तात्विक रूप से
क्षणिकत्व को ही स्थान है उसमें नित्यत्व उपचरित और अवास्तविकरूप से माना जाता है। .
इसी तरह औपनिषदादि सिद्धान्तों में प्रात्मा प्रादि तात्त्विकरूप से नित्य ही हैं, अनित्यत्व या
परिणाममात्र औपचारिक या अवास्तविकरूप से माना जाता है, जब कि महावीर आत्मा 20
आदि पदार्थों को तात्त्विकरूप से नित्य-अनित्य उभय स्वरूप मानकर उभय अंश को समान
रूप से वास्तविक ही बतलाते थे। बहुत सम्भव है इसी दृष्टिभेद को लेकर भगवान महावीर ने
अपने दर्शन को अनेकान्त कहा और औरों को एकान्त । महावीर के उपदिष्ट प्राचीन उप-
देशों में हम देखते हैं कि आत्मा, लोक प्रादि के सम्बन्ध में उनकी द्रव्यास्तिक-पर्यायास्तिक तथा
शाश्वत-प्रशाश्वत दोनों दृष्टियाँ समप्रधान हैं; कोई एक वास्तविक और दूसरी अवास्तविक 25
नहीं है। यही कारण है कि इसके बाद के प्राज तक के जैन विचारविकास में इस बारे में
कोई परिवर्तन नहीं देखा जाता। जान पड़ता है किसी एक तत्त्व की निरूपक विविध दृष्टियों
के समप्राधान्य और वर्गीकरण की ओर भगवान महावीर का खास मुकाव था इसी कारण
--
.१ न्यायम० पृ०४६४। अष्टश० अष्टस० पृ० १६५।
२ सूत्रकृ० १. १४. १६-२२ । मज्झिम० २. ५. है।
३ महावग्ग ३.६, ४.८ । “एक सद्विप्रा बहुधा वदन्ति”-ऋग्वेद अष्ठ० २. प्र० ३. ५०
२३. मं०४६।
४ भग०२० १. उ०३, श० ६. उ०३३॥
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उनके उपदेशों में नय निक्षेप आदि रूप से दृष्टियों का विभाजन और संग्रह पाया जाता है,
चाहे वह प्राचीन ढङ्ग से ही क्यों न हो, जैसा कि जैनेतर दर्शन साहित्य में नहीं है और
जिसके आधार पर उत्तरकालीन जैन साहित्य में नयवाद, अनेकान्तवाद नामक स्वतन्त्र
साहित्य का प्रकार हो विकसित हुआ।
5 प्राचीन जैन आगमों के देखने से जान पड़ता है कि उन दिनों प्रास्मा, लोक ( भग० श.
२. उ० -१, श० १. उ० ३३; श. १२. उ० १०.) आदि तात्त्विक पदार्थ ही नय या
अनेकान्त की विचारसरणी के मुख्यतया विषय रहे प्राचार नहीं। बौद्ध शास्त्रों के देखने
से जान पड़ता है कि बुद्ध की अनेकान्त दृष्टि मध्यमप्रतिपदारूप से ( संयुत्त० ५५. २. २.)
मुख्यतया प्राचार विषयक ही थी ( मज्झिम० १. १. ३.)। यद्यपि उत्तरकालीन जैनसाहित्यर
10 में अनेकान्त दृष्टि का उपयोग अहिंसा, सत्य आदि प्राचार के विषय में भी हुमा है तथापि
आज तक के नयवाद एवं अनेकान्तवाद विषयक अन्थों में उसकी मूल प्रकृति का स्पष्टदर्शन
होता है क्योंकि नित्यत्व, अनित्यत्व, एकत्व, अनेकत्व, सामान्य, विशेष, प्रमिलाप्यत्व, मनमि-
लाप्यत्व इत्यादि तात्त्विक चिन्तन में ही वह वाद समाप्त हो जाता है। अनेकान्त दृष्टि से
एक वस्तु को नित्यानित्य प्रादि द्विरूप माननेवाले केवल जैन ही नहीं बल्कि मीमांसक और
16 सांख्य प्रादि३ मी. थे। और प्रतिवादी बौद्ध प्रादि स्याद्वाद का खण्डन करते समय जैनों के
साथ-साथ मीमांसक, सांख्य प्रादि के भी तात्त्विक मन्तव्य का खण्डन करते थे। फिर भी
१ "णाम ढवणा दविये खित्ते काले य । वयणभावे य एसे अणुश्रोगस्स उणिक्खेवो होई
सत्तविहो ।" श्राव०नि० १३२ । “णेगमसंगहववहार उज्जुसुए चेव हाइ बोद्धव्वे । सहयसमभिरूढे
एवंभूए य मूलण्या ॥"-श्राव०नि० गा० ७५४ । स्था० ७।
२ "न य घायउ ति हिंसो नाघायंतो त्ति निच्छियमहिसो। न विरलजीवमहिंसा न य जीवधण ति
तो हिंसा ॥ अहांतो वि हु हिंसे दुत्तण्ओ मओ अहिमरो व ॥ बाहिता न वि हिंसा सुद्धत्तणो जहा
विज्जो ॥ असुभो जो परिणामो सा हिंसा से उ बाहिरनिमित्तं । को वि अवेक्खेज्ज न वा जम्हाऽणेगतियं
बझ ॥"-विशेषा० गा० १७६३, १७६४, १७६६। प्राप्तमी० का०६२-६५। पुरुषार्थ का०
४४-५८! " 'न चैवं जैनप्रक्रियाविदो वदन्ति तैः तुद्रमहत्सत्त्ववधसादृश्यवसादृश्ययारनेकान्तस्यैवाभ्युपग-
मात् । तदुक्त सूत्रकृतांगे-जे केह खुद्दगा पाणा अदुवा सन्ति महालया। सरिसं तेहि वेरन्ति असरिसन्ति य
यो वए ॥ एतेहिं दोहिं ठाणेहिं ववहारो ण विज्जई । एतेहिं दोहिं ठाणेहिं अणायारं तु जाणए । ."-
इत्यादि-यशोवि० धर्मपरी० पृ० १८३ से।
३ "तस्मादुभयहानेन व्यावृस्यनुगमात्मकः । पुरुषोऽभ्युपगन्तव्यः कुण्डलादिषु सर्पवत् ॥ न चाव-
स्थान्तरोत्पादे पूर्वाऽश्यन्तं विनश्यति । उत्तरानुगुणत्वात्तु सामान्यात्मनि लीयते ॥"-श्लोकवा० श्रात्मक
श्लोक २८, ३०। "एतेन भूतेन्द्रियेषु धर्मलक्षणावस्थापरिणामा व्याख्याताः ॥"-योगसू० ३. १३॥
योगभा० ३. १३। पात० महा० पृ०५८। भर्तृप्रपञ्च जो वेदान्ती था उसका मत अनेकान्त नाम से
प्रसिद्ध था क्योंकि वह भेदाभेद व ज्ञानकर्मसमुच्चयबादी रहा-अच्युत वर्ष ३. अं०४. पृ०८-११ ।
'कल्पनारचितस्यैव वैचित्र्यस्योपवर्णने। को नामातिशयः प्रोक्तो विप्रनिग्रंन्यकापिलैः ॥"--
तत्त्वसं० का० १७७६ ।
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भाषाटिप्पणानि ।
शङ्करादि जैसे दार्शनिक भी जैनों को ही स्याद्वादी समझते व कहते हैं, मीमांसक सौख्य
मादि को नहीं। इसका सबब यह जान पड़ता है कि एक तो जैनदर्शन में स्याद्वाद-
स्थापन विषयक जितना और जैसा प्रचुर साहित्य बना वैसा मीमांसक, सांख्यादि दर्शन में
नहीं है। और दूसरा सबब यह है कि सांख्य, योग आदिर दर्शनों में प्रात्मा जो तस्वज्ञान का
मुख्य चिन्त्य विषय है उसको छोड़कर ही प्रकृति, परमाणु आदि में नित्यानित्यत्व का चिन्तन 5
किया है, जब कि जैनदर्शन में जड़ की तरह चेवन में भी तुल्यरूप से नित्यानित्यत्वादि का
समर्थन किया है।
जान पड़ता है जैनेतर तार्किकों ने जो अनेकान्तवाद का खंडन शुरू किया वह उस
बाद के जैन आचार्यों के द्वारा प्राकृत भागों में से संस्कृतरूप में अवतीर्ण होने के बाद ही।
और यह भी जान पड़ता है कि अनेकान्तवाद के खण्डन करनेवाले जैनेतर तार्किकों में सबसे 10
पहिले बौद्ध ही रहे हैं३ । बौद्ध विद्वानों के द्वारा किये गये अनेकान्त का खण्डन देखकर ही
वैदिक विद्वान उस खण्डन की ओर विशेष अग्रसर हुए । ब्रह्मसूत्रगत अनेकान्तवाद का खण्डन
यदि सचमुच असल में जैनदर्शन को ही लक्ष्य में रखकर किया गया है तो भी वह खण्डन
बौद्धकृत किसी खण्डन के बाद ही का होना चाहिए। यह भी हो सकता है कि असल में
ब्रह्मसूत्रगत अनेकान्त का खण्डन जैनदर्शन को लक्ष्य में रखकर न किया गया हो पर भतृ. 15
प्रपश्च जैसे वेदान्त तथा सांख्य-मीमांसक आदि को लक्ष्य में रखकर किया गया हो। बेशक
ब्रह्मसूत्र के उपलब्ध भाज्यों में शाङ्करभाष्य ही प्राचीन है और उसमें जैनदर्शन को ही प्रतिपत्ती
समझकर उस अनेकान्तवाद के खण्डन का अर्थ शङ्कराचार्य ने लगाया है। शङ्कराचार्य के बारे
में यह कहना दुःसाहस मालूम होता है कि वे मीसिक कुमारिल प्रतिपादित अनेकान्त को
या सांख्य सिद्धान्त की अनेकान्तास्मकता को जानते न थे। यदि यह कल्पना ठीक है तो फिर 20
प्रश्न होता है कि शङ्कराचार्य ने ब्रह्मसूत्रगत अनेकान्त के खण्डन को केवल जैन प्रक्रियाप्रसिद्ध
अनेकान्त, सप्तभङ्गो प्रादि के खण्डन के द्वारा ही कैसे घटाया। इसका खुलासा यह जान
पड़ता है कि जैसे अनेकान्तस्थापन विषयक स्वतन्त्र ग्रन्थ जैनसाहित्य में बने और थे वैसे
मीमांसा और सांख्य दर्शन में न बने और न थे। उनमें प्रसंगात् अनेकान्तपोषक चर्चा
पाई जाती थी। प्रतएव अनेकान्त, सप्तभनी आदि के समर्थक स्वतन्त्र जैन-ग्रन्थों के दृष्टिगोचर 25
होने के कारण शहराचार्य ने केवल जैनमत रूप से ही अनेकान्त का खण्डन किया। हेतुबिन्दु
के टीकाकार अर्चट ने भी मुख्यतया जैनमत रूप से अनेकान्तवाद का खण्डन किया है उसका
भी तात्पर्य वही हो सकता है।
. १ "अथ विवसनमतं निरस्यते (ब. शाङ्करभा. २. २. ३३)-नैकस्मिन्नसम्भवात्" ब्रह्मसू०
२.२.३३ से।
२ "न प्रकृतिनं विकृतिः पुरुषः"-सांख्यका०३। योगमा०१.२।
३ "सर्वस्योभयरूपत्वे तद्विशेषनिराकृतेः। चोदितो दधि खादेति किमुष्ट्र नाभिधावति ॥"-
इत्यादि-प्रमाणवा० १. १८३-४ ।
४ हेतुबि० टी० पृ० १०५-१०७ ।
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सामान्यरूप से दार्शनिक क्षेत्र में यह मान्यता रूढ़ है कि जैनदर्शन ही अनेकान्त-
वादी है प्रतएव जैसे जैनेतर दार्शनिक अपने दर्शनों में लभ्य अनेकान्त विचार की ओर दृष्टि
दिये बिना ही अनेकान्त को मात्र जैनवाद समझकर उसका खण्डन करते हैं वेसे ही जैनाचार्य
भी उस वाद को सिर्फ अपना ही मानकर उस खण्डन का पूरे ज़ोर से जवाब देते हुए अनेकान्त
5 का विविधरूप से स्थापन करते आए हैं जिसके फलस्वरूप जैन साहित्य में नय, सप्तभङ्गी,
निक्षेप, अनेकान्तादि समर्थक एक बड़ी स्वतन्त्र ग्रन्थ-राशि बन गई हैं१ | अनेकान्त के
ऊपर जैनेतर ताकिकों के द्वारा दिये गये दूषणों का उद्धार करते हुए जैनाचार्य ऐसे पाठ दोषों
का उल्लेख करते हैं। जहाँ तक देखने में आया है उन आठ दोषों में से तीन दोषों का
स्पष्ट रूप से नामनिर्देश तो शङ्कराचार्यकृत खण्डन (२.२. ३३ ) और तत्त्वसंग्रहकृत खण्डन
10 (का० १७०६ ) से मिलता है पर उन पाठों दोषों का स्पष्ट नामनिर्देश किसी एक जगह या
भिन्न भिन्न स्थान में मिलाकर के देखा नहीं जाता। सम्भव है कोई अनेकान्त के खण्डनवाला
ऐसा भी प्रन्थ रहा हो जिसमें उन आठ दोषों का स्पष्ट नामनिर्देश रहा हो। और यह
भी हो सकता है कि ऐसे आठ दोषों के अलग-अलग नाम और उनके लक्षण किसी ग्रन्थ में
पाये न हों। सिर्फ अनेकान्त खण्डन परायण विचारशैलो और भाषा रचना को देखकर
उस खण्डन में से अधिक से अधिक फलित होनेवाले पाठ दोषों के नाम और लक्षणा जवाब
देने के वास्ते स्वयं ही अलग छाँटकर जैनाचार्यो ने उनका युक्तिपूर्ण निरसन किया हो ।
कुमारिल ने अनेकान्त के ऊपर विरोध और संशय इन दो दोषों की सम्भावना कर के ही
उनका निवारण किया है। शङ्कराचार्य के खण्डन में (ब्र० शांकरभा० २. २. ३३) मुख्यतया
उक्त दो ही दोष फलित होते हैं। शान्तरक्षित के खण्डन में उक्त दो दोषों के अलावा सङ्कर-
20 नामक ( तत्त्वसं० का० १७२२ ) तीसरे दोष का स्पष्ट निर्देश है।
. अनेकान्तवाद के ऊपर प्रतिवादियों के द्वारा दिये गये दोषों का उद्धार करनेवाले जैना-
चार्यों में व्यवस्थित और विश्लेषणपूर्वक उन दोषों के निवारण करनेवाले सबसे प्रथम
प्रकलङ्क और हरिभद्र ही जान पड़ते हैं। इनका अनुगमन पिछले सभी जैन विद्वानों ने
किया है। प्राचार्य हेमचन्द्र ने भी उसी मार्ग का अनुसरण करके आठ दोषों का उद्धार
25 किया है और स्यावाद को एक पूर्ण और निर्दोष वाद स्थापित किया है।
असल में स्यात्पद युक्त होने के कारण केवल सप्तभङ्गो का ही नाम स्याद्वाद है।
व्यवहार, निश्चय, नैगम, संग्रह प्रादि नय ये सब नयवाद के अन्तर्गत हैं। स्याद्वाद और
1b
१ उदाहरणार्थ-सन्मतितर्क, प्राप्तमीमांसा, नयचक्र, तत्त्वार्थराजवा -प्रथम अध्याय का ६ठा सूत्र
तथा चतुर्थाच्याय का अन्तिम सूत्र, अनेकान्तजयपताका, अनेकान्तप्रवेश, स्याद्वादरत्नाकर-५वाँ, ७वाँ परि.
अन्ययोगव्यवच्छेदद्वात्रिंशिका, नयप्रदीप, नयोपदेश, नयरहस्य, अनेकान्तव्यवस्था, सप्तभङ्गीतरङ्गिणी आदि ।
२ प्रमाणसं० लि. पृ०६५ AI
३ श्लोकवा० प्राकृ०५४, वन० ७९-८० ।
४ प्रमाणसं० लि. पृ० ६५ A । अनेकाज० टी०पृ. ३० से। शास्त्रवा० ७. ३५-३८ ।
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पृ० २८.५० ३.]
. भाषाटिप्पणानि ।
नयवाद ये दोनो एकमात्र अनेकान्त दृष्टि के फलस्वरूप भिन्न-भिन्न वाद हैं जो शैली, शब्द-
रचना, पृथक्करण आदि में भिन्न होने पर भी अनेकान्तसूचक रूप से अभिम्न ही हैं। जैन
शास्त्रों की व्याख्या का निक्षेपात्मक प्रकार और द्रव्य, क्षेत्र, काल, भाव प्रादिवाला
पृथक्करण प्रकार भी अनेकान्त दृष्टि का ही द्योतक है। अनेकान्तवाद यह व्यापक शब्द
है, जिसमें स्याद्वाद, नयवाद, निक्षेपपद्धति प्रादि सबका समावेश हो जाता है। यद्यपि 5
इस समय अनेकान्तवाद और स्याद्वाद दोनों शब्द पर्यायरूप से व्यवहृत देखे जाते हैं तथापि
स्थाद्वाद असल में अनेकान्तवाद का एक विशेष अंशमात्र है।
पृ० २८. पं० ३. 'विरोवादि'-अन्य वादियों के द्वारा अनेकान्त के ऊपर दिये गये
दोषों का परिहार जैन आचार्यों ने किया है। इस परिहार में परिहत दोषों की संख्या के
विषय में तथा स्वरूप के विषय में नाना परम्पराएँ हैं। भट्टारक अकलङ्क ने संशय, विरोध, 10
वैयधिकरण्य, उभयदोषप्रसङ्ग, अनवस्था, सहर, प्रभाव इन दोषों का परिगणन किया है। .
प्राचार्य हरिभद्र ने ( शास्त्रवा० स्वो० का० ५१०-५१८ ) संख्या का निर्देश बिना किये ही
विरोध, अनवस्था, उभय, संशय इन दोषों का स्पष्ट निर्देश किया है और प्रादि शब्द से
अन्य दोषों का सूचन भी किया है। विद्यानन्द ने ( अष्टस• गु० २२७ ) विरोध, वैयधिकरण्य,
संशय, व्यतिकर, सङ्कर, अनवस्था, अप्रतिपत्ति और अभाव इस तरह स्पष्ट ही नामपूर्वक आठ 15
दोष गिनाये हैं। प्रभाचन्द्र ने ( प्रमेयक० पृ० १५६ ) पाठ दोष गिनाये हैं, पर दोनों की दी
हुई नामावली में थोड़ा सा अन्तर है क्योंकि विद्यानन्द 'उभय दोष का उल्लेख नहीं करते
पर अप्रतिपत्ति को देष कहकर आठ संख्या की पूर्ति करते हैं जब कि प्रभाचन्द्र 'उभय दोष
को गिनाकर ही पाठ दोष की संख्या पूर्ण करते हैं और अप्रतिपत्ति को अलग दोष नहीं
गिनते। इस तरह दिगम्बरीय ग्रन्थों में संख्या पाठ होने पर भी उसकी दो परम्पराएँ हुई। 20
अभयदेव ने 'उभय' दोष का उल्लेख किया है ( सन्मतिटी० पृ० ४५२ ) पर उनकी दोष-
संख्या सात की है, जो वादी देवसूरि को भी अभिमत है फिर भी वादी देवसूरि
( स्याद्वादर० पृ. ७३८) और अभयदेव दोनों की सात संख्या की पूर्ति एक सी नहीं है।
क्योंकि अभयदेव की गणना में प्रभाव' दोष है पर व्यतिकर नहीं जब कि वादी देवसूरि की
गणना में. 'व्यतिकर है, 'प्रभाव नहीं। इस तरह श्वेताम्बरीय अन्थों में सात संख्या की 25
दो परम्पराएँ हुई।
। प्राचार्य हेमचन्द्र ने जिन पाठ दोषों का परिहार किया है वे ठीक विद्यानन्दसम्मत
ही पाठ हैं। हेमचन्द्र के द्वारा आठ तेषों का परिहार श्वेताम्बरीय ग्रन्थों में प्रथम दाखिल .
हुमा जान पड़ता है जिसका अनुकरण उन्हीं के अनुगामी मल्लिषेय सूरि ने स्याद्वादमजरी
( का० २४ ) में किया है। अनेकान्तवाद पर जब से दार्शनिक क्षेत्र में प्राक्षेप होने लगे तब 30
से प्राक्षेपको के द्वारा दिये गये दोषों की संख्या भी एक-सी नहीं रही है, वह क्रमशः वृद्धिङ्गत
जान पड़ती है। उन दोषों के निवारक जैन आचार्यों के ग्रन्थों में भी परिहत दोषों की
संख्या का उत्तरोत्तर विकास ही हुआ है। यहाँ तक कि अन्तिम जैन तार्किक उपाध्याय
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प्रमाणमीमांसाया:
[५० २८. पं० -
यशोविजयजी ने ( शास्त्रवा० टी० पृ० २६६ A ) आठ के अलावा अन्य दोषों-प्रात्माश्रय,
परस्पराश्रय, चक्रक आदि का भी निर्देश करके उनका निवारण किया है।
पृ० २८. पं० ६. 'नैवम्'-तुलना-प्रमेयक० पृ० १५६-१५८ ।
पृ० २६. पं० ३. 'प्रत्येक यो'-तुलना-"प्राह च-
भेदाभेदोक्तदोषाश्च तयोरिष्टौ कथं न वा ।
प्रत्येकं ये प्रसज्यन्ते द्वयोर्भावे कथं न ते ।।" हेतुवि० टी० पृ० १०६ ।
अ० १. प्रा० १. सू० ३४-४१. पृ० २६. दार्शनिकक्षेत्र में प्रमाण और उसके फल
की चर्चा भी एक खास स्थान रखती है। यों तो यह विषय तर्कयुग के पहिले श्रुति-
आगम युग में भी विचारप्रदेश में पाया है। उपनिषदों, पिटकों और प्रागमों में ज्ञान-
10 सम्यग्ज्ञान-के फल का कथन है। उक्त युग में वैदिक, बौद्ध, जैन सभी परम्परा में ज्ञान का
फल अविद्यानाश या वस्तुविषयक अधिगम कहा है पर वह आध्यात्मिक दृष्टि से--अर्थात
मोक्ष लाभ की दृष्टि से। उस अध्यात्म युग में ज्ञान इसी लिए उपादेय समझा जाता था
कि उसके द्वारा अविद्या-अज्ञान--का नाश होकर एवं वस्तु का वास्तविक बोध होकर अन्त
में मोक्ष प्राप्त हो१, पर तर्कयुग में यह चर्चा व्यावहारिक दृष्टि से भी होने लगी, अतएव
15 हम तर्कयुग में होनेवाली-प्रमाणफलविषयक चर्चा में अध्यात्मयुगीन अलौकिक दृष्टि और
तर्कयुगीन लौकिक दृष्टि दोनों पाते हैं। लौकिक दृष्टि में केवल इसी भाव को सामने
रखकर प्रमाण के फल का विचार किया जाता है कि प्रमाण के द्वारा व्यवहार में
साक्षात् क्या सिद्ध होता है, और परम्परा से क्या, चाहे अन्त में मोक्षलाभ होता हो
या नहीं। क्योंकि लौकिक दृष्टि में मोक्षानधिकारी पुरुषगत प्रमाणों के फल की चर्चा
20 का भी समावेश होता है।
तीनों परम्परा की तर्कयुगीन प्रमाणफलविषयक चर्चा में मुख्यतया विचारणीय अंश दो
देखे जाते हैं---एक तो फल और प्रमाण का पारस्परिक भेद-अभेद और दूसरा फल का
स्वरूप। न्याय, वैशेषिक, मीमांसक आदि वैदिक दर्शन फल को प्रमाण से भिन्न ही मानते
१ "सोऽविद्याग्रन्थिं विकरतीह सौम्य"-मुण्डको० २. १. १०। सांख्यका० ६७-६८। उत्त.
२८.२,३। “तमेतं बुञ्चति-यदा च ञात्वा सो धम्म सच्चानि अभिसमेस्सति । तदा अविज्जूपसमा
उपसन्तो चरिस्सति ॥"-विमुद्धि० पु० ५४४।
२"...तत्त्वज्ञानान्निः यसम्"-वै० सू० १. १.३। "... तत्त्वज्ञानानिःश्रेयसाधिगमः" न्यायसू०
१. १. १. । “यदा सन्निकर्षस्तदा ज्ञानं प्रमितिः, यदा ज्ञानं तदा हानोपादानोपेक्षाबुद्धयः फलम्"-न्यायभार
१.१.३)
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पुं० २६. पं० १७.j
भाषाटिप्पणानि ।
हैं१ । बौद्ध दर्शन उसे अभिन्न कहता है जब कि जैन दर्शन अपनी अनेकान्त प्रकृति के
अनुसार फल-प्रमाण का भेदाभेद बतलाता है३ ।।
- फल के स्वरूप के विषय में वैशेषिक, नैयायिक और मीमांसक सभी का मन्तव्य एक-
सा ही है। वे सभी इन्द्रियव्यापार के बाद होनेवाले सन्निकर्ष से लेकर हानोपादानो.
पेक्षाबुद्धि तक के क्रमिक फलों की परम्परा को फल कहते हुए भी उस परम्परा में से पूर्व पूर्व ।
फल को उत्तर उत्तर फल की अपेक्षा से प्रमाण भी कहते हैं अर्थात उनके कथनानुसार
इन्द्रिय तो प्रमाण ही है, फल नहीं और हानोपादानोपेचाबुद्धि जो अन्तिम फल है वह फल
ही है प्रमाण नहीं। पर बीच के सन्निकर्ष, निर्विकल्प और सविकल्प ये तीनों पूर्व प्रमाण
की अपेक्षा से फल और उत्तरफल की अपेक्षा से प्रमाण भी हैं। इस मन्तव्य में फल प्रमाण
कहलाता है पर वह स्वभिन्न उत्सरफल की अपेक्षा से। इस तरह इस मत में प्रमाण-फल 10
का भेद स्पष्ट ही है। वाचस्पति मिश्र ने इसी भेद को ध्यान में रखकर सांख्य प्रक्रिया में भी
प्रमाण और फल की व्यवस्था अपनी कौमुदी में की है।
बौद्ध परम्परा में फल के स्वरूप के विषय में दो मन्तव्य हैं-पहला विषयाधिगम को
और दूसरा स्वसंवित्ति को फल कहता है। यद्यपि दिङ्नागसंगृहीत६ इन दो मन्तव्यों में
से पहले का ही कथन और विवरण धर्मकीर्ति तथा उनके टीकाकार धर्मोत्तर ने किया है 15
तथापि शान्तरक्षित ने उन दोनों बौद्ध मन्तव्यों का संग्रह करने के अलावा उनका सयुक्तिक
उपपादन और उनके पारस्परिक अन्तर का प्रतिपादन भी किया है। शान्तरक्षित और उनके
शिष्य कमलशील ने यह स्पष्ट बतलाया है कि बाह्यार्थवाद, जिसे पार्थसारथि मिश्र ने सौत्रा-
न्तिक का कहा है उसके मतानुसार ज्ञानगत विषयसारूप्य प्रमाण है और विषयाधिगति फल,
जब कि विज्ञानवाद जिसे पार्थसारथि ने योगाचार का कहा है उसके मतानुसार ज्ञानगत 20
स्त्रसंवेदन ही फल है और ज्ञानगत तथाविध योग्यता ही प्रमाय है८ । . यह ध्यान में रहे
कि बौद्ध मतानुसार प्रमाण और फल दोनों ज्ञानगत धर्म हैं और उनमें भेद न माने जाने के
कारण वे अभिन्न कहे गये हैं। कुमारिल ने इस बौद्धसम्मत अभेदवाद का खण्डन
---------------- --
१ श्लोकवा० प्रत्यक्ष० श्लो०७४, ७५ ।
२ प्रमाणसमु० १.६। न्यायबि० टी० १.२१ ।
३ "करणस्य क्रियायाश्च कथंचिदेकत्वं प्रदीपतमोविगमवत् नानात्वं च परश्यादिवत्"-अष्टश
श्रष्टस०प० २८३.२८।।
४ “यदा सन्निकर्षस्तदा ज्ञान प्रमितिः, यदा ज्ञानं तदा हानोपादानापेक्षाबुद्धयः फलम् ।"-
न्यायभा० १. १. ३ । श्लोकवा० प्रत्यक्ष० श्लो०५६-७३ । प्रकरणप० प०६४। कन्दली प० १६८-६ ।
५ सांख्यत० का०४।
६ प्रमाणसमु० १. १०-१२। श्लो० न्याय० पृ० १५८-१५६ |
७ न्यायबि० १. १८-१६।
८ "विषयाधिगतिश्चात्र प्रमाणफलमिष्यते । स्ववित्तिर्वा प्रमाणं तु सारूप्यं योग्यतापि वा ॥"-
तत्त्वसं० का० १३४४। श्लो० न्याय० १० १५८-१५६ ।
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पृ० २६, ३० १४-
(श्लोकवा. प्रत्यक्ष श्लो० ७४ से) करके जो वैशेषिक-नैयायिक के भेदवाद का अभिमतरूप
से स्थापन किया है उसका जवाब शान्तरक्षित ने अक्षरश: देकर बौद्धसम्मत अभेदवाद की
युक्तियुक्तता दिखाई है-तत्त्वसं० का० १३४० से।
जैन परम्परा में सबसे पहिले तार्किक सिद्धसेन और समन्तभद्र ही हैं जिन्होंने लौकिक
। दृष्टि से भी प्रमाण के फल का विचार जैन परम्परा के अनुसार व्यवस्थित किया है। उक्त
दोनों प्राचार्यों का फलविषयक कथन शब्द और भाव में समान ही है-न्याया• का. २८.
आप्तमी० का० १०२ । दोनों के कथनानुसार प्रमाण का साक्षात् फल तो अज्ञाननिवृत्ति ही है।
पर व्यवहित फल यथासंभव हानोपादानापेक्षाबुद्धि है। सिद्धसेन और समन्तभद्र के कथन में
तीन बातें ध्यान देने योग्य हैं-
10 १-अज्ञानविनाश का फलरूप से उल्लेख, जिसका वैदिक-बौद्ध परंपरा में निर्देश नहीं
देखा जाता। २--वैदिक परम्परा में जो मध्यवर्ती फलों का सापेक्ष भाव से प्रमाण और फल
रूप से कथन है उसके उल्लेख का अभाव, जैसा कि बौद्ध तर्कप्रन्थों में भी है। ३--प्रमाण
और फल के भेदाभेद विषयक कथन का प्रभाव । सिद्धसेन और समन्तभद्र के बाद प्रकलङ्क
ही इस विषय में मुख्य देखे जाते हैं जिन्होंने सिद्धसेन-समन्तभद्रदर्शित फलविषयक जैन
15 मन्तव्य का संग्रह करते हुए उसमें अनिर्दिष्ट दोनों अंशों को स्पष्टतया पूर्ति की, अर्थात्
प्रकलङ्क ने प्रमाण और फल के भेदाभेदविषयक जैनमन्तव्य को स्पष्टतया कहा
( अष्टश० अष्टस• पृ० २८३-४ ) और मध्यवर्ती फलों को प्रमाण तथा फल उभयरूप कहने की
वैशेषिक, नैयायिक, मीमांसक की सापेक्ष शैली को जैन प्रक्रिया के अनुसार घटाकर उसका
स्पष्ट निर्देश किया' । माणिक्यनन्दी (परी०५, ६.६७ से ) और देवसूरि ने (प्रमाणन० ६.३ से)
20 अपने-अपने सूत्रों में प्रमाण का फल बतलाते हुए सिर्फ वही बात कही है. जो सिद्धसेन और
___ समन्तभद्र ने। अलबत्ता उन्होंने अकलङ्कनिर्दिष्ट प्रमाण-फल के भेदाभेद का जैन मन्तव्य
सूत्रित किया है पर उन्होंने मध्यवर्ती फलों को सापेक्षभाव से प्रमाण और फल कहने की
प्रकलङ्कसूचित जैनशैली को सूत्रित नहीं किया। विद्यानन्द की तीक्ष्ण दृष्टि मज्ञाननिवृत्ति
और स्व-परव्यवसिति शब्द की ओर गई। योगाचार और सौत्रान्तिक सिद्धान्त के अनुसार
25 प्रमाण के फलरूप से फलित होनेवाली स्व प्रौर पर व्यवसिति को ही विद्यानन्द ने अज्ञान-
निवृत्तिरूप बतलाया (तत्त्वार्थश्लो. पृ० १६८, प्रमाणप० पृ० ७६) जिसका अनुसरण प्रभाचन्द्र ने
मार्तण्ड में और देवसूरि ने रत्नाकर में किया। अब तक में जैनतार्किकों का एक स्थिर-
सा मन्तव्य ही हो गया कि जिसे सिद्धसेन-समन्तभद्र ने अज्ञाननिवृत्ति कहा है वह वस्तुतः
स्व-परव्यवसिति ही है।
30 प्रा. हेमचन्द्र ने प्रस्तुत चर्चा में पूर्ववर्ती सभी जैनताकिकों के मतों का संग्रह वो
किया ही है पर साथ ही उसमें अपनी विशेषता भी दिखाई है। उन्होंने प्रभाचन्द्र और
पूर्वपूर्वप्रमाणत्वं फल स्यादुत्तरोत्तरम् ॥"-
१ "बहायवग्रहाद्यष्ट चत्वारिंशत् स्वसंविदाम् ।
लधी०१.६।
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पृ० ३१. पं० १०.)
भाषाटिप्पणानि।
देवसूरि की तरह स्व-परव्यवसिति को ही अज्ञाननिवृत्ति न कहकर दोनों को अलग अलग
फल माना है। प्रमाण और फल के अभेद पक्ष में कुमारिल ने बौद्धों के ऊपर जो दोष दिये
थे और जिनका निरास धर्मोत्तर की न्यायबिन्दुव्याख्या तथा शान्तरतित के तत्त्वसंग्रह में है
उन्हीं दोषों का निवारण बौद्ध ढंग से करते हुए भी प्रा. हेमचन्द्र ने अपना वैयाकरणत्व
पाकर्षक तार्किकशैली में व्यक्त किया है। जैसे अनेक विषयों में प्रा. हेमचन्द्र अकलङ्क 3
का खास अनुसरण करते हैं वैसे ही इस चर्चा में भी उन्होंने मध्यवर्ती फलों को सापेक्षभाव
से प्रमाण और फल कहनेवाली अकलङ्कस्थापित जैनशैली को सूत्र में शब्दश: स्थान दिया।
इस तरह हम प्रमाण-फल के चर्चाविषयक प्रस्तुत सूत्रों में वैदिक, बौद्ध और जैन सभी पर-
म्पराओं का यथासम्भव जैनमत रूप से समन्वय एक ही जगह पाते हैं।
पृ० २६. पं० १६, 'नन्वेवं प्रमाणमेव-तुलना-"ननु च ज्ञानाव्यतिरिक्त सारश्यं तथा 10
च सति सदेव ज्ञानं प्रमाणं तदेव प्रमाणफलम् । न चैकं वस्तु साध्यं साधनं चोपपद्यते । तत्कथं
सारूप्यं प्रमाणमित्याह-
तदशादर्थप्रतीतिसिद्धेरिति ॥
तद्वशादिति ।.........अर्थस्य प्रतीतिरूपं प्रत्यक्ष विज्ञानं सारूप्यवशात् सिध्यति,
प्रतीतं भवतीत्यर्थः। नीलनिर्भासं हि विज्ञानं यतः तस्मान्नीलस्य प्रतीतिरवसीयते। येभ्यो हि 15
चक्षुरादिभ्यो विज्ञानमुत्पद्यते न तद्वशासज्ज्ञानं नीलस्य संवेदनं शक्यते अवस्थापयितु नीलसदृशं ..
त्वनुभूयमानं नीलस्य संवेदनमवस्थाप्यते । न चात्र जन्यजनकभावनिबन्धनः साध्यसाधनभावः
येनेकस्मिन्वस्तुनि विरोध: स्यात् अपि तु व्यवस्थाप्यव्यवस्थापकभावेन । तत एकस्य वस्तुनः
किश्चिद्रूपं प्रमाण किश्चित् प्रमाणफलं न विरुध्यते ।"-न्यायबि० टी० १.२१ ।
पृ०३०. पं० २३. 'इहाधारणयोः' -तुलना-"ईहाधारणयोरपि ज्ञानात्मकत्वमुन्नेयं तदुप- 20
योगविशेषात् ।"-लघी० स्ववि० १.६ ।
पृ. ३०.पं० २४. 'ततो धारणा प्रमाणम-तुलना-लघी० स्ववि० ३. १।
पृ० ३१. पं० ६. 'अभेदे--तुलना-परी० ६. ६७ । प्रमाणन० ६.६ से |
पृ० ३१. पं० १०. 'अप्रमाणाद'-तुलना--"तत एकस्य वस्तुनः किञ्चिद्रूपं प्रमाणं .
किश्चित्प्रमाणफलं न विरुष्यते। व्यवस्थापन हेतुर्हि सालप्यं तस्य ज्ञानस्य, व्यवस्थाप्यं च नील- 25
संवेदनरूपम् । व्यवस्थाप्यव्यवस्थापकभावोऽपि कथमेकस्य ज्ञानस्येति चेत् । उच्यते ।
सदशमनुभूयमानं तद्विज्ञानं यतो • नीलस्य ग्राहकमवस्थाप्यते निश्चयप्रत्ययेन तस्मात्
सारूप्यमनुभूतं व्यवस्थापनहेतुः । निश्चयप्रत्ययेन च तज्ज्ञानं नोलसंवेदनमवस्थाप्यमान व्यव-
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[पृ० ३१. पं० ११-
स्थाप्यम् । तस्मादसारूप्यव्यावृत्त्या सारूप्यं ज्ञानस्य व्यवस्थापनहेतुः। अनीलबोधव्या-
वृत्या व नीलबोधरूपत्वं व्यवस्थाप्यम् ।"-न्याबि० टी० १. २१ ।
पृ० ३१. पं० ११. 'एवं सति'-तुलना–परी० ६.६८, ६६ ।
पृ० ३१. पं० १४. 'तथा तस्यैवात्मन:-तुलना-परी० ५. ३। प्रमाणन ० ६.६.११ ।
पृ० ३१. पं० १५. 'भेदे तु-तुलना-परी० ६. ७१ ॥
पृ. ३१. पं० १५. 'अथ यत्रैवात्मनि-तुलना-प्रमेयर० ६. ७१, ७२।
पृ० ३१. पं० १६ 'प्रमाणात् फलम्-परी० ५.२ । प्रमाणप० पृ. ७६ ।
पृ० ३१. पं० २१, 'स्वपराभासी'-भारत में दार्शनिकों की चिन्ता का मुख्य और
मन्तिम विषय प्रात्मा ही रहा है। अन्य सभी चीजें आत्मा की खोज में से ही फलित हुई
10 हैं। अतएव आत्मा के अस्तित्व तथा स्वरूप के सम्बन्ध में बिलकुल परस्परविरोधी ऐसे
अनेक मत अति चिरकाल से दर्शनशास्त्रों में पाये जाते हैं। उपनिषद् काल के पहिले ही से
आत्मा को सर्वथा नित्य-कूटस्थ–माननेवाले दर्शन पाये जाते हैं जो औपनिषद, सांख्य आदि
नाम से प्रसिद्ध हैं। प्रात्मा अर्थात् चित्त या नाम को भी सर्वथा क्षणिक मानने का बौद्ध
सिद्धान्त है जो गौतम बुद्ध से तो अर्वाचीन नहीं है। इन सर्वथा नित्यत्व और सर्वथा
15 क्षणिकत्व स्वरूप दो एकान्तों के बीच होकर चलनेवाला अर्थात उक्त दो एकान्तों के समन्वय
का पुरस्कर्ता नित्यानित्यत्ववाद आत्मा के विषय में भी भगवान् महावीर के द्वारा स्पष्टतया
प्रागमों में प्रतिपादित (भग० श० ७. उ० २.; देखा जाता है। इस जैनाभिमत आत्मनित्या.
नित्यत्ववाद का समर्थन मीमांसकधुरीण कुमारिल ने (श्लोकवा० श्रात्म० श्लो० २८ से) भी बड़ी
स्पष्टता एवं तार्किकता से किया है जैसा कि जैनतार्किकग्रन्थों में भी देखा जाता है।
20 इस बारे में यद्यपि आ० हेमचन्द्र ने जैनमत की पुष्टि में तस्वसंग्रहगत श्लोकों का ही अत्तरशः
अवतरण दिया है तथापि वे श्लोक वस्तुत: कुमारिल के श्लोकवार्तिकगत श्लोको के ही सार
मात्र का निर्देशक होने से मीमांसकमत के ही द्योतक हैं।
ज्ञान एवं प्रात्मा में स्वावमासित्व-परावभासित्व विषयक विचार के बीज तो अति-
प्रागमकालीन साहित्य में भी पाये जाते हैं पर इन विचारों का स्पष्टीकरण एवं
25 समर्थन तो विशेषकर तर्कयुग में ही हुआ है। परोक्ष ज्ञानवादी कुमारिल आदि मीमांसक के
मतानुसार ही ज्ञान और उससे अभिन्न प्रात्मा इन दोनों का परोक्षत्व अर्थात् मात्र
परावभासित्व सिद्ध होता है। योगाचार बौद्ध के मतानुसार विज्ञानबाह्य किसी चीज़
का अस्तित्व न होने से और विज्ञान स्वसंविदित होने से ज्ञान और तद्रप आत्मा का मात्र
स्वावभासित्व फलित होता है। इस बारे में भी जैनदर्शन ने अपनी अनेकान्त प्रकृति के अनु-
30 सार ही अपना मन स्थिर किया है। ज्ञान एवं प्रात्मा दोनों को स्पष्ट रूप से स्व-पराभासी
१ "तस्य भासा सर्वमिदं विभाति । तमेव भान्तमनुभाति सर्वम् ।।"-कठो० ५. १५ ।
Jain Education International
For Private & Personal Use Only
www.jainelibrary.org

Page 229****************************************************************************************
पृ. ३२, पं० ६.]
भाषाटिप्पणानि ।
७१
कहनेवाले जैनाचार्यों में सबसे पहिले सिद्धसेन ही हैं-न्याया० ३१ । प्रा. हेमचन्द्र ने
सिद्धसेन के ही कथन को दोहराया है।
देवसूरि ने मात्मा के स्वरूप का प्रतिपादन करते हुए जो मतान्तरल्यावर्तक अनेक
विशेषश दिये हैं (प्रमाणन० ७.५४,५५) उनमें एक विशेषण देहव्यापित्व. यह भी है। प्रा०
हेमचन्द्र ने जैनाभिमत प्रात्मा के स्वरूप को सूत्रबद्ध करते हुए भी उस विशेषण का उपादान ।
नहीं किया। इस विशेषणत्याग से आत्मपरिमाय के विषय में (जैसे नित्यानित्यत्व
विषय में है वैसे) कुमारिल के मत के साथ जैनमत की एकता की भ्रान्ति न हो इसलिए
प्रा. हेमचन्द्र ने स्पष्ट ही कह दिया है कि देहव्यापित्व इष्ट है पर अन्य जैनाचार्यों की
तरह सूत्र में उसका निर्देश इसलिए नहीं किया है कि वह प्रस्तुत में उपयोगी नहीं है।
पृ. ३२. पं० ६. 'यथाहे:'-तुलना-
10
"स्यातामत्यन्तनाशेऽस्य कृतनाशाऽकृताऽऽगमौ ।
न त्ववस्थान्तरमाप्तौ लोके बालयुवादिवत् ।। २३ ॥
अवस्थान्तरभाव्येतत् फलं मम शुभाशुभम् ।
इति ज्ञात्वाऽनुतिष्ठश्च विजहच्चेष्टते जनः ॥ २४ ॥
अनवस्थान्तरप्राप्तिदृश्यते न च कस्यचित् ।
अनुच्छेदात्तु नाऽन्यत्वं भोक्तुर्लोकोऽवगच्छति ॥ २५ ॥
सुखदुःखाद्यवस्थाश्च गच्छन्नपि नरो मम ।
चैतन्यद्रव्यसत्तादिरूपं नैव विमुञ्चति ॥ २६ ॥
दुःखिनः सुख्यवस्थायां नश्येयुः सर्व एव ते ।
दुःखित्वं चानुवर्तेत विनाशे विक्रियात्मके ॥ २७॥
तस्मादुभयहानेन व्यावृत्त्यनुगमात्मकः ।
पुरुषोऽभ्युपगन्तव्यः कुण्डलादिष सर्पवत् ॥ २८ ॥
न च क त्वभोक्तृत्वे पुंसोऽवस्थासमाश्रिते ।
तेनाऽवस्थावतस्तत्त्वात् कर्तवाप्नोति तत्फलम् ॥ २९ ॥
स्वरूपेण ह्यवस्थानामन्योन्यस्य विरोधिता ।
अविरुद्धस्तु सर्वासु सामान्यात्मा प्रवर्तते ॥ ३० ॥"-श्लोकवा० श्रात्मः ।
"प्रत्यक्षपतिसंवेद्यः कुण्डलादिषु सर्पवत् ।।"-न्यायवि० २. ११६ ।
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द्वितीयाह्निक ।
प्र. १. प्रा० २. सू०१-२. पृ० ३३. देखो १.१.६-१०. काटिप्पण--टिप्पण पृ० १६ ।
पृ०.३३. पं०. १६. 'वासनाद्बोध'- सभी तार्किक विद्वान् स्मरण का लक्षण किसी
एक आधार पर नहीं करते। कणाद ने प्राभ्यन्तर कारण संस्कार के आधार पर ही स्मरण
का लक्षण प्रणयन किया है। पतञ्जलि ने२ विषय-स्वरूप के निर्देश द्वारा ही स्मृति को लक्षित
किया है, जब कि कणाद के अनुगामी प्रशस्तपाद ने अपने भाष्य में कारण, विषय
और कार्य इन तीन के द्वारा स्मरण का निरूपण किया है । जैन परम्परा में स्मरण और
उसके कारण पर तार्किकशैली से विचार करने का प्रारम्भ पूज्यपाद ( सर्वार्थ० १.१५) और
जिनभद्रगणि क्षमाश्रमण . विशेषा• गा० १८,१८६ ) द्वारा हुआ जान पड़ता है। विद्यानन्द ने
(प्रमाणप० पृ० ६६) पतजलि की तरह विषयनिर्देश द्वारा ही स्मृति का लक्षण रचा । पर उसमें
10 आकार का निर्देश बढ़ाया। माणिक्यनन्दी ने । परी० ३.३) कणाद की तरह संस्कारात्मक
कारण के द्वारा ही स्मृति का लक्षण बाँधा, फिर भी उसमें प्राकारनिर्देश बढ़ाया ही। वादी
देव ने (प्रमाणन० ३.३ ) विद्यानन्द और माणिक्यनन्दी दोनों का अनुसरण करके अपने
स्मृति लक्षगण में कारण, विषय और आकार तीनों का निर्देश किया। प्रा. हेमचन्द्र ने तो
माणिक्यनन्दी का ही अनुसरण किया और तदनुसार अपने लक्षणसूत्र में स्मृति के प्राकार
15 और कारण को ही स्थान दिया।
पृ०. ३३. पं० २०. 'सदृशदर्शनादि'--"प्रणिधाननिबन्धाभ्यासलिङ्गलक्षणसादृश्यपरि-
प्रहाश्रयाश्रितसम्बन्धानन्तर्यवियोगैककार्यविरोधातिशयप्राप्तिव्यवधानसुखदुःखेच्छाद्वषमयार्थिव-
क्रियारागधर्माधर्मनिमित्तेभ्यः ।"-न्यायसू० ३.२.४३ ।
इस सूत्र में जितने संस्कारोबोधक निमित्त संगृहीत हैं उतने एक जगह कहीं देखने
20 में नहीं पाये।
पृ० ३३. पं० २३. 'सा च प्रमाणम्'-स्मृति को प्रमा-प्रमाण-मानने के बारे में मुख्य
दो परम्पराएँ हैं—जैन और जैनेतर। जैन परम्परा उसे प्रमाण मानकर परोक्ष के भेद
रूप से इसका वर्णन करती है। जैनेतर परम्परावाले वैदिक, बौद्ध, सभी दर्शन उसे प्रमाण
नहीं मानते अतएव वे किसी प्रमाणरूप से उसकी चर्चा नहीं करते। स्मृति को प्रमाण न
25 माननेवाले भी उसे अप्रमाण-मिथ्याज्ञान-नहीं कहते पर वे प्रमाण शब्द से उसका केवल
व्यवहार नहीं करते।
_......... .
.
........... ...-..
--
. ..
१ “आत्मनः संयोगविशेषात् संस्काराञ्च स्मृतिः"-वैशे० ६.२.६।
२ "अनुभूतविषयाऽसम्प्रमोषः स्मृतिः"-योगसू० १. ११ ।
३ प्रशस्त० पृ० २५६ ।
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पू० ३३. पं० २३.]
भाषाटिप्पणानि ।
७३
. स्मृत्यात्मक ज्ञान में प्रमाण शब्द का प्रयोग करने न करने का जो मतभेद देखा जाता
है इसका बोज धर्मशास्त्र के इतिहास में है। वैदिक परम्परा में धर्मशाल रूप से वेद अर्थात
श्रुति का ही मुख्य प्रामाण्य माना जाता है। मन्वादिस्मृतिरूप धर्मशास्त्र प्रमाण हैं सही
पर उनका प्रामाण्य श्रुतिमूलक है। जो स्मृति अतिमूलक है या श्रुति से अविरुद्ध है वही
प्रमाण है अर्थात् स्मृति का प्रामाण्य अतिप्रामाण्यतन्त्र है स्वतन्त्र नहीं । धर्मशास्त्र के ।
प्रामाण्य की इस व्यवस्था का विचार बहुत पुराने समय से मीमांसादर्शन ने किया है।
जान पड़ता है जब स्मृतिरूप धर्मशास्त्र को छोड़कर भी स्मृतिरूप ज्ञानमात्र के विषय में
प्रामाण्यविषयक प्रश्न मीमांसकों के सामने आया तब भी उन्होंने अपना धर्मशास्त्रविषयक
उस सिद्धान्त का उपयोग करके एक साधारण ही नियम बाँध दिया कि स्मृतिज्ञान स्वतन्त्र
प्रमाण नहीं है, उसका प्रामाण्य उसके कारणभूत अनुभव के प्रामाण्य पर निर्भर है अत. 10
एव वह मुख्य प्रमागरूप से गिनी जाने योग्य नहीं। सम्भवतः वैदिक धर्मजीवी मीमांसा
दर्शन के इस धर्मशास्त्रीय या तत्त्वज्ञानीय निर्णय का प्रभाव सभी न्याय, वैशेषिक, सांस्यर,
योग आदि इसर वैदिक दर्शनों पर पड़ा है। अतएव वे अपने प्रपने मन्तव्य की पुष्टि में
चाहे युक्ति भिन्न-भिन्न बतला। फिर भी वे सभी एक मत से स्मृतिरूप ज्ञान में प्रमाय शब्द
का व्यवहार न करने के ही पक्ष में हैं।
15
कुमारिल प्रादि मीमांसक कहते हैं कि स्मृतिज्ञान अनुभव द्वारा ज्ञात विषय को ही
उपस्थित करके कृतकृत्य हो जाने के कारण किसी अपूर्व अर्थ का प्रकाशक नहीं, वह केवल
उसी मीमांसक की गृहोतमाहित्ववाली युक्ति का अवलम्बन करके स्मृति को प्रमाणबाह्य माना
है--कन्दली पृ० २५७ । पर अक्षपाद के अनुगामी जयन्त ने दूसरी ही युक्ति बतलाई है। 20
वे कहते हैं कि स्मृतिज्ञान विषयल्प अर्थ के सिवाय ही उत्पन्न होने के कारण अनर्थज
होने से प्रमाण नहीं । जयन्त की इस युक्ति का निरास श्रीधर ने किया है। अक्षपाद
के ही अनुगामी वाचस्पति मिश्र ने तीसरी युक्ति दी है। वे कहते हैं कि लोकव्यवहार
१ "पारतन्त्र्यात् स्वता नैषां प्रमाणत्वावधारणा। अप्रामाण्यविकल्पस्तु द्रढिम्नैव विहन्यते ।।
पूर्वविज्ञानविषयं विज्ञानं स्मृतिरुच्यते । पूर्वज्ञानाद्विना तस्याः प्रामाण्यं नावधार्यते ॥"-तन्त्रवा० पृ० ६६ ।
२ "एतदुक्त भवति-सर्वे प्रमाणादयोऽनधिगतमर्थ सामान्यतः प्रकारतो वाऽधिगमयन्ति, स्मृतिः
पुनर्न पूर्वानुभवमर्यादामतिकामति, तद्विषया तदूनविषया वा, न तु तदधिकविषया, सोऽयं वृत्त्यन्तराद्विशेषः
स्मृतेरिति विमृशति ।"-तत्त्ववै० १. ११ ।
३ "तत्र यत् पूर्वविज्ञानं तस्य प्रामाण्यमिष्यते। तदुपस्थानमात्रेण स्मृतेः स्याचरितार्थता ॥"-
श्लोकवा० अनु० श्लो०१६०। प्रकरणप० पू० ४२ ।
४ "न स्मृतेरप्रमाणत्वं गृहीतग्राहिताकृतम्। अपि खनर्थजन्यत्वं तदप्रामाण्यकारणम् ||"..
न्यायम० पृ० २३।
५ "ये त्वनर्थजत्वात् स्मृतेरप्रामाण्यमाहुः तेषामतीतानगतविषयस्यानुमानस्याप्रामाण्यं स्यादिति
दूषणम् ॥"-कन्दली० पृ०२५७ ।
10
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प्रमाणमीमांसायाः
[पू०.३३. पं० २३-
स्मृति को प्रमाण मानने के पक्ष में नहीं है प्रतएव उसे प्रमा कहना योग्य नहीं। वे प्रमा
की व्याख्या करते समय स्मृतिभिन्न शान को लेकर हो विचार करते हैं- तात्पर्य पृ. २० ।
पदयनाचार्य ने भी स्मृति को प्रमाण न माननेवाले सभी पूर्ववर्त तार्किकों की युक्तियों का
निरास करके अन्त में वाचस्पति मिश्र के तात्पर्य का अनुसरण करते हुए यही कहा है कि
5 अनपेक्ष होने के कारण अनुभव ही प्रमाण कोटि में गिना जाना चाहिए, स्मृति नहीं, क्योकि
वह अनुभवसापेक्ष है और ऐसा मानने का कारण लोकव्यवहार ही है।
... बौद्धदर्शन स्मृप्ति को प्रमाण नहीं मानता। उसकी युक्ति भी मीमांसक या वैशेषिक
जैसी हो है अर्थात स्मृति गृहीतग्राहिणी होने से ही प्रमाण नहीं-तस्वसं० . का. १२६८ ।
फिर भी इस मन्तव्य के बारे में जैसे न्याय वैशेषिक प्रादि दर्शनों पर मीमांसा-धर्मशास्त्र-
10 का प्रभाव कहा जा सकता है वैसे बौख-दर्शन पर कहा नहीं जा सकता क्योंकि वह वेद का
ही प्रामाण्य नहीं मानता । विकल्पज्ञानमात्र को प्रमाण न मानने के कारण बौद्ध दर्शन में
स्मृति का प्रामाण्य प्रसक्त हो नहीं है।
जैन तार्किक स्मृति को प्रमाण न माननेवाले भिन्न-भिन्न उपयुक्त दर्शनों की गृहीतसाहित्य,
.. अनर्थजत्व, लोकव्यवहाराभाव आदि सभी युक्तियों का निरास करके केवल यही कहते हैं,
15 कि जैसे संवादी होने के कारण प्रत्यक्ष प्रादि प्रमाण कहे आते हैं वैसे ही स्मृति को भी
संवादी होने ही से प्रमाण कहना युक्त है। इस जैन मन्तव्य में कोई मतभेद नहीं।
माचार्य हेमचन्द्र ने भी स्मृतिप्रामाण्य की पूर्व जैन परम्परा का ही अनुसरण किया है।
स्मृतिज्ञान का प्रविसंवादित्व सभी को मान्य है। वस्तुस्थिति में मतभेद न होने
पर भी मतभेद केवल प्रमा शब्द से स्मृतिज्ञान का व्यवहार करने न करने में है।
पृ०. ३३.५०.२३. 'साच प्रमाणम-तुलना-
..."अक्षधीस्मृतिसंज्ञाभिश्चिन्तयाभिनिबोधिकः।
व्यवहाराविसंवादः सदाभासस्ततोऽन्यथा ॥" लघी० ४.४ । प्रमाणप० पृ० ६६ ।
अष्टस• पृ० २७६ । प्रमेयक. ६६ A! स्याद्वादर० पृ० ४८७ । प्रमेयर० २.२ ।
पृ०. ३४. पं०.४. 'नाननुकृतान्वय-निर्विकल्पक प्रत्यक्ष को स्वलक्षणजन्य ही
25 मानकर प्रमाण माननेवाले सौत्रान्तिक आदि बौद्धों का सिद्धान्त है कि विषयता कारणता-
१ "कथं तर्हि स्मृतेर्व्यवच्छेदः । अननुभवत्वेनैव । यथाथों हथनुभवः प्रमेति प्रामाणिकाः
पश्यन्ति। 'तस्वशानाद्' इति सूत्रणात् । अव्यभिचारि ज्ञानमिति च । ननु स्मृतिः प्रमैव किं न स्या
यथार्थज्ञानत्वात् प्रत्यक्षाद्यनुभूतिवदिति चेत् । न । सिद्धे व्यवहारे निमित्तानुसरणात् । न च स्वेच्छाकल्पि-
तेन निमित्तेन लोकव्यवहारनियमनम् , अव्यवस्थया लोकव्यवहारविप्लवप्रसङ्गात् । न च स्मृतिहेतौ प्रमा-
णाभियुक्ताना महर्षीणां प्रमाणव्यवहारोऽस्ति, पृथगनुपदेशात् ।"-न्यायकु. ४.१ ।
... २“गृहीतग्रहणान्नेष्टं सांवृतं ....."-(सांवृतम्-विकल्पज्ञानम्-मनोरथ०) प्रमाणवा०२.५।
३ "तथाहि-अमुष्याऽप्रामाण्यं कुतोऽयमाविष्कुर्वीत, किं गृहीतार्थग्राहित्वात्, परिच्छित्तिविशेषा-
भावात् , असत्यातीतेथे प्रवर्तमानत्वात्, अर्थादनुत्पद्यमानत्वात् , विसंवादकत्वात् , समारोपाव्यवच्छेदकत्वात् ,
प्रयोजनाप्रसाधकत्वात् वा।"-स्थाद्वादर० ३, ४॥
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१० ३४. पं० ११.]
भाषाटिप्पशानि।
ज्यास है। नैयायिक प्रादि का भी जन्यलौकिक प्रत्यक्ष के प्रति विषयविषया अर्थ को कारण
मानने का सिद्धान्त सुविदित है।
पृ० ३४. पं० ११. 'दर्शनस्मरण'-प्रत्यमिक्षा के विषय में दो बाते ऐसी हैं जिनमें
दार्शनिकों का मतभेद रहा है-पहली प्रामाण्य की और दूसरी स्वरूप की। बौद्ध परम्परा
प्रत्यमिक्षा को प्रमाण नहीं मानती क्योंकि वह क्षणिकवादी होने से प्रत्यभिज्ञा का विषय ।
माने जानेवाले स्थिरत्व को ही वास्तविक नहीं मानती। यह स्थिरत्वप्रतीति को सादृश्यमूलक
मानकर भ्रान्त हो समझती है। पर बौखभिन्न जैन, वैदिक दोनों परम्परा के सभी दार्श-
निक प्रत्यभिज्ञा को प्रमाण मानते हैं। वे प्रत्यभिज्ञा के प्रामाण्य के प्राधार पर ही बौस.
सम्मत क्षणभङ्ग का निरास और नित्यत्व-स्थिरत्व-का समर्थन करते हैं। जैन परम्परा
म्याय, वैशेषिक आदि वैदिक दर्शनों की तरह एकान्तं नित्यत्व किंवा कूटस्थ नित्यत्व नहीं 10
मानती तथापि वह विभिन्न पूर्वापर अवस्थाओं में ध्रवत्व को वास्तविक रूप से मानती है प्रत.
एव वह भी प्रत्यभिज्ञा के प्रामाण्य की पक्षपातिनी है।
प्रत्यभिज्ञा के स्वरूप के सम्बन्ध में मुख्यतया तीन पक्ष हैं..-बौद्ध, वैदिक और जैन ।
पौवपक्ष कहता है कि प्रत्यभिज्ञा नामक कोई एक ज्ञान नहीं है किन्तु स्मरण और प्रत्यक्ष ये
समुचित दो ज्ञान ही प्रत्यभिज्ञा शब्द से व्यवहृत होते है२ । उसका 'ततू' अंश प्रतीत होने से 15
परोक्षरूप होने के कारण स्मरणप्राश है वह प्रत्यक्षप्राश हो ही नहीं सकता, जब कि 'इदम्'
अंश वर्तमान होने के कारण प्रत्यक्षग्राह्य है वह प्रत्यक्षप्राश हो ही नहीं सकता। इस तरह
विषयगत परीक्षापरोक्षत्व के आधार पर दो ज्ञान के समुषय को प्रत्यभिज्ञा कहनेवाले बौखपक्ष
के विरुद्ध न्याय, मीमांसक मादि वैदिक दर्शन कहते हैं कि प्रत्यभिज्ञा यह प्रत्यक्ष रूप एक ज्ञान
है प्रत्यक्ष-स्मरण दो नहीं। इन्द्रियजम्य प्रत्यक्ष में वर्तमान मात्र विषयकत्व का जो मियम 20
है वह सामान्य नियम है अतएव सामग्री विशेषदशा में वह नियम सापवाद बन जाता है।
वाचस्पति मिश्र प्रत्यभिज्ञा में प्रत्यक्षत्व का उपपादन करते हुए कहते हैं कि संस्कार या स्मरणरूप
सहकारी के बल से वर्तमानमात्रमाही भी इन्द्रिय, अतीतावस्थाविशिष्ट वर्तमान को ग्रहण
कर सकने के कारण, प्रत्यभिज्ञाजनक हो सकती है। जयन्त वाचस्पति के उक्त कथम
का अनुसरण करने के अलावा भी एक नई युक्ति प्रदर्शित करते हैं। वे कहते हैं कि 25
स्मरबसहकृतइन्द्रियजन्य प्रत्यक्ष के बाद एक मानसज्ञान होता है जो प्रत्यभिज्ञा कहलाता
है। जयन्त का यह कथन पिछले नैयायिकों के अलौकिकप्रत्यक्षवाद की कल्पना का बोज
मालूम होता है।
१ प्रमाणघा०३. ५०१-२॥ तत्त्वसं० का०४४७॥
२ "...तस्माद् द्वे एते शाने स इति स्मरणम् अयम् इत्यनुभवः"-न्यायम० पृ. ४४ ..
. . ...तात्पर्य०पू०१३१ । । . . . . . . . ..
४ "एवं पूर्वशानविशेषितस्य स्तम्भादेविशेषणमतीतक्षणविषय इति मानसी प्रत्यभिशा । -
न्यायम० पृ०४६१।
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प्रमाणमीमांसायाः
[पृ० ३४: पं० १
.. जैन तार्किक प्रत्यभिज्ञा को न तो बौद्ध के समान ज्ञानसमुच्चय मानते हैं और
न नैयायिकादि की तरह बहिरिन्द्रियज प्रत्यक्ष। वे प्रत्यभिज्ञा को परोक्ष ज्ञान मानते
हैं। और कहते हैं कि इन्द्रियजन्य ज्ञान और स्मरण के बाद एक संकलनात्मक विजातीय
मानस शान पैदा होता है वही प्रत्यभिज्ञा कहलाता है। प्रकलङ्कोपज्ञ ( लत्री० ३. १. से)
5 प्रत्यभिज्ञा की यह व्यवस्था जो स्वरूप में जयन्त की मानसज्ञान की कल्पना के समान है वह
सभी जैन तार्किकों के द्वारा निर्विवादरूप से मान ली गई है। प्राचार्य हेमचन्द्र भी उसी
व्यवस्था के अनुसार प्रत्यभिज्ञा का स्वरूप मानकर परपक्षनिराकरण और स्वपक्षसमर्थन
करते हैं।
मीमांसक (श्लोकवा० सू० ४. श्लो० २३२-२३७.), नैयायिक ( न्यायसू० १.१.६.)
10 प्रादि उपमान को स्वतन्त्र प्रमाण मानते हैं जो साश्य-वैसदृश्य विषयक है। उनके मता.
नुसार ह्रस्वत्व, दीर्घत्व प्रादि विषयक अनेक सप्रतियोगिक ज्ञान ऐसे हैं जो प्रत्यक्ष ही हैं।
जैन तार्किकों ने प्रथम से ही उन सब का समावेश, प्रत्यभिज्ञान को मतिज्ञान के प्रकारविशेष-
रूप से स्वतन्त्र प्रमाण मानकर, उसी में किया है, जो ऐकमत्य से सर्वमान्य हो गया है।
पृ० ३४. पं० १७. 'श्रादिग्रहणात'-तुलना–प्रमेयर० ३. १०।
पृ० ३४. पं० २०. 'पयोम्बुभेदी-स्याद्वादर० पृ० ४६८.। प्रमेयक-पृ० १००. A ।
पृ० ३४. पं० २५. 'यथा वा औदीच्येन-जुलना-तात्पर्य० पृ० १६८ । ,
पृ० ३५. ५० ५. 'येषा तु साश्यविषय-तुलना-"प्रसिद्धसाधात् साम्यसाधनमु-
पमानम् ।"-न्यायसू० १. १. ६ । प्रमेयर० ३. ५।
पृ० ३५. पं० ११. “अथ साधर्म्यमुपलक्षणम्"-तुलना-"साधर्म्यग्रहणं च धर्ममात्रो-
20 पलक्षणमिति करभसंज्ञाप्रतिपत्तिरप्युपमानफलमेवेति नाव्याप्तिः" तात्पर्य० पृ० २०० ।
पृ० ३५. पं० १३. 'अल्पाक्षर'-तुलना-तात्पर्य १. १. २। पाराशर० अ० १८ ।
पृ०. ३५. पं० १६. 'ननु 'तत्' इति'-तुलना-प्रमेयर० २. २.।
पृ० ३५. पं० २०. 'पूर्वपमित'-तुलना-"कुमारिलमतेन गृहीतवाहित्त्वस्यासिविमुद्रा-
वयति--पूर्वप्रमित........."-तत्त्वसं० का० ४५३ ।
25
पृ०. ३६. पं० २०. 'उपलम्भ-भगवान महावीर, बुद्ध और उपनिषद् के सैकड़ों
वर्ष पूर्व . भी ऊहू (भूग० २०. १३१. १०) और तके ( रामायण ३, २५. १२.)
ये दो धातु तथा तब्जन्य रूप संस्कृत-प्राकृत भाषा में प्रचलित रहे । मागम, पिटक
और दर्शनसूत्रों में उनका प्रयोग विविध प्रसङ्गों में थोड़े-बहुत भेद के साथ विविध
अर्थों में देखा जाता है। सब प्रों में सामान्य अंश एक ही है और वह यह कि
१ "उपसर्गाद्भस्व जहतेः।"-पा० सू०७.४. २३ । “नैषा तकण मतिरापनेया" कठ०२.६ ।
. २ "तका जत्थ न विज्जइ"-आचा० सू० १७० । “विहिंसा वितक"-मभि० सन्यासवसू०
२.६। "तर्काप्रतिष्ठानात्"-ब्रह्मसू० २. १. ११। न्यायसू० १.१.४०।
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पृ० ३६. पं० २०.]
भाषाटिप्पणानि ।
विचारात्मक ज्ञानव्यापार । जैमिनीय सूत्र और उसके शाबरभाष्य प्रादि व्याख्या-
अन्थों में उसी भाव का द्योतक ऊह शब्द देखा जाता है, जिसको जयन्त ने मनरी में अनु-
मानात्मक या शब्दात्मक प्रमाण समझकर खण्डन किया है-न्यायम० पृ० ५८८ । न्याय-
सूत्र ( १. १. ४० ) में तर्क का लक्षण है जिसमें ऊह शब्द भी प्रयुक्त है और उसका
अर्थ यह है कि तात्मक विचार स्वयं प्रमाण नहीं किन्तु प्रमाणानुकूल मनोव्यापार मात्र है। 5
पिछले नैयायिकों ने वर्क का अर्थ विशेष स्थिर एवं स्पष्ट किया है। और निर्णय किया
है कि तर्क कोई प्रमाणात्मक ज्ञान नहीं है किन्तु व्याप्तिज्ञान में बाधक होनेवाली
प्रायोजकस्वराष्ट्रा को निरस्त करनेवाला व्याप्यारोपपूर्वक व्यापकारोपस्वरूप प्राहार्य
ज्ञान मात्र है जो उस व्यभिचारशङ्का को हटाकर व्याप्तिनिर्णय में सहकारी या उपयोगी
हो सकता है-चिन्ता० अनु० पृ. २१०; न्याय० वृ० १. १. ४०। प्राचीन समय से ही न्याय 10
दर्शन में तर्क का स्थान प्रमाणकोटि में नहीं है२ । न्यायदर्शन के विकास के साथ ही
तर्क के अर्थ एवं उपयोग का इतना विशदीकरण हुआ है कि इस विषय पर बड़े सूक्ष्म और
सूक्ष्मवर प्रन्थ लिखे गये हैं जिसका प्रारम्भ गङ्गेश उपाध्याय से होता है।
बौद्धतार्किक ( हेतुत्रि० टी० लि. पृ० २५) भी तर्कात्मक विकल्पज्ञान को व्याप्तिज्ञानो.
पयोगी मानते हुए भी प्रमाण नहीं मानते। इस तरह तर्क को प्रमाणरूप मानने की मीमांसक 15
परम्परा और अप्रमाणरूप होकर भी प्रमाणानुप्राहक मानने की नैयायिक और बौद्ध परम्परा है।
जैन परम्परा में प्रमाणरूप से माने जानेवाले मतिज्ञान का द्वितीय प्रकार ईहा जो
वस्तुत: गुणदोषविचारणात्मक ज्ञानव्यापार ही है उसके पर्यायरूप से अह और सर्क दोनों
शब्दों का प्रयोग समास्वाति ने किया है-तत्त्वार्थभा० १. १५ । जब जैन परम्परा में
वार्किक पद्धति से प्रमाण के भेद और लक्षण आदि की व्यवस्था होने लगी तब सम्भवत: सर्व- 20
प्रथम प्रकलङ्कने हो तर्क का स्वरूप, विषय, उपयोग प्रादि स्थिर किया ( लघी० स्ववि० ३. २.)
जिसका अनुसरण पिछले सभी जैन तार्किकों ने किया है। जैन परम्परा मीमांसकों की
तरह तर्क या अह को प्रमाणात्मक ज्ञान ही मानती पाई है। जैन तार्किक कहते हैं कि
ध्यातिज्ञान ही तर्क या ऊह शब्द का अर्थ है। चिरायात प्रार्यपरम्परा के प्रति परिचित
ऊह या तर्क शब्द को लेकर ही प्रकला ने परोक्षप्रमाण के एक भेद रूप से तर्कप्रमाण स्थिर 2.
किया। और वाचस्पति मिश्र आदि३ नैयायिकों ने व्याप्तिज्ञान को कहीं मानसप्रत्यक्षरूप,
कहीं लौकिकप्रत्यक्षरूप, कहीं अनुमिति प्रादि रूप माना है उसका निरास करके जैन
तार्किक व्याप्तिज्ञान को एकरूप ही मानते आये हैं वह रूप है उनकी परिभाषा के अनुसार
सर्कपदप्रतिपाय। प्राचार्य हेमचन्द्र उसी पूर्वपरम्परा के समर्थक हैं।
१ "त्रिविधश्च ऊहः। मन्त्रसामसंस्कारविषयः ।"-शाबरभा० ६. १. १। जैमिनीयन्या०
अध्याय ६. पाद १. अधि०१।
२ न्यायसू० १.२.१।।
३ तात्पर्य० पृ० १५१-१६७। न्यायम० पृ० १२३ ।
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[पृ० ३६. पं० २१-
पृ. ३६. पं० २१. 'उपलम्भः प्रमाणमात्र--तुलना-प्रमेयक० पृ. १०० B.। स्या-
बादर० ३.७। प्रमेयर० ३. १२ ।
पृ० ३६. पं० २४. 'न चायं व्याप्तिग्रह:-"न हि प्रत्यक्षं यावान्कश्चिद्धमः कालान्तरे
देशान्तरे च पावकस्यैव कार्य नार्थान्तरस्येति इयतो व्यापारान् कर्तुं समर्थ समिहितविषय.
5 बलोत्पत्तेरविचारकत्वात्"-लघी. स्ववि० ३. २। अष्टस० पृ० २८०। प्रमाणप. पृ. ७.। प्रमे-
यक. पृ० १०० B। स्याद्वादर० पृ० ५०६ । अमेयर० २. २।
पृ. ३७. पं० ५. 'अनमानान्तरेण'-तुलना-श्लोकवा• अनु० श्लो० १५१-१५३ । हेतु-
वि० टी० लि. पृ. २५ ।
पू० ३७.५०७
छ'-तुलना-"यस्यानुमानमन्तरेण सामान्यं न प्रतीयते भवतु
10 तस्यायं दोषोऽस्माकं तु प्रत्यक्षपृष्ठभाविनापि विकल्पेन प्रकृतिविभ्रमात सामान्य प्रतीयते ।"-
हेतुबि० टो लि० पृ० २५ B| "देशकालव्यक्तिव्यप्त्या च व्याप्तिरुच्यते । यत्र यत्र धमस्तत्र तत्र
अग्निरिति। प्रत्यक्षपृष्ठश्व विकल्पो न प्रमाणं प्रमाणब्यापारानुकारी त्वसौ इष्यते"-मनोरथ० पू०७।
पृ० ३७. पं० ११. 'पएडासनयदोहद:'-तुलना-
"साध्याभिलाष इत्येवं पण्डात्तनयदोहदः।"-न्यायम० पृ. १११ ।
1B पृ० ३७. पं० ११. 'एतेन-अनुपलम्भात-तुलना-
"प्रत्यक्षानुपलम्भाभ्यां न तावत्तत्प्रसाधनम् ।
तयोः सनिहितार्थत्वात् त्रिकालागोचरत्वतः ॥ १५३ ।।
कारणानुपलम्भाच्चेत् कार्यकारणतानुमा ।
व्यापकानुपलम्भाच्च व्याप्यव्यापकतानुमा ॥ १५४ ॥
तयाप्तिसिद्धिरप्यन्यानुमानादिति न स्थितिः।
परस्परमपि व्याप्तिसिद्धावन्योन्यसंश्रयः ॥ १५५ ।"
तत्त्वार्थश्लो० १.१०। प्रमाणप० पृ० ६६। प्रमेयर० पृ० ३८. ३६ ।
पृ० ३७. पं० १५. 'वैशेषिकास्तु'-तुलना-प्रमेयर० पृ. ३६ । प्रमाणप० पृ० ६६ ।
पृ० ३७. पं० २०. 'योगास्तु-तुलना-तात्पर्य० पृ० १३१, १६७ ।
25
पृ० ३८पं० ३. 'व्याप्तिा आगे दसवें सूत्र में अविनाभाव का लक्षण है जो वस्तुतः
व्याप्ति ही है फिर भी तर्क लक्षण के बाद तर्कविषयरूप से निर्दिष्ट व्याप्ति का लक्षण इस सूत्र
के द्वारा प्रा० हेमचन्द्र ने क्यों किया ऐसा प्रश्न यहाँ होता है। इसका खुलासा यह है कि
हेतुबिन्दुविवरण में प्रचंट ने प्रयोजन विशेष बतलाने के वास्ते व्याप्यधर्मरूप से और व्यापक-
धर्मरूप से भिन्न भिन्न व्याप्तिस्वरूप का निदर्शन बड़े अाकर्षक ढङ्ग से किया है जिसे देखकर
30 मा० हेमचन्द्र की चकोर दृष्टि उस अंश को अपनाने का लोभ संवृत्त कर न सकी। आ०
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पृ. ३८. पं० ३.]
भाषाटिप्पबानि ।
७६
हेमचन्द्र ने प्रष्टोक्त उस चर्चा को अक्षरश: लेकर प्रस्तुत सूत्र और उसकी. वृत्ति में व्यवस्थित
कर दिया है। . .
. अर्चट के सामने प्रश्न था कि व्याप्ति एक प्रकार का सम्बन्ध है, जो संयोग की तरह
द्विष्ठ ही है फिर जैसे एक ही संयोग के दो सम्बन्धी 'क' और 'ख' अनियतरूप से अनुयोगी-
प्रतियोगी हो सकते हैं वैसे एक ही व्याप्तिसम्बन्ध के दो सम्बन्धी हेतु और साम्य भनि- 5
यवरूप से हेतुसाध्य क्यों न हो अर्थात् उनमें से अमुक ही गमक और अमुक ही गम्य ऐसा
नियम.क्यो ?। इस प्रश्न के प्राचार्योपनामक किसी तार्किक की ओर से उठाये जाने का .
मर्चट ने उल्लेख किया है। - इसका जवाब अर्चट ने, व्याप्ति को संयोग की तरह एकरूप
सम्बन्ध नहीं पर व्यापकधर्म और व्याप्यधर्मरूप से विभिन्न स्वरूप बतलाकर, दिया है और
कहा है कि अपनी विशिष्ट व्याप्ति के कारण व्याप्य ही गमक होता है तथा अपनी विशिष्ट 10
न्याप्ति के कारण व्यापक ही गम्य होता है। गम्यगमकभाव सर्वत्र प्रनियत नहीं है जैसे
प्राधाराधेयमाव ।
उस पुराने समय में हेतु-साध्य में अनियतरूप से गम्यगमकभाव की भापत्ति को
टालने के वास्ते प्रर्चट जैसे तार्किकों ने द्विविध व्याप्ति की कल्पना की पर न्यायशास्त्र के
विकास के साथ ही इस आपत्ति का निराकरण हम दूसरे और विशेषयोग्य प्रकार से देखते 16
हैं। नव्यन्याय के सूत्रधार गङ्गेश ने चिन्तामधि में पूर्वपक्षीय और सिद्धान्तरूप से अनेक-
विध व्याप्तियों का निरूपण किया है-चिन्ता गादा. पृ. १४१-३६० । पूर्वपक्षीय व्याप्तियों में
प्रत्यभिचरितत्व का परिष्कार' है जो वस्तुतः अविनाभाव या मर्चटोक्त व्याप्यधर्मरूप है।
सिद्धान्तम्याप्ति में जो व्यापकत्व का परिष्कारांश है वही अटोक्त व्यापकधर्मरूप व्याप्ति
है। अर्थात् प्रचंट ने जिस व्यापकधर्मरूप व्याप्ति को गमकत्वानियामक कहा है उसे गनेश 20
व्याप्ति ही नहीं कहते, वे उसे व्यापकत्व मात्र कहते हैं और तथाविध व्यापक के सामा-
नाधिकरण्य को ही व्याप्ति कहते हैं३ । गड़श का यह निरूपण विशेष सूक्ष्म है। गङ्गेश
जैसे तार्किकों के भव्यभिचरितत्व, व्यापकत्व प्रादि विषयक निरूपण मा० हेमचन्द्र की दृष्टि
में पाये होते तो उनका भी उपयोग प्रस्तुत प्रकरण में अवश्य देखा जाता।
व्याप्ति, अविनाभाव, नियतसाहचर्य ये पर्यायशब्द तर्कशास्त्रों में प्रसिद्ध हैं। अविना. 25
भाव का रूप दिखाकर जो व्याप्ति का स्वरूप कहा जाता है वह तो माणिक्यनन्दी (परी० ३.
१७, १८) मादि सभी जैनतार्किकों के प्रन्धों में देखा जाता है पर प्रचंटोत नये विचार का
संग्रह प्रा. हेमचन्द्र के सिवाय किसी अन्य जैन तार्किक के प्रन्थ में देखने में नहीं आया ।
१ "न तावदव्यभिचरितत्वं तद्धि न साध्याभाववदवृत्तित्वम्, साध्यवभिन्नसाध्याभाववदवृत्तित्वं.......
साध्यवदन्यावृत्तित्वं वा ।"-चिन्ता० गादा० पृ०१४१।
. २ "प्रतियोग्यसमानाधिकरणयत्समानाधिकरणात्यन्ताभावप्रतियोगितावच्छेदकावच्छिन्नं यन्न भवति".
चिन्ता० गादा० पृ० ३६१।।
३. "तेन समं तस्य सामानाधिकरण्यं व्यासः ॥"-चिन्ता. गादा० पृ० ३११
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[४० ३८. पं०५-
पृ० ३८.५० ५. 'व्याप्तिः इति'-तुलना-"तस्य पक्षधर्मस्य सतो व्याप्तिः यो व्याप्नोति
यश्च व्याप्यते तदुभयधर्म......दा व्यापकस्य गम्यस्य तत्रेति सत्सप्तम्यर्थप्रधानमेतत् नाधार-
प्रधानम् , धर्माणां धर्म............यत्र धर्मिणि व्याप्यमस्ति तत्र सर्वत्र भाव एव व्यापकत्य
स्वगतो धर्मों व्याप्तिः तत्............। न त्वेवमवधार्यते । व्यापकस्यैव तत्र भाव इति ।
5 हेत्वभावप्रसङ्गादव्यापकस्यापि मूर्त्तत्वादेस्तत्र भावात् । नापि 'तत्रैवेति प्रयत्नानन्तरीयकत्वा.
देर हेतुतापत्तेः साधारयश्च हेतु: स्यात, नित्यत्वस्य. प्रमेयेष्वेव भावात् । यदा तु व्याप्यष-
मताविता व्याप्तेस्तदा व्याप्यस्य वा गमकस्ये तत्रैव व्यापके गम्ये सति। यत्र धर्मिखि
व्यापकोऽस्ति तत्रैव भावो न तदभावेऽपि व्याप्तिरिति । अत्रापि व्याप्यस्यैव तत्र भाव इत्यव.
धारणं हेत्वभावप्रसक्तरेव नाश्रितम्, प्रव्याप्यस्यापि तत्र भावात नापि व्याप्यस्य वत्र भाव एवेति
सपक्षकदेशवृत्तेरहेतुत्वप्राप्तेः साधारणस्य हेतुत्व स्यात् प्रमेयत्वस्य नित्यध्ववश्यंभावादिति ।
च्याप्यव्यापकधर्मतासंवर्णनं तु व्याप्तेरुभयत्र तुल्यधर्मतयैकाकारा प्रतीति: संयोगिवत् मा भूदिति
प्रदर्शनार्थम् । तथाहि पूर्वत्रायोगव्यवच्छेदेनावधारणम् उत्तरत्रान्ययोगव्यवच्छेदेनेवि कुत
उभयत्रैकाकारता व्याप्तेः । तदुक्तम्-
लिङ्गे लिङ्गी भवत्येव लिङ्गिन्येवेतरत् पुनः ।
15 नियमस्य विपर्यासेऽसम्बन्धो लिङ्गलिङ्गिनाः ॥-इति ॥" हेतुबि० टी० लि० पृ० १८ से ।
10
पृ० ३६. ५० ५. 'स्वार्थपरार्थभेदात -प्राचार्य हेमचन्द्र ने स्वार्थ-परार्थरूप से
अनुमान के ही दो भेद किये हैं जो सभी वैदिक, बौद्ध और जैन तार्किकों में साधारण हैं।
अनुमान की तरह प्रत्यक्ष को भी परार्थ कहकर उसके स्वार्थ-परार्थरूप से दो भेद दिखाने-
वाला जहाँ तक मालूम है सर्वप्रथम सिद्धसेन ही है-
"खनिश्चयवदन्येषां निश्चयोत्पादनं बुधैः।
परार्थ मानमाख्यातं वाक्यं तदुपचारतः ॥"-न्याया० १० ।
सिद्धसेन के इस प्रत्यक्ष द्वैविध्य को देवसूरि ने भी मान्य रखा-प्रमाणन० ३. २४ ।
प्रा. हेमचन्द्र ने उस सिद्धसेनोपज्ञ प्रत्यक्ष विभाग को अपने ग्रन्थ में स्थान नहीं दिया है।
पृ० ३६. पं० ५. 'व्यामोह-तुलना-
25
"तनुश्यामोहनिवृत्तिः स्याद्वयामूढमनसामिह ।" न्याया० ३ ।
पृ० ३६. पं० १२. 'इह चन- तुलना-"यता न योग्यतया लिङ्ग परोक्षज्ञानस्य निमि-
त्तम। यथा बीजमङ्कुरस्य । अदृष्टाद्धमादग्नेरप्रतिपत्तेः । नापि स्वविषयज्ञानापेक्ष परोक्षार्थप्रका-
शनम् । यथा प्रदीपो घटादेः। दृष्टादप्यनिश्चितसम्बन्धादप्रतिपत्तेः। तस्मात् परोक्षा-
र्थनान्तरीयकराया निश्चयनमेव लिङ्गस्य परीक्षार्थप्रतिपादनव्यापार: ।"-न्यायवि० टी० २.५।
30 पृ० ३६. पं० १६. 'ननु च असिद्ध-हेतु के स्वरूप के विषय में दार्शनिकों में चार
परम्पराएँ देखी जाती हैं-१-वैशेषिक, सांख्य, बौद्ध, २-नैयायिक; ३-अज्ञातनामक; ४-जैन ।
HT.
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पृ. ३६ पं० १६.]
भाषाटिप्पणानि ।
प्रथम परम्परा के अनुसार हेतु के पक्षसत्व, सपक्षसरव और विपक्षव्यावृत्तत्व ये
तीन रूप हैं। इस परम्परा के अनुगामी वैशेषिक, सांख्य और बौद्ध तीन दर्शन हैं, जिनमें
वैशेषिक और सांख्य ही प्राचीन जान पड़ते हैं। प्रत्यक्ष और अनुमान रूप से प्रमाणद्वय
विभाग के विषय में जैसे बौद्ध तार्किकों के ऊपर कणाद दर्शन का प्रभाव स्पष्ट है वैसे ही हेतु
के रूप्य के विषय में भो वैशेषिक दर्शन का ही अनुसरण बौद्ध तार्किकों ने किया जान पड़ता 5
है। प्रशस्तपाद खुद भी लिङ्ग के स्वरूप के वर्णन में एक कारिका का अवतरण देते हैं
जिसमें त्रिरूप हेतु का काश्यपकथित रूप से निर्देश२ है। माठर अपनी वृत्ति में उन्हीं
तीन रूपों का निर्देश करते हैं-माठर० ५। अभिधर्मकोश, प्रमाणसमुञ्चय, न्यायप्रवेश
(०१), न्यायबिन्दु ( २. ५ से.), हेतुबिन्दु । पृ० १ ) और तत्त्वसंग्रह (का० १३६२) प्रादि
सभी बौद्धग्रन्थों में उन्हीं तीन रूपों को हेतु लक्षण मानकर त्रिरूप हेतु का ही समर्थन 10
किया है। तीन रूपों के स्वरूपवर्णन पवं समर्थन तथा परपक्षनिराकरण में जितना
विस्तार एवं विशदोकरण वौद्ध ग्रन्थों में देखा जाता है उतना किसी केवल वैशेषिक या सांख्य
प्रन्थ में नहीं। .. . ...
नैयायिक उपर्युक्त तीन रूपों के अलावा अबाधितविषयत्व और असत्प्रतिपतितत्व
ये दो रूप मानकर हेतु के पाश्वरूप्य का समर्थन करते हैं। यह समर्थन सबसे पहले 15
किसने शुरू किया यह निश्चय रूप से अभी कहा नहीं जा सकता। पर सम्भवत: इसका
प्रथम समर्थक उद्योतकर ( न्यायवा० १. १५) होने चाहिएँ। हेतुबिन्दु के टीकाकार
प्रचंट ने (पृ. १९५) तथा प्रशस्तपादानुगामी श्रीधर ने नैयायिकोक्त पाचरूप्य का रूप्य
में समावेश किया है। यद्यपि वाचस्पति ( तात्पयं० १. १.५; १. १. ३६ ), जयन्त ( न्यायम.
पृ० ११०) प्रादि पिछले सभी नैयायिकों ने उक्त पाश्वरूप्य का समर्थन एवं वर्णन किया है 20
तथापि विचारस्वतन्त्र न्यायपरम्परा में वह पाश्वरूप्य मृतकमुष्टि की तरह स्थिर नहीं
रहा। गदाधर आदि नैयायिकों ने व्याप्ति और पक्षधर्मतारूप से हेतु के गमकतोपयोगी
तीन रूप का ही अवयवादि में संसूचन किया है। इस तरह पाश्चरूप्य का प्राथमिक नैया-
यिकामह शिथिल होकर त्रैरूप्य तक आ गया। उक्त पाश्चरूप्य के अलावा छठा अज्ञातत्व रूप
गिनाकर षडरूप हेतु माननेवाली भी कोई परम्परा थी जिसका निर्देश और खण्डन अर्चट: 25
१ प्रो. चारबिट्स्की के कथनानुसार इस त्रैरूप्य के विषय में बौद्धों का असर वैशेषिकों के ऊपर
है-Buddhist Logic vol. I P. 244 |
२ “यदनुमेयेन सम्बद्धं प्रसिद्धं च तदन्विते । तदभावे च नाल्येव तल्लिङ्गमनुमापकम् ॥ विप-
रीतमतो यत् स्यादेकेन द्वितयेन वा। विरुद्धासिद्धसन्दिग्धमलिङ्ग काश्यपेाऽब्रवीत् ॥"-प्रशस्त० पृ० २००।
कन्दली पृ० २०३।
: ..३ "पडलक्षणो हेतुरित्यपरे नैयायिकमीमांसकादयो मन्यन्ते । कानि पुनः षड्पाणि देतोस्तैरिष्यन्ते
इत्याह...त्रीणि चैतानि पक्षधर्मान्वयव्यतिरेकाख्याणि, तथा अबाधित विषयत्वं चतुर्थ रूपम् , ...तथा विवक्षितै-
कसंख्यत्वं रूपान्तरम् -एका संख्या यस्य हेतुद्रव्यस्य तदेकसंख्यं ...योकसंख्यावच्छिन्नायां प्रतिहेतुरहितायां
हेतुव्यक्ती हेतुत्वं भवति तदा गमकत्वं न तु प्रतिहेतुसहितायामपि द्वित्वसंख्यायुक्तायाम्...तथा शातत्वं च
शानविषयत्वं च, न ह्यज्ञात हेतुः स्वसत्तामात्रेण गमको युक्त इति ।"-हेतुबि० टी० १६४ B।
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प्रमाणमीमांसायाः
[पृ० ३६, पं० १९-
ने 'नैयायिक-मीमांसकादय: ऐसा सामान्य कचन करके किया है। न्यायशाख में ज्ञायमान
लिङ्ग की करयता का जो प्राचीन मत ( शायमानं लिङ्ग तु करण न हि-मुक्का. का. ६७) खण्डनीय
रूप से निर्दिष्ट है उसका मूल शायद उसी षरूप हेतुवाद की परम्परा में हो। .
जैन परम्परा हेतु के एकरूप को ही मानती है और वह रूप है प्रविनाभावनियम।
। उसका कहना यह नहीं कि हेतु में जो तीन या पांच रूपादि माने जाते हैं वे असत् हैं।
ससका कहना मात्र इतना ही है कि जब तीन या पांच रूप न होने पर भी किन्ही हेतुभों से
निर्विवाद सदनुमान होता है सब भविनाभावनियम के सिवाय सकलहेतुसाधारण दूसरा
कोई लक्षण सरलता से बनाया ही नहीं जा सकता। अतएव तीन या पांच रूप अविना-
भावनियम के यथासम्भव प्रपश्चमात्र हैं। यद्यपि सिद्धसेन ने न्यायावतार में हेतु को
10 साभ्याविनाभावी कहा है फिर भी अविनाभावनियम ही हेतु का एकमात्र रूप है
ऐसा समर्थन करनेवाले सम्भवतः सर्वप्रथम पात्रस्वामी हैं। तस्वसंग्रह में शान्तरजिव में
जैनपरम्परासम्मत अविनाभावनियमरूप एक बक्षण का पात्रस्वामी के मन्तब्यरूप से
ही निर्देश करके खण्डन किया है। जान पड़ता है पूर्ववर्ती अन्य जैनतार्किकों ने
हेतु के , स्वरूप रूप से प्रविनामावनियम का कथन सामान्यतः किया होगा। पर
15 उसका सयुक्तिक समर्थन और बौद्धसम्मत रूप्य का खण्डन सर्वप्रथम पात्रस्वामी ने
ही किया होगा।
"अन्यथानुपपनत्वं यत्र तत्र त्रयेण किम् ।
नान्यथाऽनुपपनत्वं यत्र तत्र त्रयेण किम् ॥"-न्यायवि० पृ. ५००।..
यह खण्डनकारिका प्रकलङ्क, विद्यानन्द (प्रमाणप० पृ० ७२ ) आदि ने उद्धृत की है
20 वह पात्रस्वामिकतक होनी चाहिए। पात्रस्वामी के द्वारा जो परसम्मत रूप्य का खण्डन
जैनपरम्परा में शुरू हुआ उसी का पिछले प्रकलङ्क (प्रमाणसं० पृ. ६६ A) प्रादि दिगम्बर.
श्वेताम्बर तार्किक ने अनुसरण किया है। त्रैरूप्यखण्डन के बाद जैनपरम्परा में पापरूप्य का
भी खण्डन शुरू हुआ। अतएव विद्यानन्द (प्रमाणप पृ० ७२ ), प्रभाचन्द्र (प्रमेयक पृ० १०३ B),
वादी देवसूरि (स्याद्वादर० पृ. ५२१) आदि के दिगम्बरीय-श्वेताम्बरीय पिछले तर्फग्रन्थों में
25 अप्य और पाश्चाप्य का साथ ही सविस्तर खण्डन देखा जाता है।
प्राचार्य हेमचन्द्र उसी परम्परा को लेकर त्रैरूप्य तथा पाथरप्य दोनों का निरास
करते हैं। यद्यपि विषयदृष्टि से प्रा. हेमचन्द्र का खण्डन विद्यानन्द प्रादि पूर्ववर्ती प्राचार्यों
के खण्डन के समान ही है तथापि इनका शाब्दिक साम्य विशेषतः अनन्तवीर्य की प्रमेय.
रत्नमाला के साथ है। अन्य सभी पूर्ववर्ती जैनतार्किको से प्रा० हेमचन्द्र की एक विशेषता
30 जो अनेक स्थलों में देखी जाती है वह यहां भी है। वह विशेषता -संक्षेप में भो किसी न
१ "अन्यथेत्यादिना पात्रस्वाभिमतमाशङ्कते-नान्यथानुपपन्नत्वं यत्र तत्र त्रयेण किम् । अन्यथानुप-
पन्नत्वं यत्र तत्र त्रयेण किम् ॥"-तस्वसं० का० १३६५-६६ ।
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पृ. ४२. पं० १.१
भाषाटिप्पणानि ।
किसी नये विचार का जैनपरम्परा में संग्रहीकरणमात्र है। हम देखते हैं कि मा.
हेमचन्द्र ने बरसम्मत त्रैहप्य का पूर्वपक्ष रखते समय जो विस्तृत अवतरण न्यायबिन्दु की
धर्मोत्तरीय वृत्ति में से प्रत्तरशः लिया है वह अन्य किसी पूर्ववर्ती जैन तर्कग्रन्थ में नहीं है।
यपि वह विचार बौद्धतार्किककत है तथापि जैन तर्कशास्त्र के अभ्यासियों के वास्ते चाहे
पूर्वपक्ष रूप से भी वह विचार खास ज्ञातव्य है।
अपर जिस 'अन्यथानुपपनत्व' कारिका का उल्लेख किया है वह निःसन्देह तर्कसिद्ध
होने के कारण सर्वत्र जैनपरम्परा में प्रतिष्ठित हो गई है। यहाँ तक कि उसी कारिका का
अनुकरण करके विद्यानन्द ने थोड़े हेर-फेर के साथ पाश्वरूप्यखण्डन विषयक भी कारिका
बना डाली है-प्रमाण ५० पृ. ७२ । इस कारिका की प्रतिष्ठा तर्कवल पर और तर्कक्षेत्र में
ही रहनी चाहिए थी पर इसके प्रभाव के कायल अतार्किक भक्तों ने इसकी प्रतिष्ठा मन- 10
गढन्त बस से बढ़ाई। और यहाँ तक वह बढ़ी कि खुद तर्कप्रन्थलेखक प्राचार्य भी उस
कल्पित ढा के शिकार बने। किसी ने कहा कि उस कारिका के कर्ता और दाता मूल में
सीमन्धरस्वामी नामक तीर्थपुर हैं। किसी ने कहा कि सीमन्धरस्वामी से पद्मावती नामक
देवता इस कारिका को लाई और पात्रकेसरी स्वामी को उसने वह कारिका दो। इस तरह
किसी भी तार्किक मनुष्य के मुख में से निकलने की ऐकान्तिक योग्यता रखनेवाली इस 15
कारिका को सीमन्धरस्वामी के मुख में से प्रधभक्ति के कारण जन्म लेना पड़ा-
सम्मतिटी० पृ० ५६६ (७)। अस्तु । जो कुछ हो पा. हेमचन्द्र भी उस कारिका का उपयोग
करते हैं। इतना तो अवश्य जान पड़ता है कि इस कारिका के सम्भवतः उद्भावक पात्रस्वामी
दिगम्बर परम्परा के ही हैं, क्योंकि भक्तिपूर्ण उन मनगढन्त कल्पनामों की सृष्टि केवल दिग-
म्बरीय परम्परा तक ही सीमित है।
पृ. ३६. पं० १७. 'तथाहि-अनुमेये -तुलना-न्यायवि० टी० २ ५-७ ।
20
पृ०.४१. पं०. १७. 'अथैवंविधः-तुलना-प्रमेयर० ३. १६ ।
-------
पृ. ४२. पं० १. 'स्वभाव' जैन तर्कपरम्परा में हेतु के प्रकारों का वर्णन तो
प्रकलङ्क के ग्रन्थों ( प्रमाणसं० पृ० ६७-६८) में देखा जाता है पर उनका विधि या निषेध
सापक रूप से सष्ट वर्गीकरण हम माणिक्यनन्दी, विद्यानन्द प्रादि के ग्रन्थों में हो पाते हैं। 25
माणिक्यनन्दी, विद्यानन्द, देवसूरि और प्रा० हेमचन्द्र इन चार का किया हुमा ही वह
वर्गीकरण भ्यान देने योग्य है। हेतुप्रकारों के जैनप्रन्थगत वर्गीकरण मुख्यतया वैशेषिक
सूत्र और धर्मकीर्ति के न्यायविन्दु पर अवलम्बित हैं। वैशेषिकसूत्र (६.२.१) में कार्य, कारण,
संयोगी, समवायी और विरोधी रूप से पश्चविध लिङ्ग का स्पष्ट निर्देश है। न्यायविन्दु (२.१२)
में स्वभाव, कार्य और अनुपलम्भ रूप से विविध लिङ्ग का वर्णन है तथा मनुपलब्धि के ग्यारह 30
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[पृ०४२. पं० १-
प्रकार? मात्र निषेधसाधकरूप से वर्णित हैं, विधिसाधक रूप से एक भी अनुपलब्धि नहीं
बतलाई गई है। प्रकलङ्क और माणिक्यनन्दी ने न्यायबिन्दु को अनुपलब्धि तो स्वीकृत की
पर उसमें बहुत कुछ सुधार और वृद्धि की। धर्मकीर्ति अनुलब्धि शब्द से सभी अनुपलब्धियों
को या उपलब्धियों को लेकर एकमात्र प्रतिषेध की सिद्धि बतलाते हैं तब माणिक्यनन्दी अनुप-
5 लब्धि से विधि और निषेध उभय की सिद्धि का निरूपण करते हैं इतना ही नहीं बल्कि उप-
लब्धि को भी वे विधि-निषेध उभयसाधक बतलाते हैं । विद्यानन्द का वर्गीकरण वैशेषिक-
सूत्र के आधार पर है। वैशेषिकसूत्र में प्रभूत भूत का, भूत अभूत का और भूत भूत
का इस तरह त्रिविधलिङ्ग निर्दिष्ट है३ । पर विद्यानन्द ने उसमें प्रभूत अभूत का यह एक
प्रकार बढ़ाकर चार प्रकारों के अन्तर्गत सभी विधिनिषेधसाधक उपलब्धियों तथा सभी
10 विधिनिषेधसाधक अनुपलब्धियों का समावेश किया है-प्रमाणप० पृ. ७२-७४ । इस विस्तृत
समावेशकरण में किन्हीं पूर्वाचार्यों की संग्रहकारिकाओं को उद्धृत करके उन्होंने सब
प्रकारों की सब संख्यात्रों को निर्दिष्ट किया है मानो विद्यानन्द के वर्गीकरण में वैशैषिक-
सूत्र के अलावा प्रकलङ्क या माणिक्यनन्दी जैसे किसी जैनतार्किक का या किसी बौख
तार्किक का प्राधार है।
देवसूरि ने अपने वर्गीकरण में परीक्षामुख के वर्गीकरण को ही आधार माना हुआ
जान पड़ता है फिर भी देवसूरि ने इतना सुधार अवश्य किया है कि जब परीक्षामुख विधि-
साधक छः उपलब्धियों (३.५६) और तीन अनुपब्धियों (३.८६) को वर्णित करते हैं तब
प्रमायनयतस्वालोक विधिसाधक छ: उपलब्धियों (३.६४) का और पाँच अनुपलब्धियों
15
१ "स्वभावानुपलब्धिर्यथा नाऽन्न धूम उपलब्धिलक्षणप्राप्तस्यानुपलब्धेरिति । कार्यानुपलब्धिर्यथा
नेहाप्रतिबद्धसामर्थ्यानि धूमकारणानि सन्ति धूमाभावात् । व्यापकानुपलब्धिर्यथा नात्र शिशपा वृक्षाभा-
वात् । स्वभावविरुद्धोपलब्धिर्यथा नात्र शीतस्पर्शोऽग्नेरिति । विरुद्धकार्योपलब्धिर्यथा नात्र शीतस्पर्टी धूमा-
दिति । विरुद्धव्याप्तोपलब्धिर्यथा न ध्रुवभावी भूतस्यापि भावस्य विनाशा हेत्वन्तरापेक्षणात् । कार्यविरुद्धो-
पलब्धियथा नेहाप्रतिबद्धसामर्थ्यानि शीतकारणानि सन्ति अग्नेरिति । व्यापकविरुद्धोपलब्धियथा नात्र
तुषारस्पर्शोऽग्नेरिति। कारणानुपलब्धिर्यथा नात्र धूमोऽग्न्यभावात् । कारणविरुद्धोपलब्धियंया नास्य
रोमहर्षादिविशेषाः सन्निहितदहनविशेषत्वादिति । कारणविरुद्धकार्योपलब्धिर्यथा न रोमहर्षादिविशेषयुक्त-
पुरुषवानयं प्रदेश धूमादिति ॥"-न्यायबि० २. ३२-४२।
२ परी० ३.५७-५६, ७८, ८६। ।
३ "विरोध्यभूतं भूतस्य। भूतमभूतस्य । भूतोऽभूतस्य ।"-वै० सू० ३. ११-१३। .
४"अत्र संग्रहश्लोकाः- स्यात्कार्य कारणव्याप्यं प्राक्सहोत्तरचारि च । लिङ्ग तलक्षणव्याप्तेभूतं
भूतस्य साधकं ॥ षोढा विरुद्धकार्यादि साक्षादेवोपवर्णितम् । लिङ्गं भूतमभूतस्य लिङ्गलक्षणयोगतः ।।
पारम्पर्यात्तु कार्य स्यात् कारणं व्याप्यमेव च। सहचारि च निर्दिष्ट प्रत्येकं तच्चतुर्विधम् ॥ कारणाद् द्विष्ठ-
कार्यादिभेदेनोदाहृतं पुरा। यया षोडशभेदं स्यात् द्वाविंशतिविधं ततः ॥ लिङ्ग समुदितं शेयमन्यथानुप-
पत्तिमत् । तथा भूतमभूतस्याप्यूहयमन्यदपीदृशम् ॥ अभूतं भूतमुनीतं भूतस्यानेकधा बुधेः। तथाऽभू-
तमभूतस्य यथायोग्यमुदाहरेत् ॥ बहुधाप्येवमाख्यातं संक्षेपेण चतुर्विधम् । अतिसंक्षेपतो देधोपलम्भानु-
पलम्भभृत् ॥"-प्रमाणप० पृ०७४-७५ ।
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भाषाटिप्पणानि।
८५
10
(३.६६) का वर्णन करता है। निषेधसाधकरूप से छः उपलब्धियों (३.७१) का और सात
अनुपलब्धियों (३.७८) का वर्णन परीक्षामुख में है तब प्रमाणनयतस्वालोक में निषेधसाधक
अनुपलब्धि (३.६०) और उपलब्धि (३.७६) दोनों सात सात प्रकार की हैं ।
___ प्राचार्य हेमचन्द्र वैशेषिकसूत्र और न्याय बिन्दु दोनों के आधार पर विद्यानन्द
की तरह वर्गीकरण करते हैं फिर भी विद्यानन्द से विभिन्नता यह है कि आ. हेमचन्द्र के वर्गी. 5
करण में कोई भी अनुपलब्धि विधिसाधक रूप से वर्णित नहीं है किन्तु न्यायविन्दु की तरह
मात्र निषेधसाधकरूप से वर्णित है। वर्गीकरण की अनेकविधता तथा भेदों की संख्या
में न्यूनाधिकता होने पर भी तत्त्वत: सभी वर्गीकरणों का सार एक ही है। वाचस्पति मिश्र
ने केवल बौद्धसम्मत वर्गीकरण का ही नहीं बल्कि वैशेषिकसूत्रगत वर्गीकरण का भी निरास
किया है--जात्पर्य• पृ० १५८-१६४ ।
पृ०४२. पं० ६. 'तद्विशेषस्य-तुलना-"यदुत्पत्तिमत् तदनित्यमिति स्वभावभूतधर्मभेदेन
स्वभावस्य प्रयोगः। यत् कृतकं तदनित्यमित्युपाधिभेदेन । अपेक्षितपरव्यापारो हि भाव:
स्वभावनिष्पत्तौ कृतक इति । एवं प्रत्ययभेदभेदित्वादयो द्रष्टव्याः''-न्यायबि० ३. १२-१५ ।
"यथा च कृतकशब्दो भिन्नविशेषणस्वभावाभिधाय्येवं प्रत्ययभेदभेदित्वमादिर्येषां प्रयत्ना-
नन्तरीयकत्वादीनो तेऽपि स्वभावहेतोः प्रयोगा भिन्नविशेषणस्वभावाभिधायिनो द्रष्टव्याः।"-15
न्यायबि० टी० ३. १५ ।
पृ. ४२. पं० ६. 'पक्षादन्यस्यैव-तुलना-"यैव चास्य साध्यधर्मिणि स्वसाध्याविना.
भाविता सैव गमकत्वे निबन्धनं मान्यधर्मिणि। स च स्वसाध्याविनाभावः प्रतिबन्धसाधकप्रमाण-
निबन्धनो न सपने क्वचिद् बहुलं वा सहभावमात्रदर्शननिबन्धनः, नहि लोहलेख्यं वज्रं पार्थि-
वत्वात् काष्ठादिवत् इति तदन्यत्र पार्थिवत्वस्य लाहलेख्यत्वाविनाभावोपि तथाभावो भवति। 20
यदि च पतीकृतादन्यत्रैव व्याप्तिरादर्शयितव्येति नियमः तदा सत्त्वं कथं क्षणिकर्ता भावेषु
प्रतिपादयेत्'.... तस्मात--स्वसाध्यप्रतिबन्धात् हेतुः तेन व्याप्तः सिद्धयति स च विपर्यये
बाधकप्रमाणवृस्या साध्यधर्मिण्यपि सिद्धयति इति न किंचिद् अन्यत्रानुवृत्त्यपेक्षया । अत एवा-
न्यत्र (विनिश्चये) उक्तम्-यत् क्वचिद् दृष्टं तस्य यत्र प्रतिबन्धः तद्विदः तस्य तद् गमकं
तत्रेति वस्तुगतिरिति ।" हेतुबि० टी० लि. पृ० १५ B, १६ B.
25
पृ०४२. पं० २४. 'मूक्ष्मदर्शिनापि-कार्यलिङ्गक अनुमान को तो सभी मानते हैं पर
कारणलिङ्गक अनुमान मानने में मतभेद है। बैद्धितार्किक खासकर धर्मकीर्ति कहीं भी कारणा-
लिङ्गक अनुमान का स्वीकार नहीं करते पर वैशेषिक, नैयायिक दोनो कारणलिङ्गक अनुमान
को प्रथम से ही मानते आये हैं। अपने पूर्ववर्ती सभी जैनतार्किको ने जैसे कारणलिङ्गक
अनुमान का बड़े जोरों से उपपादन किया है वैसे ही प्रा० हेमचन्द्र ने भी उसका उपपादन 30
किया है। प्रा० हेमचन्द्र न्यायवादी शब्द से धर्मकीर्ति को ही सूचित करते हैं। यद्यपि
मा० हेमचन्द्र धर्मकीर्ति के मन्तव्य का निरसन करते हैं तथापि उनका धर्मकीर्चि के प्रति
विशेष प्रादर है जो 'सूक्ष्मदर्शिनापि' इस शब्द से व्यक्त होता है।
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[पृ० ४४. पं०८-
पृ० ४४. पं०८. 'तथा चेतना विना-कार्यलिङ्गक अनुमान के मानने में किसी का मत.
भेद नहीं फिर भी उसके किसी किसी उदाहरण में मतभेद खासा है। 'जोबत शरीरं सात्मकम्,
प्रायादिमत्त्वात्' इस अनुमान को बौद्ध सदनुमान नहीं मानते, वे उसे मिथ्यानुमान मानकर
हेत्वाभास में प्राणादिहेतु को गिनाते हैं-न्यायबि० ३.६६ । बौद्ध लोग इतर दार्शनिकों की
5 तरह शरीर में वर्तमान नित्य पात्मतत्व को नहीं मानते इसी से वे अन्य दार्शनिकसम्मत
सात्मकत्व का प्राणादि द्वारा अनुमान नहीं मानते. जब कि वैशेषिक, नैयायिक. जेन मादि
सभी पृथगात्मवादी दर्शन प्राणादि द्वारा शरीर में आत्मसिद्धि मानकर उसे सदनुमान ही
मानते हैं। प्रतएव प्रारमवादी दार्शनिको के लिये यह सिद्धान्त आवश्यक है कि सपक्ष-
वृत्तित्व रूप अन्वय को सद्हेतु का अनिवार्य रूप न मानना। केवल व्यतिरेकवाले अर्थात्
10 अन्वयशन्य लिङ्ग को भी वे अनुमितिप्रयोजक मानकर प्राणादिहेतु को सहेतु . मानते हैं ।
इसका समर्थन नैयायिकों की तरह जैनताकिको ने बड़े विस्तार से किया है।
मा० हेमचन्द्र भी उसी का अनुसरण करते हैं, और कहते हैं कि मन्वय के प्रभाव
में भी हेत्वाभास नहीं होता इसलिये अन्वय को हेतु का रूप मानना न चाहिए। बौद्ध-
सम्मत खासकर धर्मकीर्शिनिर्दिष्ट अन्वयसन्देह का अनैकान्तिकप्रयोजकत्वरूप से खण्डन
15 करते हुए मा० हेमचन्द्र कहते हैं कि व्यतिरेकामावमात्र को ही विरुद्ध और अनेकान्तिक दोनों
का प्रयोजक मानना चाहिए। धर्मकीर्ति ने न्यायबिन्दु में व्यतिरेकाभाव के साथ अन्वय.
सन्देह को भी अनेकान्तिकता का प्रयोजक कहार है उसी का निषेध मा. हेमचन्द्र करते हैं।
न्यायवादी धर्मकीर्ति के किसी उपलब्ध अन्ध में, जैसा प्रा. हेमवन्द्र लिखते हैं, देखा नहीं
जाता कि व्यतिरेकाभाव ही दोनों विरुद्ध और अनैकान्तिक या दोनों प्रकार के अनेकान्तिक
20 का प्रयोजक हो। तब न्यायवादिनापि व्यतिरेकामावादेव हेत्वाभासावुक्ता' यह प्रा०
हेमचन्द्र का कथन प्रसङ्गत हो जाता है। धर्मकीर्ति के किसी अन्य में इस मा० हेमचन्द्रोक
भाव का उल्लेख न मिले तो प्रा० हेमचन्द्र के इस कथन का अर्थ थोड़ी खींचातानो करके यही
करना चाहिए कि न्यायवादी ने भी दो हेत्वाभास कहे हैं पर उनका प्रयोजकरूप जैसा हम
मानते हैं वैसा व्यतिरेकाभाव ही माना जाय क्योंकि उस अंश में किसी का विवाद नहीं प्रत.
25 एव निर्विवादरूप से स्वीकृत व्यतिरेकाभाव को ही उक्त हेत्वाभासद्वय का प्रयोजक मानना,
अन्वयसन्देह को नहीं।
___ यहाँ एक बास खास लिख देनी चाहिए। वह यह कि बौद्ध तार्किक हेतु के
रूप्य का समर्थन करते हुए अन्वय को प्रावश्यक इसलिए बतलाते हैं कि वे विपत्तासरव-
रूप व्यतिरेक का सम्भव 'सपत एव सव' रूप अन्वय के बिना नहीं मानते। वे कहते हैं कि
१ "केवलव्यतिरेकिरणं त्वोडशमात्मादिप्रसाधने परममस्त्रमुपेक्षितु' न शक्नुम इत्ययथाभाष्यमपि
व्याख्यान श्रेयः।"-न्यायम० पृ० ५७८। तात्पर्य० पृ० २८३ । कन्दली पृ० २०४।
२ "अनयोरेव द्वयो रूपयाः संदेहेऽनैकान्तिकः ।"-न्यायबि० ३.१८ ।
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पृ०४५. पं० २०.]
भाषाटिप्पणानि ।
८७
मन्वय होने से ही व्यतिरेक फलित होता है पाहे वह किसी वस्तु.में फलिस हो या प्रवस्तु में।
अगर अन्वय न हो सो व्यतिरेक भी सम्भव नहीं। अन्वय और व्यतिरेक दोनो रूप परस्परा-
मित होने पर भी बौद्ध ताकिकों के मत से भिन्न ही हैं। प्रतएव वे व्यतिरेक की तरह
मन्वय के ऊपर भी समान ही भार देते हैं। जैनपरम्परा ऐसा नहीं मानती। उसके अनुसार
विपमन्यावृत्तिरूप व्यतिरेक ही हेतु का मुख्य स्वरूप है। जैनपरम्परा के अनुसार उसी एक 8
ही रूप के अन्वय या व्यतिरेक दो जुदे जुदे नाममात्र हैं। इसी सिद्धान्त का अनुसरण करके
मा० हेमचन्द्र ने अन्त में कह दिया है कि 'सपक्ष एव सरव' को अगर अन्वय कहते हो तब तो
वह हमारा अभिप्रेत अन्यथानुपपत्तिरूप व्यतिरेक ही हुमा। सारांश यह है कि बैद्धितार्किक
जिस तत्व को अन्वय और व्यतिरेक परस्पराश्रित रूपों में विभाजित करके दोनो ही रूपो का
हेतुलक्षण में समावेश करते हैं, जैनतार्किक उसी तत्व को एकमात्र अन्यथानुपपत्ति या 10
व्यतिरेकरूप से स्वीकार करके उसकी दूसरी भावात्मक बाजू को लक्ष्य में नहीं लेते।
पृ. ४५. पं. १६. 'विरोधि तु'-व्याख्या-"स्वभावविरुद्धोपलब्धियथा नात्र शीतस्पर्शी
वह रिति । प्रतिषेध्यस्य शीतस्पर्श यः स्वभावः तस्य विरुद्धो वह्विस्तस्य चेहोपलब्धिः। कार्य-
विरुखोपलब्धियचा नेहाप्रतिबद्धसामानि शीतकारणानि सन्ति वहेरिति । प्रन्स्यदशाप्राप्तमेव
कारणं कार्य जनयति न सर्व ततो विशेषषोपादानम् । प्रतिषेधयानां शीतकारणानां कार्य 15
शीतं तस्य विरुद्धो वह्निः तस्यहोपलब्धिः। कारणविरुद्धोपलब्धिर्यथा नास्य रोमहर्षादिविशेषा:
सन्ति समिहितदहनविशेषत्वात् । प्रतिषेध्यानां रोमहर्षादिविशेषाणां कारणं शीतम्, तस्य
विरुद्धो दहनविशेषस्तस्य चेहोपलब्धिः। व्यापकविरुद्धोपलब्धिर्यथा नात्र तुषारस्पशे दहनात् ।
प्रविषेभ्यस्य तुषारस्पर्शस्य व्यापकं शीतं तस्येह विरुद्धो दहनविशेषः तस्यहोपलब्धिः। व्यापक.
विरुद्धोपलब्धिर्यथा नात्र तुषारस्पर्शो दहनात् । प्रतिषेभ्यस्य तुषारस्पर्शस्य व्यापर्क शीतं तस्येह 20
विरुद्धो दहनविशेष: तस्येहोपलब्धिः । स्वभावविरुद्धकार्योपलब्धिर्यथा नात्र तुषारस्पों धूमात् ।
प्रतिषेभ्यस्य तुषारस्पर्शस्य यः स्वभावः तस्य विरुखो वह्निः । तस्य कार्य धूमः तस्य चेहोपलब्धिः ।
कार्यविहसकार्योपलब्धिर्यथा नेहाप्रतिबद्धसामर्थ्यानि शीतकारयानि सन्ति धूमादिति। प्रतिषे.
भ्यानां शीतकारखाना कार्य शीतं तस्य विरुद्धो वह्निः तस्य कार्य धूम: तस्येहोपलन्धिः ।
कारणविरुद्धकार्योपलब्धिर्यथा न रोमहर्षादियुक्तपुरुषवानय प्रदेशो धमात् । प्रतिषेभ्यानी 25
हि रोमहर्षादिविशेषाणां कारणं शीतं तस्य विरुद्धो वहिः तस्य कार्य धूम: तस्येहोपलब्धिः ।
व्यापकविरुद्धकार्योपलब्धिर्यथा नात्र तुषारस्पर्शो धूमात् । प्रतिषेभ्यस्य तुषारस्पर्शस्य ज्यापर्क
शीतं तस्य विरुद्धोऽग्निस्तस्य कार्य धूमस्तस्यहोपलब्धिः ।"-तर्कभाषा परि० २ ।
प्र. १, प्रा० २. सू० १३.१७. पृ. ४५. पक्ष के सम्बन्ध में यहाँ चार बातों पर
विचार है-१-पक्ष का लक्षण-स्वरूप, २-लक्षणान्तर्गत विशेषण की व्यावृत्ति, ३-पक्ष के 30
माकारनिर्देश, ४-उसके प्रकार ।
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प्रमाणमीमांसायाः
[पृ०४५, पं० २०-
. १-बहुत पहिले से ही पक्ष का स्वरूप विचारपथ में आकर निश्चित सा हो गया
था फिर भी प्रशस्तपाद ने प्रतिज्ञालक्षण करते समय उसका चित्रण स्पष्ट कर दिया है।
न्यायप्रवेश मेंर और न्यायबिन्दु में तो यहाँ तक लक्षण की भाषा निश्चित हो गई है कि
इसके बाद के सभी दिगम्बर-श्वेताम्बर ताकिकों ने उसी बौद्ध भाषा का उन्हीं शब्दों से या
5 पर्यायान्तर से अनुवाद करके ही अपने अपने ग्रन्थों में पक्ष का स्वरूप बतलाया है जिसमें
कोई न्यूनाधिकता नहीं है।
२-लक्षण के इष्ट, प्रसिद्ध, और अबाधित इन तीनों विशेषणों की व्यावृत्ति प्रशस्तपाद
और न्यायप्रवेश में नहीं देखी जाती किन्तु अबाधित इस एक विशेषण की व्यावृत्ति उनमें स्पष्ट
है४ । न्यायविन्दु में उक्त तीनों की व्यावृत्ति है। जैनग्रन्थों में भी तीनों विशेषणों की
10 व्यावृत्ति स्पष्टतया बतलाई गई है। अन्तर इतना ही है कि माणिक्यनन्दी ( परी० ३. २०.)
और देवसूरि ने (प्रमाणन० ३. १४-१७ ) तो सभी व्यावृत्तियाँ धर्मकीर्ति की तरह मूल सूत्र में
ही दरसाई हैं जब कि प्रा. हेमचन्द्र ने दो विशेषयों की व्यावृत्तियों को वृत्ति में बतलाकर सिर्फ
अबाध्य विशेषण की व्यावृत्ति को सूत्रबद्ध किया है। प्रशस्तपाद ने प्रत्यक्षविरुद्ध, अनुमान-
विरुद्ध, मागमविरुद्ध, स्वशास्त्रविरुद्ध और स्ववचनविरुद्ध रूप से पांच बाधितपक्ष बतलाये
15 हैं। न्यायप्रवेश में भी बाधितपक्ष तो पाँच ही हैं पर स्वशास्त्रविरुद्ध के स्थान में लोक.
विरुद्ध का समावेश है। न्यायबिन्दु में पागम और लोकविरुद्ध दोनों नहीं हैं पर प्रतीति.
१ "प्रतिपिपादयिषितधर्मविशिष्टस्य धर्मिणोऽपदेशविषयमापादयितु उद्दशमात्रं प्रतिशा.......
अविरोधिग्रहणात् प्रत्यक्षानुमानाभ्युपगतस्वशास्त्रत्ववचनविरोधिनो निरस्ता भवन्ति"-प्रशस्त. पृ० २३४ ।
२"तत्र पक्षः प्रसिद्धो धर्मी प्रसिद्धविशेषेण विशिष्टतया स्वयं साध्यत्वेनेप्सितः। प्रत्यक्षाद्य-
विरुद्ध इति वाक्यशेषः । तद्यथा नित्यः शब्दोऽनित्यो वेति ।"-न्यायप्र० पृ०१।।
३ "स्वरूपेणैव स्वयमिष्टोऽनिराकृतः पक्ष इति ।” न्यायबि० ३.४०।
४ "यथाऽनुष्णोऽग्निरिति प्रत्यक्षविरोधी, घनमम्बरमिति अनुमानविरोधी, ब्राह्मणेन सुरा पेयेत्याग-
मविरोधी, वैशेषिकस्य सत्कार्यमिति ब्रुक्तः स्वशास्त्रविरोधी, न शब्दोऽर्थप्रत्यायक इति स्ववचनविरोधी !"-
प्रशस्त० पृ० २३४ । "साधयितुमिष्टोपि प्रत्यक्षादिविरुद्धः पक्षाभासः। तद्यथा-प्रत्यक्षविपद्धः,
अनुमानविरुद्धः, श्रागमविरुद्धः, लोकविरुद्धः, स्ववचनविरुद्धः, अप्रसिद्धविशेषणः, अप्रसिद्धविशेष्यः,
अप्रसिद्धोभयः, प्रसिद्धसम्बन्धश्चेति ।" न्यायप्र० पृ०२।
५ "स्वरूपेणेति साध्यत्वेनेष्टः । स्वरूपेणैवेति साध्यत्वे नेष्टो न साधनत्वेनापि । यथा शब्दस्या-
नित्यत्वे साध्ये चाक्षुषत्वं हेतुः, शब्देऽसिद्धत्वात्साध्यम्, न पुनस्तदिह साध्यत्वेनेष्टं साधनत्वेनाप्य.
भिधानात् । स्वयमिति वादिना। यस्तदा साधनमाह । एतेन यद्यपि क्वचिच्छास्त्रे स्थितः साधन-
माह, तच्छास्त्रकारेण तस्मिन्धर्मिण्यनेकधर्माभ्युपगमेऽपि, यस्तदा तेन वादिना धर्मः स्वयं साधयितुमिष्टः
स एव साध्यो नेतर इत्युक्त' भवति । इष्ट इति यत्रार्थे विवादेन साधनमुपन्यस्तं तस्य सिद्धिमिच्छता सेोऽनु-
कोऽपि वचनेन साध्यः। तदधिकरणत्वाद्विवादस्य । यथा पराश्चिक्षुरादयः संघातत्वाच्छयनासनाद्यङ्गवत्
इति, अत्रात्मार्था इत्यनुत्तावप्यात्मार्थता साध्या, अनेन नोक्तमात्रमेव साध्यमित्युक्तं भवति । अनिरा-
कृत इति एतल्लक्षणयोगेऽपि यः साधयितुमिष्टोऽप्यर्थः प्रत्यक्षानुमानप्रतीतिस्ववचनैर्निराक्रियते न स पक्ष
इति प्रदर्शनार्थम् ।"-न्यायषि० ३.४१-५० ।
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पृ०४५. पं० २०.]
भाषाटिप्पणानि ।
विरुद्ध का समावेश करके कुल प्रत्यक्ष, अनुमान, स्ववचन और प्रतीतिविरुद्ध रूप से चार
बाधित पक्ष बतलाये हैं। जान. पड़ता है, बौद्ध परम्परागत आगमप्रामाण्य के अस्वीकार का
विचार करके धर्मकीर्ति ने प्रागमविरुद्ध को हटा दिया है। पर साथ ही प्रतीतिविरुद्ध को
बढ़ाया। माणिक्यनन्दी ने । परी० ६.१५ ) इस विषय में न्यायबिन्दु का नहीं पर न्याय-
प्रवेश का अनुसरण करके उसी के पाँच बाधित पक्ष मान लिये जिनको देवसूरि ने भी मान ।
लिया। अलबत्ता देवसूरि ने ( प्रमाणन० ६. ४०) माणिक्यनन्दी का और न्यायप्रवेश का
अनुसरण करते हुए भी आदिपद रख दिया और अपनी व्याख्या रत्नाकर में स्मरणविरुद्ध, तर्क-
विरुद्ध रूप से अन्य बाधित पक्षों को भी दिखाया। प्रा० हेमचन्द्र ने न्यायबिन्दु का प्रतीति-
विरुद्ध ले लिया, बाकी के पाँच न्यायप्रवेश और परीक्षामुख के लेकर कुल छः बाधित पक्षों को
सूत्रबद्ध किया है। माठर ( सांख्यका. ५) जो संभवत: न्यायप्रवेश से पुराने हैं उन्होंने 10
पक्षाभास की नव संख्या मात्र का निर्देश किया है, उदाहरण नहीं दिये। न्यायप्रवेश
में सोदाहरण नव पक्षाभास निर्दिष्ट हैं।
३.-प्रा० हेमचन्द्र ने साध्यधर्मविशिष्ट धर्मी को और साध्यधर्म मात्र को पक्ष कहकर
उसके दो प्राकार बतलाये हैं, जो उनके पूर्ववर्ती माणिक्यनन्दी ( ३. २५-२६, ३२) और देव-
सूरि ने (३. १६-१८ ) भी बतलाये हैं। धर्मकीर्ति ने सूत्र में तो एक ही आकार निर्दिष्ट किया 15
है पर उसकी व्याख्या में धर्मोत्तर ने ( २.८) केवल धर्मी, केवल धर्म और धर्मधर्मिसमुदाय
रूप से पस के तीन प्राकार बतलाये हैं। साथ ही उस प्रत्येक आकार का उपयोग किस किस
समय होता है यह भी बतलाया है जो कि अपूर्व है। वात्स्यायन ने । न्यायभा० १.१.३६ )
धर्मविशिष्ट धर्मी और धर्मिविशिष्ट धर्म रूप से पक्ष के दो प्राकारों का निर्देश किया है।
पर आकार के उपयोगों का वर्णन धर्मोत्तर की उस व्याख्या के अलावा अन्यत्र पूर्व मन्थों में 20
नहीं देखा जाता। माणिक्यनन्दी ने इस धर्मोत्तरीय वस्तु को सूत्र में ही अपना लिया
जिसका देवसूरि ने भी सूत्र द्वारा ही अनुकरण किया। प्रा० हेमचन्द्र ने उसका अनुकरण वो
किया पर उसे सूत्रबद्ध न कर वृत्ति में ही कह दिया ।
.४ इतर सभी जैन तार्किकों की तरह आ. हेमचन्द्र ने भी प्रमाण सिद्ध, विकल्पसिद्ध
और उभयसिद्ध रूप से पक्ष के तीन प्रकार बतलाये हैं। प्रमाणसिद्ध पक्ष मानने के बारे 25
में तो किसी का मतभेद है ही नहीं, पर विकरूपसिद्ध और उभयसिद्ध पक्ष मानने में
मतभेद है। विकल्पसिद्ध और प्रमाण-विकल्पसिद्ध पत्त के विरुद्ध, जहाँ तक मालूम है,
सबसे पहिले प्रश्न उठानेवाले धर्मकीर्ति ही हैं। यह अभी निश्चित रूप से कहा नहीं
जा सकता कि धर्मकीर्तीि का वह आक्षेप मीमांसकों के ऊपर रहा था जैनों के ऊपर या .
दोनों के ऊपर । फिर भी इतना निश्चित रूप से कहा जा सकता है कि धर्मकीर्ति के 30
उस आक्षेप का सविस्तर जवाब जैन तकग्रन्थों में ही देखा जाता है। जवाबः की जैन
प्रक्रिया में सभी ने धर्मकीर्ति के उस प्राक्षेपीय पद्य ( प्रमाणवा० १. १६२) को उद्धृत
भी किया है।
12
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प्रमावमीमांसाचा:
[१०४६.५० १४-
मणिकार गलेश ने पक्षता का जो अन्तिम और सूक्ष्मतम निरूपण किया है उसका
प्रा. हेमचन्द्र की कृति में आने का सम्भव ही न था फिर भी प्राचीन और अर्वाचीन सभी
पक्ष लक्षणों के सुलनात्मक विचार के बाद इतना तो अवश्य कहा जा सकता है कि गङ्गेश का
वह परिष्कृत विचार सभी पूर्ववर्ती नैयायिक. बौद्ध और जैन अन्धों में पुरानी परिभाषा और
5 पुराने ढङ्ग से पाया जाता है। .
पृ० ४६.५० १४. 'एतत्-तुलना-"अत्र हेतुलक्षणे निश्चेतव्ये धर्म्यनुमेयः। अन्यत्र
तु साध्यप्रतिपत्तिकाले समुदायोऽनुमेयः। व्याप्तिनिश्चयकाले तु धर्मोऽनुमेय इति दर्शयितु-
मत्र ग्रहणम् । जिज्ञासितो ज्ञातुमिष्टो विशेषो धर्मो यस्य धर्मिणः स तथोक्तः ।"-न्यायवि०
टी. २.८। परी० ३. २५, २६, ३२, ३३ । प्रमाणन० ३. १६-१८ ।
10
पृ० ४६. पं० १६. 'प्रसिद्ध'-तुलना-"प्रसिद्धो धर्मीति ।"-परी० ३. २७ ।
पृ० ४६. पं० २०. 'एतेन सर्व एवं'-तुलना-प्रमेयर० ३. २६,२७ ।
४०४७. ५० ५. 'तत्र बुद्धिसिद्ध-परी० ३. २७.३१ ।
पृ० ४७. पं० ७. 'ननु धर्मिणि'-नुलना--प्रमेयर० ३. २६ ।
पृ० ४७. पं० १६, 'उभयसिद्धो धर्मी'-तुलना-प्रमेयर० ३. ३१ ।
15
म० १. प्रा० २. सू० १८-२३. पृ० ४७. दृष्टान्त के विषय में इस जगह तीन बातें
प्रस्तुत हैं-१-अनुमानाङ्गत्व का प्रश्न, २-लक्षण, ३-उपयोग।
१-धर्मकीर्ति ने हेतु का रूप्यकथन जो हेतुसमर्थन के नाम से प्रसिद्ध है उसमें ही
दृष्टान्त का समावेश कर दिया है अतएव उनके मतानुसार दृष्टान्त हेतुसमर्थनघटक रूप से
अनुमान का अङ्ग है और वह भी अविद्वानों के वास्ते। विद्वानों के वास्ते वो उक्त समर्थन
20 के सिवाय हेतुमात्र ही कार्यसाधक होता है (प्रमाणवा० १. २८), इसलिए दृष्टान्त उनके
लिए अनुमानान नहीं। माणिक्यनन्दी ( ३, ३७-४२ ), देवसूरि (प्रमाणन० ३.२८, ३४-३८ )
और मा० हेमचन्द्र सभी ने दृष्टान्त को अनुमानाष नहीं माना है और विकल्प द्वारा अनुमान
में उसकी उपयोगिता का खण्डन भी किया है, फिर भी उन सभी ने केवल मन्दमति शिष्यों
के लिए परार्थानुमान में (प्रमाणन० ३, ४२, परी० ३. ४६ ) उसे व्याप्तिस्मारक बतलाया है
26 तब प्रश्न होता है कि उनके अनुमानाङ्गत्व के खंडन का अर्थ क्या है। इसका जवाब यही
१ "उच्यते-सिषाधयिषाविरहसहकृतसाधकप्रमाणाभावो यत्रास्ति स पक्षा, तेन सिंषाधयिषाविरहसह-
कृतं साधकप्रमाण यत्रास्ति स न पचः, यत्र साधकप्रमाणे सत्यसति वा सिषाधयिषा यत्र वोभयाभावस्तत्र
विशिष्टाभावात् पक्षत्वम् ।”-चिन्ता० अनु० गादा० पृ०४३१-३२ ।
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पृ० ४७. पं० २४.]
भाषाटिप्पयानि ।
है कि इन्होंने जो दृष्टान्त की अनुमानाङ्गता का प्रतिषेध किया है वह सकलानुमान की दृष्टि से
अर्थात् अनुमान मात्र में दृष्टान्त को वे प्रजनहीं मानते। सिद्धसेन ने भी यही भाव संक्षिप्त
रूप में सूचित किया है-न्याया० २० । अतएव विचार करने पर बौद्ध और जैन तात्पर्य में कोई
खास मन्तर नज़र नहीं पाता।
२-दृष्टान्त का सामान्य लक्षण न्यायसूत्र ( १.१.२५ ) में है पर बौद्ध ग्रन्थों में वह नहीं 5
देखा जाता। माणिक्यनन्दी ने भी सामान्य लक्षण नहीं कहा जैसा कि सिद्धसेन ने पर
देवसूरि ( प्रमाणन०३.४० ) और प्रा० हेमचन्द्र ने सामान्य लक्षण भी बतला दिया है। न्यायसूत्र
का दृष्टान्तलपण इतना व्यापक है कि अनुमान से भिन्न सामान्य व्यवहार में भी वह लागू
पड़ जाता है जब कि जैनों का सामान्य दृष्टान्तलक्षण मात्र अनुमानोपयोगी है। साधर्म्य-
वैवर्य रूप से दृष्टान्त के दो भेद और उनके अलग अलग लक्षण न्यायप्रवेश (पृ० १, २.), 10
न्यायावतार (का. १७, १८ ) में वैसे ही देखे जाते हैं जैसे परीक्षामुख (३. ४७ से)
प्रादि ( प्रमाणन० ३. ४१ से ) पिछले ग्रन्थों में।
३-दृष्टान्त के उपयोग के सम्बन्ध में जैन विचारसरणी ऐकान्तिक नहीं । जैन तार्किक
परार्थानुमान में जहाँ श्रोता प्रत्युत्पन हो वहीं दृष्टान्त का सार्थक्य मानते हैं। स्वार्थानुमान
स्थल में भी जो प्रमावा व्याप्ति सम्बन्ध को भूल गया हो उसी को उसकी याद दिलाने के 15
वास्ते दृष्टान्त की चरितार्थता मानते हैं-स्याद्वादर० ३. ४२ ।
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द्वितीयाध्याय।
प्र० २. प्रा० १. सू० १-२. पृ०४-६ परार्थानुमान की चर्चा वैदिक, बौद्ध, जैन-तीनों
परम्पराओं में पाई जाती है। यों तो स्वार्थ और परार्थ अनुमान का विभाग कणाद और
न्यायसूत्र में सूचित होता है, फिर भी उपलभ्य प्रमाणग्रन्थों में परार्थ अनुमान का स्पष्ट
लक्षणनिर्देश प्रशस्तपाद और न्यायप्रवेशर में ही प्राचीम जान पड़ता है । प्रशस्तपाद
5 के अनुगामी भासर्वज्ञ (न्यायसार पृ. ५) आदि सभी नैयायिकों ने प्रशस्तपाद के ही
कथन को थोड़े हेर-फेर के साथ दुहराया है। न्यायप्रवेशगत परार्थानुमान सम्बन्धी
जो लक्षणनिर्देश है, उसी को पिछले धर्मकीर्ति ( न्यायवि. ३. १ ), शान्वरक्षित ( तत्त्वसं.
का०१३६३ ) प्रादि बौद्ध तार्किको ने विशेष स्पष्ट करके कहा है। जहाँ तक मालूम है, जैन
परम्परा में परार्थ अनुमान के स्पष्ट लक्षण को बतलानेवाले सब से पहिले सिद्धसेन
10 दिवाकर ही हैं-न्याया० १३। उनके मार्ग का पिछले जैन तार्किकों ने अनुसरण किया
है-परी० ३. ५५, प्रमाणन० ३. २३ ।
. मा० हेमचन्द्र ने परार्थ अनुमान के लक्षण प्रसङ्ग में मुख्यतया दो बातें ली हैं। पहलो
तो उसका लक्ष्य-लक्षयनिर्देश, और दूसरी बात है शब्द में आरोप से परार्थानुमानत्व के
व्यवहार का समर्थन । यह दोनों बातें वैदिक, बौद्ध और जैन सभी पूर्ववर्ती तर्कग्रन्थों में
16 पाई जाती हैं। आरोप का बीज जो लक्षणा सम्बन्धी विचार करनेवाले ग्रालङ्कारिक आदि
प्रन्थों में देखा जाता है, उसका स्पष्टीकरण भी प्रा० हेमचन्द्र ने पूर्ववर्ती प्राचार्यों की
तरह ही किया है
पृ० ४६. पं०८. 'अचेतनं हि वचन -तुलना-प्रमेयर० ३.५५-५६ ।
पृ० ४६. पं० ६. 'उपचारश्चात्र-तुलना-न्यायवि० टी० ३.२ ।
प्र० २. प्रा० १. सू०३-६. पृ०४६ प्रस्तुत चार सूत्रों में परार्थ अनुमान के प्रयेाग-
द्वैविध्य की चर्चा है। परार्थ अनुमान का दो प्रकार का प्रयोग वैदिक. बौद्ध, जैन-तीनों
परम्पराओं को मान्य है, पर वैदिक और बौद्ध दो परम्पराओं में साधर्म्य उदाहरण, वैधर्म्य
उदाहरण, साधर्म्य उपनय, वैधर्म्य उपनय आदिकृत प्रयोगद्वैविध्य प्रसिद्ध है। हेतु के प्रयोग.
१ "पञ्चावयवेन वाक्येन स्वनिश्चितार्थप्रतिपादनं परार्थानुमानम् ।"-प्रशस्त० पृ० २३१ ।
२ "तत्र पक्षादिवचनानि साधनम्"-न्यायप्र० पृ०१।
३"मुख्यार्थबाधे तद्योगे रूढितोऽथ प्रयोजनात् । अन्योऽयों लक्ष्यते यत्सा लक्षणारोपिता क्रिया ॥"-
काव्यप्र०२. ६ काव्यानुशा० १. १७-१८ ।
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पृ० ५०. पं० २४.]
भाषाटिप्पणानि ।
भेद से परार्थ अनुमान का भेद उक्त दो परम्पराओं में प्रसिद्ध नहीं है जैसा कि जैन
परम्परा में प्रसिद्ध है।
जैन परम्परा में उदाहरण आदि के प्रयोगभेद से परार्थ अनुमान का प्रयोगभेद
मानने के अलावा हेतु के प्रयोगभेद से भी उसका भेद माना जाता है। हेतु के प्रयोग-
भेद की रीति सबसे पहले सिद्धसेन के न्यायावतार (का. १७) में स्थापित जान पड़ती है। 5
पिछले सभी दिगम्बर-श्वेताम्बर तार्किकों ने उसी हेतुप्रयोग की द्विविध रीति को निर्विवाद
रूप से मान लिया है। प्रा. हेमचन्द्र ने भी उसी रीति को अपने सूत्रों में दर्शाया है।
. इस विषय में प्रा० हेमचन्द्र की रचना की विशेषता यह है कि धर्मकीर्ति के न्याय-
बिन्दु और उसकी धर्मोत्तरीयवृत्ति का (३.७) प्रस्तुत प्रकरण में शब्दश: अनुकरा पाया जाता
है, जैसा कि अन्य पूर्ववर्ती जैन तर्कग्रन्थों में नहीं है।
पृ० ५०.५०८. 'एतदुक्तं भवति--तुलना-"एतदुक्तं भवति-अन्यदभिधेयमन्यत्प्रकाश्यं
प्रयोजनम्। तत्राभिधेयापेक्षया वाचकत्वं भिद्यते । प्रकाश्यं त्वभिन्नम् । अन्वये हि कथिते
वश्यमाणेन न्यायेन व्यतिरेकगतिर्भवति । व्यतिरेके चान्वयगतिः। ततलिरूपं लिङ्ग प्रकाश्य-
मभिन्नम् । न च यत्राभिधेयभेदस्तत्र सामर्थ्यगम्योऽप्यर्थो भिद्यते । यस्मात् पौनी देवदत्तो
दिवा न भुङ्क्ते, पीनो देवदत्तो रात्रौ भुङ्क्त इत्यनयोर्वाक्ययोरभिधेयभेदेऽपि गम्यमानमेकमेव 15
सददिहाभिधेयभेदेऽपि गम्यमानं वस्त्वेकमेव ।-न्यायबि० टी० ३.७.
- प्र. २. प्रा० १. सू०७-८. पृ० ५०. परार्थानुमान में पद का प्रयोग करने न करने
का मतभेद है। नैयायिक प्रादि वैदिक परम्परा पक्ष का प्रयोग आवश्यक समझवी है।
बौद्ध परम्परा में न्यायप्रवेश में तो पक्षवचन साधनवाक्याङ्ग रूप से माना ही है पर उत्तर-
वर्ती धर्मकीर्ति ने१ प्रतिज्ञा को व्यर्थ ही बतलाया है और कहा है कि उसका प्रयोग साधन- 20
वाक्य का प्रङ्ग नहीं है। जैन परम्परा पक्ष के प्रयोग की आवश्यकता का समर्थन करती है।
सिखसेन ने खुद ही पक्ष के प्रयोग का विधान किया है (तत प्रयोगोऽत्र कर्तव्य:-न्याया० १४),
जो सम्भवतः धर्मकीर्ति के प्रतिज्ञानिषेध के खण्डन के लिये है। उसी का समर्थन करते हुए
पिछले जैन तार्किकों ने बौद्ध मन्तव्य के विरुद्ध अपनी दलीलें दी हैं । परीक्षामुख,
प्रमाणनयतस्वालोक और उनकी व्याख्याओं की अपेक्षा प्रा. हेमचन्द्र की कृति की इस 25
सम्बन्ध में विशेषता यह है कि उन्होंने वाचस्पति मिश्र कृत ( तात्पर्य० टी० पृ० २७४ ) पत.
समर्थन प्रकार अक्षरश: इस जगह अवतारित किया है, अन्तर है तो इतना ही कि वाचस्पति
मिश्रने बामवपरम्परासुलभ प्राह्मण गुरु-शिष्य का उदाहरण दिया है जब कि प्रा. हेमचन्द्र
..१ "त्रिरूपलिङ्गाख्यानं परार्थानुमानम् ।"-न्यायबि०३. १. | "अथवा तस्यैव साधनस्य यन्नाङ्ग
प्रतिशोपनयनिगमनादि......"-वादन्याय पृ० ६११
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प्रमाणमीमांसाया:
[पृ० ५१.५०१-
ने उस उदाहरण के स्थान में प्रतिवादी बौद्ध परम्परा का ही भितु-शैक्ष प्रसंग उदाहरण रूप
से वर्णित किया है।
पृ० ५१. पं० १. 'अयमर्थ:'-तुलना-"तथाहि पर प्रत्यायनाय बचनमुचारयन्ति प्रेक्षावन्तः
तदेव च परे बोधयितव्या यद् बुभुत्सन्ते तथासत्यनेनापेक्षिताभिधानात् परे। बोधितो भवति: न
5 खल्वाम्रान् पृष्टः कोविदारानाचक्षाणः प्रष्टुरवधेयवचनो भवति । अनवधेयवचनश्च कथं प्रति-
पादको नाम ?। यथा च माठर समिधमाहरेति गुरुणा प्रेषित एषोऽहमाहरामीत्यनुक्त्वा
तदर्थ यदायं गृहं प्रविशति तदाऽस्मै कुप्यत्ति गुरु: प्राः शिव्यापसद छान्दसवत्तर माठर
मामवधीरयसीति ब्रुवाणः। एवमनित्यं शब्दं बुभुत्समानायानित्यः शब्द इत्यनुक्त्वा यदेव
किञ्चिदुच्यते कृतकत्वादिति वा, यत् कृतकं वदनित्यमिति वा, कृतकश्च शब्द इति वा,
10 तत् सर्वमस्यानपेक्षितमापाततोऽसम्बद्धाभिधानम् । तथा चानवहितो न बोमईतीवि ।
यत् कृतक..........। अनित्यः शब्द इति त्वपेक्षित उक्ते कुत इत्यपेक्षायां कवकत्वादिति हेतु.
रुपतिष्ठते ।" तात्पर्य० पृ. २७४।
पृ० ५२. पं० १. 'साध्यव्याप्त-तुलना-अमेयर० ३.३५ ।
अ. २. प्रा० १. सू०६-१०. पृ. ५२, परार्थ अनुमान स्थल में प्रयोगपरिपाटी
15 के सम्बन्ध में मतभेद है। सांख्य तार्किक प्रतिज्ञा, हेतु, दृष्टान्त इन तीन अवयत्रों का ही प्रयोग
मानते हैं-माठर ५ । मीमांसक, वादिदेव के कथनानुसार, तीन अवयवों का ही प्रयोग मानते हैं-
स्याद्वादर० पृ० ५५६ । पर प्रा० हेमचन्द्र तथा अनन्तवीर्य के कथनानुसार वे चार अवयवों
का प्रयोग मानते हैं-प्रमेयर ० ३. ३७ । शालिकनाथ, जो मीमांसक प्रभाकर के अनुगामी हैं
उन्होंने अपनी प्रकरणपचिका में (पृ० ८३-८५ ), तथा पार्थसारथि मिश्र ने श्लोकवार्तिक
20 की व्याख्या में ( अनु० श्लो० ५४) मीमांसकसम्मत तीन अवयवों का ही निदर्शन किया है।
वादिदेव का कथन शालिकनाथ तथा पार्थसारथि के अनुसार ही है पर प्रा०. हेमचन्द्र
तथा अनन्तवीर्य का नहीं। अगर प्रा. हेमचन्द्र और अनन्तवीर्य दोनों मीमांसकसम्मत
चतुरवयव कथन में भ्रान्त नहीं हैं तो समझना चाहिए कि उनके सामने चतुरवयववाद की
कोई मीमांसक परम्परा रही हो जिसका उन्होंने निर्देश किया है। नैयायिक पाँच अवयवों
30 का प्रयोग मानते हैं--१. १. ३२ । बौद्ध तार्किक, अधिक से अधिक हेतु-दृष्टान्त दो का ही
प्रयोग मानते हैं ( प्रमाणवा० १. २८; स्यादादर० पृ० ५५६) भार कम से कम केवल हेतु का ही
प्रयोग मानते हैं ( प्रमाणवा० १. २८)। इस नाना प्रकार के मतभेद के बोष जैन तार्किकों
ने अपना मत, जैसा अन्यत्र भी देखा जाता है, वैसे ही अनेकान्त दृष्टि के अनुसार नियुक्ति
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१० ५२.५० ८.]
भाषाटिप्पणानि ।
काल से ही स्थिर किया है। दिगम्बर-श्वेताम्बर सभी जैनाचार्य अवयवप्रयोग. में
किसी एक संख्या को न मानकर श्रोता की न्यूनाधिक योग्यता के अनुसार न्यूनाधिक
संख्या को मानते हैं।
माणिक्यनन्दी ने कम से कम प्रतिज्ञा-हेतु-इन दो अवयवों का प्रयोग स्वीकार
करके विशिष्ट श्रोता की अपेक्षा से निगमन पर्यन्त पांच अवयवों का भी प्रयोग स्वीकार किया ।
है-परी० ३. ३७-४६ । प्रा० हेमचन्द्र के प्रस्तुत सूत्रों के और उनकी स्वोपज्ञ वृत्ति के शब्दों से
भी माणिक्यनन्दी कृत सूत्र और उनकी प्रभाचन्द्र प्रादि कृत वृत्ति का ही उक्त भाव फलित
होता है अर्थात् प्रा. हेमचन्द्र भी कम से कम प्रतिज्ञाहेतु रूप अवयवद्वय को ही स्वीकार
करके अन्त में पाँच अवयव को भी स्वीकार करते हैं; परन्तु वादिदेव का मन्तव्य इससे जुदा
है। वादिदेव सूरि ने अपनी स्वोपज्ञ व्याख्या में श्रोता की विचित्रता बतलाते हुए यहाँ 10
तक मान लिया है कि विशिष्ट अधिकारी के वास्ते केवल हेतु का ही प्रयोग पर्याप्त है
(स्याद्वादर० पृ० ५४८), जैसा कि बौखों ने भी माना है। अधिकारी विशेष के वास्ते प्रतिज्ञा और
हेतु दो, मन्यविध अधिकारी के वास्ते प्रतिज्ञा, हेतु और उदाहरण तीन, इसी तरह अन्य के वास्ते
सोपनय चार, या सनिगमन पाँच अवयवों का प्रयोग स्वीकार किया है-स्याद्वादर. पृ० ५६४ ।
इस जगह दिगम्बर परम्परा की अपेक्षा श्वेताम्बर परम्परा की एक खास विशेषता 15
ध्यान में रखनी चाहिए, जो ऐतिहासिक महत्त्व की है। वह यह है कि किसी भी
दिगम्बर प्राचार्य ने उस अति प्राचीन भद्रबाहुक क मानी जानेवाली नियुक्ति में निर्दिष्ट व
वर्णिवर दश अवयवों का, जो वात्स्यायन कथित दश अवयवों से भिन्न हैं, उल्लेख तक नहीं
किया है, जब कि सभी श्वेताम्बर ताकिकों (स्याद्वादर. पृ० ५६५ ) ने उत्कृष्टवाद कथा में अधि-
कारी विशेष के वास्ते पाँच अवयवों से आगे बढ़कर नियुक्तिगत दश अवयवों के प्रयोग का 20
भी नियुकि के ही अनुसार वर्णन किया है। जान पड़ता है इस तफावत का कारण दिगम्बर
परम्परा के द्वारा आगम प्रादि प्राचीन साहित्य का त्यक्त होना-यही है।।
एक बात माणिक्यनन्दी ने अपने सूत्र में कही है वह मार्के की जान पड़ती है। सो यह
है कि दो और पाँच अवयवों का प्रयोगभेद प्रदेश की अपेक्षा से समझना चाहिये अर्थात्
वादप्रदेश में तो दो अवयवों का प्रयोग नियत है पर शास्त्रप्रदेश में अधिकारी के अनुसार दो 25
या पांच अवयवों का प्रयोग वैकल्पिक है। वादिदेव की एक खास बात भी स्मरण में रखने
____
१ "जिणवयण सिद्धं चेव भएणए कत्थई उदाहरणं । आसज्ज उ सायारं हेऊ वि कहिश्चि
भरणेज्जा | कत्थइ पञ्चावयवं दसहा वा सव्वहा न पडिसिद्धं । न य पुण सव्वं भएणई हंदी सविधार-
मक्खायं ।” दश० नि० गा०४६, ५० ।
२ "ते उ पइनविभत्ती हेटविभत्ती विवक्खपडिसेहो दिट्ठतो आसङ्का तप्पडिसेहा निगमण च ॥"-
दश०नि० गा० १३७ ।
३ “दशावयवानेके नैयायिका वाक्ये सञ्चक्षते--जिज्ञासा संशयः शक्यप्राप्तिः प्रयोजन संशयव्यु-
दास इति" न्यायभा० १.१. ३२।
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६६
प्रमाणमीमांसाया:
[पृ० ५२. पं० ४-
योग्य है वह यह कि जैसा बौद्ध विशिष्ट विद्वानों के वास्ते हेतु मात्र का प्रयोग मानते हैं वैसे
ही वादिदेव भी विद्वान अधिकारी के वास्ते एक हेतमात्र का प्रयोग भी मान लेते हैं। ऐसा
स्पष्ट स्वीकार आ० हेमचन्द्र ने नहीं किया है।
पृ०५२. पं०४. 'प्रतिज्ञाहेतू-तुलना-"पत्तहेतुदृष्टान्ता इति व्यवयवम्"-माठर का० ५ ।
पृ० ५२. पं० ११. 'यथाहुः सौगता'-तुलना-"तस्यैव साधनस्य यन्नाङ्गप्रतिशोपनय-
निगमनादि..."-वादन्याय पृ० ६१..
'तद्भावहेतुभावौ हि दृष्टान्ते तदवेदिनः ।
ख्याप्यते विदुषां वाच्यो हेतुरेव हि केवलः ॥"-प्रमाणवा० १. २८ ।
अ० २. प्रा० १. सू० ११-१५. पृ० ५२-माणिक्यनन्दी और वादी देवसूरि ने अपने
10 अपने सूत्रग्रन्थों में परार्थ अनुमान की चर्चा की है पर उन्होंने उसके शब्दात्मक पाँच अवयवों के
लक्षण नहीं किये जब कि मा० हेमचन्द्र ने इस जगह अक्षपाद (न्यायसू० १.१.३३ से ) और
अक्षपादानुसारी भासर्वज्ञ ( न्यायसार पृ० ५.) का अनुसरण करके पांचों शब्दावयवों के
लक्षण बतलाये हैं।
पृ० ५४. पं० ३. 'असिद्ध' हेत्वाभास सामान्य के विभाग में तार्किकों की विप्रति-
15 पत्ति है। अक्षपाद१ पाँच हेत्वाभासों को मानते व वर्णन करते हैं। कणाद के सूत्र में
स्पष्टतया तीन हेत्वाभासों का निर्देश है, तथापि प्रशस्तपाद उस सूत्र का प्राशय बतलाते हुए
चार हेत्वाभासों का वर्णन करते हैं। प्रसिद्ध, विरुद्ध और अनेकान्तिक यह तीन तो अक्ष-
पादकथित पाँच हेत्वाभासों में भी आते ही हैं। प्रशस्तपाद ने अनभ्यवसित नामक चौथा
हेत्वाभास बतलाया है जो न्यायसूत्र में नहीं है। अक्षपाद और कणाद उभय के अनुगामी
20. भासर्वज्ञ ने४ छः हेत्वाभास वर्णित किये हैं जो न्याय और वैशेषिक दोनों प्राचीन परम्परा
का कुल जोड़ मात्र है।
दिङ्नाग कर्तृक माने जानेवाले न्यायप्रवेश में५ प्रसिद्ध, विरुद्ध और अनैकान्तिक
इन तीनों का ही संग्रह है। उत्तरवर्ती धर्मकीर्ति आदि सभी बौद्ध तार्किकों ने भी न्याय-
प्रवेश की ही मान्यता को दोहराया और स्पष्ट किया है। पुराने सांख्याचार्य माठर ने
१ न्यायसू० १. २.४।
२ "अप्रसिद्धोऽनपदेशोऽसन् संदिग्धश्चानपदेशः ।"-वै० सू० ३. १. १५ ।
३ "एतेनासिद्धविरुद्धसन्दिग्धानध्यवसितवचनानाम् अनपदेशत्वमुक्तं भवति ।"-प्रश० पृ० २३८ ।
४ "असिद्धविरुद्धानकान्तिकानध्यवसितकालात्ययापदिष्टप्रकरणसमाः ।” न्यायसार पृ०७।
५ "असिद्धानकान्तिकविरुद्धा हेत्वाभासाः।-न्यायप्र० पृ०३।
६ "अन्ये हेत्वाभासाः चतुर्दश असिद्धानकान्तिकविरुद्धादयः ।"-माठर ५। .
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पृ०५४. पं० ३.]
भाषाटिप्पणानि । .
भी उक्त तीन ही हेत्वाभासों का सूचन व संग्रह किया है। जान पड़ता है मूल में सांख्य
और कणाद की हेत्वाभाससंख्या विषयक परम्परा एक ही रही है।
जैन परम्परा वस्तुत: कणाद, सांख्य और बौद्ध परम्परा के अनुसार तीन ही हेत्वा.
भासों को मानती है। सिद्धसेन और वादिदेव ने ( प्रमाणन. ६. ४७) प्रसिद्ध आदि तीनों
का ही वर्णन किया है। प्रा. हेमचन्द्र भी उसी मार्ग के अनुगामी हैं। प्रा. हेमचन्द्र ने न्याय- 5
सूत्रोक्त कालातीत प्रादि दो हेत्वाभासों का निरास किया है पर प्रशस्तपाद और भासर्वझ-
कथित अनध्यवसित हेत्वाभास का निरास नहीं किया है। जैन परम्परा में भी इस जगह
एक मतभेद है-वह यह कि अकलङ्क और उनके अनुगामी माणिक्यनन्दी आदि दिगम्बर
तार्किको ने चार हेत्वाभास बतलाये हैं जिनमें तीन तो प्रसिद्ध आदि साधारण ही हैं पर
चौथा अकिश्चित्कर नामक हेत्वाभास बिलकुल नया है जिसका उल्लेख अन्यत्र कहीं नहीं 10
देखा जाता। परन्तु यहाँ स्मरण रखना चाहिए कि जयन्त भट्ट ने अपनी न्यायमचारी३ में
अन्यथासिद्धापरपर्याय प्रायोजक नामक एक नये हेत्वाभास को मानने का पूर्वपक्ष किया है ।
जो वस्तुत: जयन्त के पहिले कभी से चला आता हुआ जान पड़ता है। अप्रयोजक और
प्रकिश्चित्कर इन दो शब्दों में स्पष्ट भेद होने पर भी पापाततः उनके अर्थ में एकता का भास
होता है। परन्तु जयन्त ने अप्रयोजक का जो अर्थ बतलाया है और अकिश्चित्कर का जो 16
अर्थ माणिक्यनन्दी के अनुयायी प्रभाचन्द्र ने ४ किया है उनमें बिलकुल अन्तर है, इससे
यह कहना कठिन है कि अप्रयोजक और अकिञ्चित्कर का विचार मूल में एक है, फिर भी
यह प्रश्न हो ही जाता है कि पूर्ववर्ती बौद्ध था जैन न्यायप्रन्थों में अकिश्चित्कर का नाम-
निर्देश नहीं तब प्रकलङ्क ने उसे स्थान कैसे दिया, अतएव यह सम्भव है कि अप्रयोजक या
अन्यथासिद्ध माननेवाले किसी पूर्ववर्ती तार्किक ग्रन्थ के आधार पर ही अकलङ्क ने 20
अकिञ्चित्कर हेत्वाभास की अपने ढंग से नई सृष्टि की हो। इस प्रकिञ्चित्कर हेत्वाभास
का खण्डन केवल वादिदेव के सूत्र की व्याख्या स्याद्वादर० पृ० १२३०) में देखा जाता है। ..
... ऊपर जो हेत्वाभाससंख्या विषयक नाना परम्पराएँ दिखाई गई हैं उन सब का मत.
मेद मुख्यतया संख्याविषयक है, तत्त्व विषयक नहीं। ऐसा नहीं है कि एक परम्परा जिसे अमुक
१ "असिद्धस्त्वप्रतीतो यो योऽन्यथैवोपपद्यते। विरुद्धो योऽन्ययाप्यत्र युक्तोऽनैकान्तिकः स तु ॥"-
न्याया० का०२३।
२ "असिद्धश्चाक्षषत्वादिः शब्दानित्यत्वसाधने । अन्यथासम्भवाभावभेदात् स बहुधा स्मृतः ॥
विरुद्धासिद्धसंदिग्धैरकिश्चित्करविस्तरैः ।"-न्यायवि० २. १६५-६। परी०६. २१ ।
३ "अन्ये तु अन्यथासिद्धत्वं नाम तद्भदमुदाहरन्ति यस्य हेताधर्मिणि वृत्तिर्भवन्त्यपि साध्यधर्म-
प्रयुक्ता भवति न, सेोऽन्यथासिद्धो यथा निल्या मनःपरमाणवा मूर्त्तत्वाद् घटवदिति .......स चात्र प्रयोज्य-
प्रयोजकभावो नास्तीत्यत एवायमन्यथासिद्धोऽप्रयोजक इति कथ्यते । कथं पुनरस्थाप्रयोजकत्वमबगतम् ?"-
न्यायम० पृ०६०७।
४ "सिद्धे निणीते प्रमाणान्तरात्साध्ये प्रत्यक्षादिवाधिते च हेतुर्न किञ्चित्करोति इति अकिञ्चित्करो-
उनषकः।"-प्रमेयक० पृ० १६३ A ।
13
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९८
प्रमाणमीमांसायाः
[पृ० ५४ पं०८-
हेत्वाभास रुप दोष कहती है अगर वह सचमुच दोष हो तो उसे दूसरी परम्परा स्वीकार न
करती हो। ऐसे स्थल में दूसरी परम्परा या तो उस दोष को अपने अभिप्रेत किसी हेत्वाभास
में अन्तर्भावित कर देती है या पक्षामास आदि अन्य किसी दोष में या अपने अभिप्रेत
हेत्वाभास के किसी न किसी प्रकार में।
5. प्रा. हेमचन्द्र ने हेत्वाभास शब्द के प्रयोग का अनौचित्य बतलाते हुए भी साधना-
भास अर्थ में उस शब्द के प्रयोग का समर्थन करने में एक तीर से दो पत्ती का वेध किया
है-पूर्वाचार्यो की परम्परा के अनुसरण का विवेक भी बतलाया और उनकी गलती भी
दर्शाई। इसी तरह का विवेक माणिक्यनन्दी ने भी दर्शाया है। उन्होंने अपने पूज्य अकलङ्क-
कथित अकिश्चित्कर हेवाभास का वर्णन तो किया, पर उन्हें जब उस हेत्वाभास के अलग
10 स्वीकार का प्राचित्य न दिखाई दिया तब उन्होंने एक सूत्र में इस ढङ्ग से उसका समर्थन
किया कि समर्थन भी हो और उसके अलग स्वीकार का अनौचित्य भो व्यक्त हो-"लक्षण
एवासौ दोषो व्युत्पत्रप्रयोगस्य पक्षदोषेणैव दुष्टत्वात"-परी० ६. ३६ ।
पृ० ५४. पं० ८. 'प्रत्यक्षागमबाधित'-तुलना-"कालात्ययापदिष्टः कालातीतः।"-
न्यायसू० १. २.६। “यत्र च प्रत्यक्षानुमानागम विरोध: ...."स सर्वः प्रमाणतो विपरीतनिर्णयेन
18 सन्देहविशिष्ट कालमतिपतति सेोऽयं कालस्य अत्ययेन अपदिश्यमान: कालातीत इति ।"-
तात्पर्य पृ० ३४७ । न्यायसार पृ०७। "हेतोः प्रयोगकालः प्रत्यक्षागमानुपहतपक्षपरिग्रह समय
एव, तमतीत्य प्रयुज्यमान: प्रत्यक्षागमबाधिते विषये वर्तमान: कालात्ययापदिष्टो भवति ।"
न्यायम. पृ० ६१२ ।
90
अ० २. श्रा० १. सू० १७-१६. पृ० ५४. न्यायसूत्र (१.२.८) में प्रसिद्ध का नाम
साध्यसम है। केवल नाम के ही विषय में न्यायसूत्र का अन्य ग्रन्थों से वैलक्षण्य नहीं है
किन्तु अन्य विषय में भी। वह अन्य विषय यह है कि जब . अन्य सभी प्रन्थ प्रसिद्ध के
कम या अधिक प्रकारों का लक्षण उदाहरण सहित वर्णन करते हैं तब न्यायसूत्र और उसका
भाष्य ऐसा कुछ भी न करके केवल प्रसिद्ध का सामान्य स्वरूप बतलाते हैं।
प्रशस्तपाद और न्यायप्रवेश में प्रसिद्ध के चार प्रकारों का स्पष्ट और समानप्राय
8 वर्णन है। माठर ( का० ५ ) भी उसके पार भेदों का निर्देश करते हैं जो सम्भवतः उनकी
दृष्टि में वे ही रहे होंगे। न्यायबिन्दु में धर्मकीर्ति ने प्रशस्तपादादिकथित चार प्रकारो का
तो वर्णन किया ही है पर उन्होंने प्रशस्तपाद तथा न्यायप्रवेश की तरह आश्रयासिद्ध का एक
उदाहरण न देकर उसके दो उदाहरण दिये हैं और इस तरह प्रसिद्ध के चौथे प्रकार प्राश्रया-
सिद्ध के भी प्रभेद कर दिये हैं। धर्मकीर्ति का वर्णन वस्तुत: प्रशस्तपाद और न्यायप्रवेश.
30 गत प्रस्तुत वर्णन का थोड़ा सा संशोधन मात्र है-न्यायबि० ३, ५८.६७ ।
१ "उभयासिद्धोऽन्यतरासिद्धः तद्भावासिद्धोऽनुमेयासिद्धश्चेति ।"-प्रशस्त० पृ० २३८ । “उभ-
यासिद्धोऽन्यतरासिद्धः संदिग्धासिद्धः श्राश्रयासिद्धश्चेति ।"-न्यायप्र० पृ०३।
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१० ५५. पं० २७.]
भाषाटिप्पणानि ।
. न्यायसार (पृ.८) में प्रसिद्ध के चौदह प्रकार सेोदाहरण बतलाये गये हैं। न्यायमरी
(पृ. ६०६ ) में भी उसी ढङ्ग पर अनेक भेदों की सृष्टि का वर्णन है। माणिक्यनन्दी शब्द.
रचना बदलते हैं ( परी० ६. २२-२८) पर वस्तुतः वे प्रसिद्ध के वर्णन में धर्मकीर्ति के ही
अनुगामी है। प्रभाचन्द्र ने परीक्षामुख की टीका मार्तण्ड में ( पृ० १६१ A ) मूल सूत्र में
न पाये जानेवाले प्रसिद्ध के अनेक भेदों के नाम तथा उदाहरण दिये हैं जो न्यायसारगत
ही हैं। प्रा. हेमचन्द्र के प्रसिद्धविषयक सूत्रों की सृष्टि न्यायविन्दु और परीक्षामुख का
अनुमरण करनेवाली है। उनकी उदाहरणमाला में भी शब्दश: न्यायसार का अनुसरण है ।
धर्मकीर्ति और माणिक्यनन्दी का प्रत्तरश: अनुसरण न करने के कारण वादिदेव के प्रसिद्ध.
विषयक सामान्य लक्षण (प्रमाणन० ६. ४६ ) में प्रा० हेमचन्द्र के सामान्य लक्षण की
अपेक्षा विशेष परिष्कृतता जान पड़ती है। वादिदेव के प्रस्तुत सूत्रों की व्याख्या रत्नाकरा- 10
वतारिका में जो प्रसिद्ध के भेदों की उदाहरणमाला है वह न्यायसार और न्यायमधरी के
उदाहरणों का अक्षरश: सङ्कलन मात्र है। इतना अन्तर अवश्य है कि कुछ उदाहरणों में
वस्तुविन्यास वादो देवसूरि का अपना है ।
पृ० ५५. पं० १७. सामान्यविशेषवत्त्वात--तुलना-"सामान्यवत्त्वात्"-न्यायसार पृ०८।
पृ० ५५. पं० २७. 'विपरीत'-जैसा प्रशस्तपाद में विरुद्ध के सामान्य स्वरूप का 15
वर्णन है विशेष भेदों का नहीं, वैसे ही न्यायसूत्र और उसके भाष्य में भी विरुद्ध का
सामान्य रूप से वर्णन है, विशेष रूप से नहीं। इतना साम्य होते हुए भी सभाष्यन्याय-
सूत्र और प्रशस्तपाद में उदाहरण एवं प्रतिपादन का भेद? स्पष्ट है। जान पड़ता है न्याय-
सूत्र की और प्रशस्तपाद की विरुद्ध विषयक विचारपरम्परा एक नहीं है।
न्यायप्रवेश ( पृ० ५ ) में विरुद्ध के चार भेद सोदाहरण बतलाये हैं। सम्भवत: 20
माठर ( का० ५ ) को भी वे ही अभिप्रेत हैं। न्यायबिन्दु ( ३. ८३.८८ ) में विरुद्ध के प्रकार
दो ही उदाहरणों में समाप्त किये गये हैं और तीसरे "इष्टविघातकृत्" नामक अधिक भेद
होने की आशङ्का ( ३. ८६-९४ ) करके उसका समावेश अभिप्रेत दो भेदों में ही कर
दिया गया है। इष्टविघातकृत नाम न्यायप्रवेश में नहीं है पर उस नाम से जो उदाहरण
न्यायबिन्दु ( ३.६.) में दिया गया है वह न्यायप्रवेश ( पृ० ५ ) में वर्तमान है। जान 25
पड़ता है न्यायप्रवेश में जो "परार्थाः चक्षुरादयः" यह धर्मविशेषविरुद्ध का उदाहरण है
उसी को कोई इष्टविघातहत् नाम से व्यवहृत करते होंगे जिसका निर्देश करके धर्मकीर्ति
१ "सिद्धान्तमभ्युपेत्य तद्विरोधी विरुद्धः ।"-न्यायसू० १. २. ६। "यथा सेोऽयं विकारो
ध्यक्तेरपैति नित्यत्वप्रतिषेधात्, अपेतोऽप्यस्ति विनाशप्रतिषेधात्, न नित्या विकार उपपद्यते इत्येवं हेतु:-'व्यक्त-
रपेतापि विकारास्ति' इत्यनेन स्वसिद्धान्तेन विरुध्यते । यदस्ति न तदात्मलाभात् प्रच्यवते, अस्तित्व चात्म-
लाभात् प्रच्युतिरिति विरुद्धावेतैः धौं न सह सम्भवत इति । सेोऽयं हेतुर्य सिद्धान्तमाश्रित्य प्रवर्तते
तमेव व्याहन्ति इति ।" न्यायभा० १. २.६। “यो ह्यनुमेयेऽविद्यमानोऽपि तत्समानजातीये सर्वस्मिन्नास्ति
तद्विपरीते चास्ति स विपरीतसाधनाविरुद्धः यथा यस्माद्विषाणी तस्मादश्व इति ।"-प्रशस्त० पृ० २३८ ।
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प्रमीयमीमांसाया:
[पृ० ५६.५०६-
ने अन्तर्भाव किया है। जयन्त ने (न्यायम० पृ० ६००-६०१) गौतमसूत्र की ही व्याख्या करते हुए
धर्मविशेषविरुद्ध और धर्मिविशेषविरुद्ध इन दो तीर्थान्तरीय विरुद्ध भेदे का स्पष्ट खण्डन
किया है जो न्यायप्रवेशवाली परम्परा का ही खण्डन जान पड़ता है। न्यायसार
(पृ. ६) में विरुद्ध के भेदों का वर्णन सबसे अधिक और जटिल भी है। उसमें सपक्ष
5 के अस्तित्ववाले चार, नास्तित्ववाले चार ऐसे विरुद्ध के पाठ भेद जिन उदाहरणों के
साथ हैं उन्हीं उदाहरणों के साथ वही पाठ भेद प्रमाणनयतत्त्वालोक की व्याख्या में
भी हैं -प्रमाणन० ६.५२-५३ । यद्यपि परीक्षामुख की व्याख्या मार्तण्ड में (पृ. १६२ A)
न्यायसारवाले वे ही आठ भेद हैं तथापि किसी किसी उदाहरण में थोड़ा सा परिवर्तन हो गया
है। प्रा. हेमचन्द्र ने तो प्रमाणनयतत्त्वालोक की व्याख्या की तरह अपनी वृत्ति में शब्दशः
10 न्यायसार के आठ भेद सोदाहरण बतलाकर उनमें से चार विरुद्धों को प्रसिद्ध एवं विरुद्ध
दोनो नाम से व्यवहत करने की न्यायमखरी और न्यायसार की दलीलों को अपना लिया है।
पृ० ५६. पं० ६. 'सति सपक्षे-तुलना-"विरुद्धभेदास्तु सति सपत्ते चत्वारो विरुखाः ।
पक्षविपक्षव्यापको यथा..."- न्यायसार पृ० ६ । प्रमेयक० पृ. १६२ A | स्याद्वादर० पृ० १०२१ ।
पृ. ५६. ०१७ 'नियमस्य'-अनैकान्तिक हेत्वाभास के नाम के विषय में मुख्य दो
15 परम्पराएँ प्राचीन हैं। पहली गौतम की, और दूसरी कणाद की। गौतम अपने न्याय-
सूत्र में जिसे सव्यभिचार ( १. २. ५.) कहते हैं उसी को कणाद अपने सूत्रों ( ३. १. १५ ) में
सन्दिग्ध कहते हैं। इस नामभेद की परम्परा भी कुछ अर्थ रखती है और वह अर्थ अगले
सब व्याख्याग्रन्थों से स्पष्ट हो जाता है। वह अर्थ यह है कि एक परम्परा अनैकान्तिकता
को अर्थात् साध्य और उसके अभाव के साथ हेतु के साहचर्य को, सव्यभिचार हेत्वाभास
20 का नियामक रूप मानती है संशयजनकत्व को नहीं जब दूसरी परम्परा संशयजनकत्व को
तो अनैकान्तिक हेत्वाभासता का नियामक रूप मानती है साध्य तदभावसाहचर्य को नहीं।
पहली परम्परा के अनुसार जो हेतु साम्य-सदभावसहचरित है चाहे वह संशयजनक हो
या नहीं-वही सव्यभिचार या अनैकान्तिक कहलाता है। दूसरी परम्परा के अनुसार जो
हेतु संशयजनक है-चाहे वह साध्य वदभावसहचरित हो या नहीं-वही अनेकान्तिक या
25 सव्यभिचार कहलाता है। अनेकान्तिकता के इस नियामकभेदवाली दो उक्त परम्पराओं
के अनुसार उदाहरणों में भी अन्तर पड़ जाता है। अतएव गौतम की परम्परा में प्रसाधारण
या विरुद्धाव्यभिचारी का अनैकान्तिक हेत्वाभास में स्थान सम्भव ही नहीं क्योंकि वे दोनों
साध्याभावसहचरित नहीं। उक्त सार्थकनामभेद वाली दोनों परम्पराओं के परस्पर भिन्न
ऐसे दो दृष्टिकोण आगे भी चालू रहे पर उत्तरवर्ती सभी तर्कशास्त्रों में चाहे वे वैदिक हों,
30 बौद्ध हों, या जैन-नाम तो केवल गौतमीय परम्परा का प्रकान्तिकही जारी रहा । कणादीय
परम्परा का सन्दिग्ध नाम व्यवहार में नहीं रहा।
प्रशस्तपाद और न्यायप्रवेश इन दोनों का पार्वापर्य प्रभी सुनिश्चित नहीं अतएव यह
निश्चित रूप से कहना कठिन है कि अमुक एक का प्रभाव दूसरे पर है, तथापि न्यायप्रवेश
Jain Education International
For Private & Personal Use Only
www.jainelibrary.org

Page 259****************************************************************************************
पृ० ५६. पं० १७.]
भाषाटिप्पणानि।
और प्रशस्तपाद इन दोनों की विचारसरणी का अभिन्नत्व और पारस्परिक महत्त्व का भेद
खास ध्यान देने योग्य है। न्याय प्रवेश में यद्यपि नाम तो अनेकान्तिक है सन्दिग्ध नहीं, फिर
भी उसमें अनैकान्तिकता का नियामक रूप प्रशस्तपाद की तरह संशय जनकत्व को ही माना
है। अतएव न्यायप्रवेशकार ने अनेकान्तिक के छः भेद बतलाते हुए उनके सभी उदाहरयों
में संशयजनकत्व स्पष्ट बतलाया है१ । प्रशस्तपाद न्यायप्रवेश की तरह संशयजनकत्व को तो
अनेकान्तिकता का नियामक रूप मानते हैं सही, पर वे न्यायप्रवेश में अनैकान्तिक रूप से
उदाहृत किये गये असाधारण और विरुद्धाव्यभिचारी इन दो भेदों को अनैकान्तिक या सन्दिग्ध
हेत्वाभास में नहीं गिनते बल्कि न्याय प्रवेशसम्मत उक्त दोनों हेत्वाभासों की सन्दिग्धता का
यह कह करके खण्डन करते हैं कि असाधारण और विरुद्धाव्यभिचारी संशयजनक ही नहीं ।
प्रशस्तपाद के खण्डनीय भागवाला कोई पूर्ववर्ती वैशेषिक ग्रन्थ या न्यायप्रवेशभिन्न बौद्धग्रन्थ 10
न मिले तब तक यह कहा जा सकता है कि शायद प्रशस्तपाद ने न्यायप्रवेश का ही खण्डन
किया है। जो कुछ हो, यह तो निश्चित ही है कि प्रशस्तपाद ने असाधारण और विरुद्धा-
व्यभिचारी को सन्दिग्ध या अनैकान्तिक मानने से इन्कार किया है। प्रशस्तपाद ने इस
प्रश्न का, कि क्या तब प्रसाधारण और विरुद्धाव्यभिचारी कोई हेत्वाभास ही नहीं १, जवाब
भी बड़ी बुद्धिमानी से दिया है। प्रशस्तपाद कहते हैं कि असाधारण हेत्वाभास है सही, 15
पर वह संशयजनक न होने से अनेकान्तिक नहीं, किन्तु उसे अनध्यवसित कहना चाहिए।
इसी तरह वे विरुद्धाव्यभिचारी को संशयजनक न मानकर या तो असाधारणरूप अनभ्यवसित
में गिनते हैं या उसे विरुद्धविशेष ही कहते ( अयं तु विरुद्धभेद एव-प्रश. पृ० २३६) हैं। कुछ
भी हो. पर वे किसी तरह असाधारण और विरुद्धाव्यभिचारी को न्यायप्रवेश की तरह
संशयजनक मानने को तैयार नहीं हैं फिर भी वे उन दोनों को किसी न किसी हेत्वाभास में 20
सन्निविष्ट करते ही हैं। इस चर्चा के सम्बन्ध में प्रशस्तपाद की और भी दो बातें खास
भ्यान देने योग्य हैं। पहली तो यह है कि अनध्यवसित नामक हेत्वाभास की कल्पना और
दूसरी यह कि न्यायप्रवेशगत विरुद्धाव्यभिचारी के उदाहरण से विभिन्न उदाहरण को लेकर
विरुद्धाव्यभिचारी को संशयजनक मानने न मानने का शास्त्रार्थ । यह कहा नहीं जा सकता
१ "तत्र साधारणः शब्दः प्रमेयत्वान्नित्य इति । तद्धि नित्यानित्यपक्षयोः साधारणत्वादनैकान्ति-
कम। किम् घटवत् प्रमेयत्वादनित्यः शब्दः आहाविदाकाशवत्प्रमेयत्वानित्य इति ।" इत्यादि-न्यायप्र०
पृ०३।
२ "असाधारण:-श्रावणत्वान्नित्य इति । तद्धि नित्यानित्यपक्षाभ्यां व्यावृत्तत्वामित्यानित्यविनि-
मुकत्य चान्यस्यासम्भवात् संशयहेतुः किम्भूतस्यास्य श्रावणत्वमिति ।......विरुद्धाव्यभिचारी यथा अनित्यः
शब्दः कृतकत्वात् घटवत्; नित्यशब्दः श्रावणत्वात् शब्दत्ववदिति । उभयोः संशयहेतुत्वात् द्वावप्येतावे.
काऽनैकान्तिक: समुदितावेव ।" न्यायप्र० पृ० ३,४। “एकस्मिंश्च द्वयोहेलार्यथाकलक्षणयाविरुद्धयोः
सन्निपाते सति संशयदर्शनादयमन्यः सन्दिग्ध इति केचित् यथा मूर्तत्वामूर्तत्वं प्रति मनसः क्रियावत्त्वास्पर्शव-
स्वयोरिति । नन्वयमसाधारण एवाचाक्षुषत्वप्रत्यक्षत्ववत् संहतयोरन्यतरपक्षासम्भवात् ततश्चानध्यवसित इति
वक्ष्यामः ।"-प्रशस्त० पृ० २३८, २३६ ।
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[ पृ० ५६. पं० १७-
कि कणादसत्र में अविद्यमान अनध्यवसित पद पहिले पहिल प्रशस्तपाद ने ही प्रयुक्त किया
या उसके पहिले भी इसका प्रयोग अलग हेत्वाभास अर्थ में रहा। न्यायप्रवेश में विरुद्धा.
व्यभिचारी का उदाहरण-"नित्यः शब्दः श्रावणत्वात् शब्दत्ववत् , अनित्यः शब्दः कृतकत्वात्
घटवत्" यह है, जब कि प्रशस्तपाद में उदाहरण-"मनः मूर्त्तम् क्रियावत्त्वात् ; मनः अमू-
5 तम् अस्पर्शवत्वात यह है। प्रशस्तपाद का उदाहरण तो वैशेषिक प्रक्रिया अनुसार है ही,
पर आश्चर्य की बात यह है कि बौद्ध न्यायप्रवेश का उदाहरण खुद बौद्ध प्रक्रिया के अनु-
सार न होकर एक तरह से वैदिक प्रक्रिया के अनुसार ही है क्योंकि जैसे वैशेषिक मादि
वैदिक तार्किक शब्दत्व को जातिरूप मानते हैं वैसे बौद्ध तार्किक जाति को नित्य नहीं मानते।
अस्तु, यह विवाद आगे भी चला।
10 तार्किकप्रवर धर्मकीर्ति ने हेत्वाभास की प्ररूपणा बौद्धसम्मत हेतुत्रैरूप्य के?
आधार पर की, जो उनके पूर्ववर्ती बौद्ध ग्रन्थों में अभी तक देखने में नहीं पाई। जान पड़ता
है प्रशस्तपाद का अनैकान्तिक हेत्वाभास विषयक बौद्ध मन्तव्य का खण्डन बराबर धर्मकीर्ति
के ध्यान में रहा। उन्होंने प्रशस्तपाद को जवाब देकर न्यायप्रवेश का बचाव किया । धर्म-
कीर्ति ने व्यभिचार को अनैकान्तिकता का नियामकरूप न्यायसूत्र की तरह माना फिर भी
15 उन्होंने न्यायप्रवेश और प्रशस्तपाद की तरह संशयजनकत्व को भी उसका नियामक रूप
मान लिया । प्रशस्तपाद ने न्यायप्रवेशसम्मत असाधारण को अनेकान्तिक मानने का यह
कहकर के खण्डन किया था कि वह संशयजनक नहीं है। इसका जवाब धर्मकीर्ति ने
असाधारण का न्यायप्रवेश की अपेक्षा जुदा उदाहरण रचकर और उसकी संशयजनकता
दिखाकर, दिया और बतलाया कि असाधारण अनेकान्तिक हेत्वाभास ही है। इतना करके
20 ही धर्मकीर्ति सन्तुष्ट न रहे पर अपने मान्य आचार्य दिङ्नाग की परम्परा को प्रतिष्ठित
बनाये रखने का और भी प्रयत्न किया। प्रशस्तपाद ने विरुद्धाव्यभिचारी के खण्डन में जो
दलील दी थी उसको स्वीकार करके भी प्रशस्तपाद के खण्डन के विरुद्ध उन्होंने विरुद्धाव्य.
भिचारी का समर्थन किया और वह भी इस ढंग से कि दिङ्नाग की प्रतिष्ठा भी बनी रहे और
प्रशस्तपाद का जवाब भी हो। ऐसा करते समय धर्मकीर्ति ने विरुद्धाव्यभिचारी का जो
30 उदाहरण दिया है वह न्यायप्रवेश और प्रशस्तपाद के उदाहरण से जुदा है फिर भी
वह उदाहरण वैशेषिक प्रक्रिया के अनुसार होने से प्रशस्तपाद को अग्राह्य नहीं हो
सकता३ । इस तरह बौद्ध और वैदिक तार्किकों की इस विषय में यहाँ तक चर्चा आई
१ "तत्र त्रयाणां रूपाणामेकस्यापि रूपस्यानुक्तौ साधनाभासः। उत्तावप्यसिद्धौ सन्देहे वा प्रतिपाद्य-
प्रतिपादकयोः। एकस्य रूपस्य"..... इत्यादि-न्यायवि० ३. ५७ से।
२ "अनयोरेव द्वयो रूपयोः संदेहेऽनैकान्तिकः। यथा सात्मकं जीवच्छरोरं प्राणादिमत्वादिति ।
...... अत एवान्वयव्य तिरेकयोः संदेहादनैकान्तिकः। साध्येतरयारतो निश्चयाभावात् ।”-न्यायबि०
३.६८-११०। .
३ "विरुद्धाव्यभिचार्यपि संशयहेतुरुक्तः। स इह कस्मान्नोक्तः ।.... . अत्रोदाहरण यत्सर्व देशाव-
स्थितैः स्त्रसम्बन्धिभियुगपदभिसम्बध्यते तत्सर्वगतं यथाऽकाशम् , अभिसम्बध्यते सर्व देशावस्थितैः स्वसम्बन्धि-
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पृ० ५७. पं० ६.]
भाषाटिप्पयानि ।।
१०३
जिसका अन्त न्यायमधरी में हुआ जान पड़ता है। जयन्त फिर अपने पूर्वीचार्यों का
पक्ष लेकर न्यायप्रवेश और धर्मकीर्ति के न्यायबिन्दु का सामना करते हैं। वे असाधारण और
विरुद्धाव्यभिचारी को अनैकान्तिक न मानने का प्रशस्तपादगत मत का बड़े विस्तार से समर्थन
करते हैं पर साथ ही वे संशयजनकत्व को अनैकान्तिकता का नियामक रूप मानने से
मी इन्कार करते हैं।
भासर्वज्ञ ने बौद्ध, वैदिक तार्किकों के प्रस्तुत विवाद का स्पर्श न कर अनैकान्तिक
हेत्वाभास के पाठ उदाहरण दिये हैं (न्यायसार पृ० १० ), और कहीं संशयजनकता का उल्लेख
नहीं किया है। जान पड़ता है वह गौतमीय परम्परा का अनुगामी है।
- जैन परम्परा में अनेकान्तिक और सन्दिग्ध यह दोनों ही नाम मिलते हैं। अकलङ्क
(न्यायवि, २. १६६ ) सन्दिग्ध शब्द का प्रयोग करते हैं जब कि सिद्धसेन (न्याया० २३ ) 10
न्तिक निरूपण विषयक सूत्ररचना प्रा. हेमचन्द्र की सूत्ररचना की तरह ही वस्तुतः न्याय-
बिन्दु की सूत्ररचना की संक्षिप्त प्रतिच्छाया है। इस विषय में वादिदेव की सूत्ररचना
वैसी परिमार्जित नहीं जैसी माणिक्यनन्दी और हेमचन्द्र की है, क्योंकि वादिदेव ने अने-
कान्तिक के सामान्य लक्षण में ही जो 'सन्दिह्यते' का प्रयोग किया है वह जरूरी नहीं जान 15
पड़ता। जो कुछ हो पर इस बारे में प्रभाचन्द्र, वादिदेव और हेमचन्द्र इन तीनों का एक ही
मार्ग है कि वे सभी अपने अपने ग्रन्थों में भासर्वज्ञ के पाठ प्रकार के अन कान्तिक को लेकर
अपने अपने लक्षण में समाविष्ट करते हैं। प्रभाचन्द्र के ( प्रमेयक पृ० १६२ B) सिवाय
औरों के अन्यों में तो पाठ उदाहरण भी वे ही हैं जो न्यायसार में हैं। प्रभाचन्द्र ने कुछ
उदाहरण बदले हैं।
20
यहाँ यह स्मरण रहे कि किसी जैनाचार्य ने साव्यसंदेहजनकत्व को या साध्यव्यभि.
चार को अनेकान्तिकता का नियामक रूप मानने न मानने की बौद्ध-वैशेषिकग्रन्थगत चर्चा
को नहीं लिया है।
. पृ०५६. पं० २१. 'ये चान्ये -तुलना-"पक्षत्रयव्यापको यथा अनित्यः शब्दः प्रमेयत्वात् ।'
न्यायसार पृ० १० । न्यायप्र० पृ० ३ । प्रमेयक० पृ. १६२ B. स्याद्वादर० पृ० १२२८ । .
25
प्र० २. प्रा० १. सू० २२-२७. पृ० ५७. परार्थ अनुमान प्रसङ्ग में हेत्वाभास का
निरूपण बहुत प्राचीन है। कणादसूत्र (३.१.१५) और न्यायसूत्र (१.२.४-६) में वह स्पष्ट
भियुगपत् सामान्यमिति ।......द्वितीयोऽपि प्रयोगो यदुपलब्धिलक्षणप्राप्तं सन्नोपलभ्यते न तत् तत्रास्ति ।
तद्यथा क्वचिदविद्यमानो घटः। नापलभ्यते चापलब्धिलक्षणप्राप्त सामान्य व्यक्त्यन्तरालेष्विति । अय-
मनुपलम्भप्रयोगः स्वभावश्च परस्परविरुद्धार्थ साधनादेकत्र संशयं जनयतः ।” न्यायबि० ३. ११२-१२१ ।
१ "असाधारणविरुद्धाव्यभिचारिणौ तु न संस्त एव हेत्वाभासाविति न व्याख्यायेते ।............
अपि च संशयजननमनैकान्तिकलक्षणमुच्यते चेत् काममसाधारणस्य विरुद्धाव्यभिचारिणो वा यथा तथा संशय-
हेतुतामधिरोप्य कथ्यतामनैकान्तिकता न तु सशयजनकत्व' तल्लक्षणम्,..अपि तु पक्षद्वय वृत्तित्वमनैकान्तिक.
लक्षणम्......"-न्यायमा पृ०५६८.५६६
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प्रमाणामीमांसायाः
[पृ० ५७. पं० -
एवं विस्तृत है। पर दृष्टान्ताभास का निरूपण उतना प्राचीन नहीं जान पड़ता। अगर
दृष्टान्ताभास का विचार भी हेत्वाभास जितना ही पुरातन होता तो उसका सूचन कणाद
या न्यायसूत्र में थोड़ा बहुत जरूर पाया जाता। जो कुछ हो इतना तो निश्चित है कि
हेत्वाभास की कल्पना के ऊपर से ही पोछे से कभी दृष्टान्ताभास, पक्षाभास आदि की
5 कल्पना हुई और उनका निरूपण होने लगा। यह निरूपण पहिले वैदिक तार्किको ने शुरु
किया या बौद्ध तार्किको ने, इस विषय में अभी कुछ भी निश्चित कहा नहीं जा सकता।
दिङ्नाग के माने जानेवाले न्यायप्रवेश में पांच साधर्म्य और पांच वैधर्म्य ऐसे दस
दृष्टान्ताभास हैं । यद्यपि मुख्यतया पाँच पाँच ऐसे दो विभाग उसमें हैं तथापि उभया.
सिद्ध नामक दृषदान्ताभास के प्रवान्तर दो प्रकार भी उसमें किये गये हैं जिससे वस्तुतः
10 न्यायप्रवेश के अनुसार छः साधर्म्य दृष्टान्ताभास और छ: वैधर्म्य दृष्टान्ताभास फलित
होते हैं। प्रशस्तपाद ने भी इन्हीं छ: छः साधर्म्य एवं वैधर्म्य दृष्टान्ताभासों का निरूपण
किया है। न्यायप्रवेश और प्रशस्तपाद के निरूपण में उदाहरण और भाव एक से ही हैं
अलबत्ता दोनों के नामकरण में अन्तर अवश्य है। प्रशस्तपाद दृष्टान्ताभास शब्द के बदले
निदर्शनाभास शब्द का प्रयोग पसन्द करते हैं क्योंकि उनकी अभिमत न्यायवाक्य परिपाटी
15 में उदाहरण का बोधक निदर्शन शब्द आता है। इस सामान्य नाम के सिवाय भी न्यायप्रवेश
और प्रशस्तपादगत विशेष नामों में मात्र पर्याय भेद है। माठर का० ५, भी निदर्शनाभास
शब्द ही पसन्द करते हैं। जान पड़ता है वे प्रशस्तपाद के अनुगामी हैं। यद्यपि
प्रशस्तपाद के अनुसार निदर्शनाभास की कुल संख्या बारह ही होती हैं और माठर दस
संख्या का उल्लेख करते हैं। पर जान पड़ता है कि इस संख्यामेद का कारण प्राश्रयासिद्ध
20 नामक दो साधर्म्य-वैधर्म्य दृष्टान्ताभास की माठर ने विवक्षा नहीं की-यही है।
जयन्त ने ( न्यायम. पृ० ५८०) न्यायसूत्र की व्याख्या करते हुए पूर्ववर्ती बौद्ध-
वैशेषिक आदि ग्रन्थगत दृष्टान्ताभास का निरूपण देखकर न्यायसूत्र में इस निरूपण की कमी
का अनुभव किया और उन्होंने न्यायप्रवेशवाले सभी दृष्टान्ताभासे को लेकर अपनाया एवं
अपने मान्य ऋषि की निरूपण कमी को भारतीय टीकाकार शिष्यों के ढङ्ग से भक्त के तौर पर
25 दूर किया। न्यायसार में ( पृ० १३) उदाहरणाभास नाम से छः साधर्म्य के और छः
-.-
१ "दृष्टान्ताभासो द्विविध: साधम्र्येण वैधयेण च... ...तत्र साधयेण ...तद्यथा साधनधर्मासिद्धः
साध्यधर्मासिद्धः उभयधर्मासिद्धः अनन्वयः विपरीतान्वयश्चेति !.. ...वैधम्र्येणापि दृष्टान्ताभासः पञ्चप्रकारः
तद्यथा साध्याव्यावृत्तः साधनाव्यावृत्तः उभयाव्यावृत्तः अव्यतिरेकः विपरीतव्यतिरेकश्चेति... ........ "
न्यायप्र० पृ० ५-६।
२ “अनेन निदर्शनाभासा निरस्ता भवन्ति । तद्यथा नित्यः शब्दोऽमूर्तत्वात् यदमूर्त दृष्टं तन्नित्यम्
यथा परमाणुर्यथा कर्म यथा स्थाली यथा तम: अम्बरवदिति यद् द्रव्यं तत् क्रियावद् दृष्टमिति च लिङ्गानुमेयो-
भयाश्रयासिद्धाननुगतविपरीतानुगताः साधर्म्यनिदर्शनाभासाः । यदनित्य तन्मूर्ते दृष्टं यथा कर्म यथा परमाणुर्य-
थाकाशं यथा तमः घटवत् यन्निष्क्रियं तदद्रव्यं चेति लिङ्गानुमेयोभयाव्यावृत्ताश्रयासिद्धाव्यावृत्तविपरीतव्यावृत्ता
वैधयनिदर्शनाभासा इति ।"-प्रशस्त० पृ० २४७ ।
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वैधर्म्य के इस तरह बारह प्राभास वही हैं जो प्रशस्तपाद में हैं। इसके सिवाय न्यायसार
में अन्य के नाम से चार साधर्म्य के विषय में सन्दिग्ध और चार वैधर्म्य के विषय में सन्दिग्ध
ऐसे पाठ सन्दिग्ध उदाहरणाभास भी दिये हैं१ । सन्दिग्ध उदाहरणाभासों की सृष्टि न्याय-
प्रवेश और प्रशस्तपाद के बाद की जान पड़ती है। धर्मकीर्ति ने साधर्म्य के नव और
वैधयं के नव ऐसे अठारह दृष्टान्ताभास सविस्तर वर्णन किये हैं। जान पड़ता है न्यायसार ।
में अन्य के नाम से जो साधर्म्य और वैधयं के चार चार सन्दिग्ध उदाहरणाभास दिये हैं
उन पाठ सन्दिग्ध भेदों की किसी पूर्ववर्ती परम्परा का संशोधन करके धर्मकीर्ति ने साधर्म्य
और वैधयं के तीन-तीन ही सन्दिग्ध दृष्टान्ताभास रक्खे । दृष्टान्ताभासों की संख्या, उदाहरण
और उनके पीछे के साम्प्रदायिक भाव इन सब बातों में उत्तरोत्तर विकास होता गया जो
धर्मकीति के बाद भी चालू रहा ।
10
जैन परम्परा में जहाँ तक मालूम है सबसे पहिले दृष्टान्ताभास के निरूपक सिद्धसेन
ही हैं। उन्होंने बौद्ध परम्परा के दृष्टान्ताभास शब्द को ही चुना न कि वैदिक परम्परा के
निदर्शनाभास और उदाहरणाभास शब्द को। सिद्धसेन ने अपने संक्षिप्त कथन में
संख्या का निर्देश तो नहीं किया परन्तु जान पड़ता है कि वे इस विषय में धर्मकीर्ति
के समान ही नव-नव दृष्टान्ताभासों को माननेवाले हैं । माणिक्यनन्दी ने तो पूर्ववर्ती 15
सभी के विस्तार को कम करके साधर्म्य और वैधh के चार-चार ऐसे कुल पाठ ही दृष्टान्ता-
भास दिखलाये हैं और ( परी० ६. ४०-४५ कुछ उदाहरण भी बदलकर नये रचे हैं। सदी
देवसूरि ने तो उदाहरण देने में माणिक्यनन्दी का अनुकरण किया, पर भेदों की संख्या, नाम
प्रादि में प्रत्क्षरश: धर्मकीर्ति का ही अनुकरण किया है। इस स्थल में वादी देवसूरि ने एक
बात नई ज़रूर की। वह यह कि धर्मकीर्ति ने उदाहरण देने में जो वैदिक ऋषि एवं जैन 20
तीर्थकरो का लघुत्व दिखाया था उसका बदला वादो देवसूरि ने सम्भवित उदाहरणों में तथागत
बुद्ध का लघुत्व दिखाकर पूर्ण रूप से चुकाया। धर्मकीर्त्ति के द्वारा अपने पूज्य पुरुषों के
अपर तर्कशाला में की गई चोट को वादिदेव सह न सके, और उसका बदला तकशास्त्र में
ही प्रतिबन्दी रूप से चुकाया ।
१ "अन्ये तु संदेहद्वारेणापरानष्टावुदाहरणाभासान्वर्णयन्ति । सन्दिग्धसाध्यः.........सन्दिग्ध-
साधनः.........सन्दिग्धोभयः......सन्दिग्धाश्रयः........सन्दिग्धसाध्यान्यावृत्तः......सन्दिग्धसाधनाल्यावृत्तः
...सन्दिग्धेोभयाव्यावृत्तः........ सन्दिपधाश्रयः......... ।"-न्यायसार पृ० १३-१४।
२ "साधयेणात्र दृष्टान्तदोषा न्यायविदीरिताः । अपलक्षणहेतूत्था: साध्यादिविकलादयः॥ वैध-
येणात्र दृष्टान्तदोषा न्यायविदीरिताः। साध्यसाधनयुग्मानामनिवृत्तेश्च संशयात् ।।"-न्याया० २४.२५ ।
३ "यथा नित्यः शब्दोऽमूर्तत्वात्, कर्मवत् परमाणुरद् घटवदिति साध्यसाधनधर्मोभयविकलाः ।
तथा सन्दिग्धसाध्यधर्मादयश्च, यथा रागादिमानयं वचनाद्रथ्यापुरुषवत् , मरणधर्मोऽयं पुरुषो रागादि-
मत्त्वाद्रध्यापुरुषवत्, असर्वशोऽयं रागादिमत्त्वाद्रथ्यापुरुषवत् इति। अनन्वयोऽप्रदर्शितान्वयश्च, यथा
यो वका स रागादिमानिष्ट पुरुषवत्, अनित्यः शब्दः कृतकत्वाद् घटवत् इति । तथा विपरीतान्वयः, यद.
नित्यं तत् कृतकमिति । साधम्र्येण । वैधयणापि, परमाणुवत् कर्मवदाकाशवदिति साध्याद्यन्यतिरेकिणः ।
14
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प्रा. हेमचन्द्र नाम तो पसन्द करते हैं दृष्टान्ताभास, पर उसे उदाहरणाभास के स्थान
में क्यों पसन्द किया इसका युक्तिसिद्ध खुलासा भी कर देते हैं। दृष्टान्ताभास के
निरूपण में प्रा० हेमचन्द्र की ध्यान देने योग्य महत्व की तीन विशेषताएं हैं जो उनकी प्रतिभा
तथा सन्दिग्धसाध्यव्यतिरेकादयः, यथाऽसर्वज्ञाः कपिलादयोऽनाप्ता वा, अविद्यमानसर्वशताप्ततालिङ्गभूत-
प्रमाणातिशयशासनत्वादिति, अत्र वैधयोदाहरणम्, यः सर्वज्ञः प्राप्तो वा स ज्योतिर्ज्ञानादिकमुपदिष्टवान्,
तद्यथर्षभवर्धमानादिरिति, तत्रासर्वशतानाप्ततयोः साध्यधर्मयाः सन्दिग्धो व्यतिरेकः। सन्दिग्धसाधनव्यति.
रेको यथा न त्रयोविदा ब्राह्मणेन ग्राह्यवचनः कश्चित्पुरुषो रागादिमत्त्वादिति, अत्र वैधोदाहरणं ये ग्राह्य-
वचना न ते रागादिमन्तः तद्यथा गौतमादयो धर्मशास्त्राणां प्रणेतार इति, गौतमादिभ्यो रागादिमत्त्वस्य
साधनधर्मस्य व्यावृत्तिः सन्दिग्धा। सन्दिग्धोभयव्यतिरेका यथा, अवीतरागाः कपिलादयः परिग्रहाग्रहयो-
गादिति, अत्र वैधम्र्योदाहरणम् , यो वीतरागो न तस्य परिग्रहाग्रहो यथर्षभादेरिति, ऋषभादेवीतरा-
गत्वपरिग्रहाग्रहयोगयोः साध्यसाधनधर्मयोः सन्दिग्धो व्यतिरेकः। अन्यतिरेको यथा, अवीतरागो वक्र.
त्वात्, वैधोदाहरणम , यत्रावीतरागत्वं नास्ति न स वक्ता, यथोरलखण्ड दृति, यद्यप्युपलखण्डा-
दुभयं व्यावृत्तं यो सर्वो वीतरागो न वक्तेति व्याप्त्या व्यतिरेकासिद्धरव्यतिरेक: । अप्रदर्शितव्यतिरेको
यथा, अनित्यः शब्दः कृतकत्वादाकाशवदिति। विपरीतव्यतिरेको यथा, यदकृतकं तन्नित्यं भवतीति ।"-
न्यायबि० ३. १२५-१३६ ।
"तत्रापौरुषेयः शब्दोऽमूर्तत्वाद् दुःखवदिति साध्यधर्मविकल इति । तस्यामेव प्रतिज्ञायां तस्मिन्नेव हेतौ
परमाणुवदिति साधनधर्मविकल इति । कलशवदिति उभयधर्म विकल इति । रागादिमानयं वक्तृत्वात् दे-
वदत्तवदिति सन्दिग्धसाध्यधर्मेति । मरणधर्मोऽयं रागादिमत्त्वान्मैत्रवदिति सन्दिग्धसाधनधर्मेति । नाऽयं
सर्वदर्शी सरागत्वान्मुनिविशेषवदिति सन्दिग्धोभयधर्मेति । रागादिमान् विवक्षितः पुरुषो वक्तृत्वादिष्ट-
पुरुषवदिति अनन्वयः। अनित्यः शब्दः कृतकत्वाद् घटव दित्यप्रदर्शितान्वय इति । अनित्यः शब्दः कृतक-
त्वात् यदनित्यं तत्कृतकं घटवदिति विपरीतान्वय इति । वैधयेणापि.........। तेषु भ्रान्तमनुमान प्रमा.
एत्वात् यत्पुनन्तिं न भवति न तत्प्रमाणम्, यथा स्वप्नज्ञानमित्यसिद्धसाध्यव्यतिरेकः स्वप्नज्ञानात्
भ्रान्नत्वस्यानिवृत्तेरिति । निर्विकल्पकं प्रत्यक्ष प्रमाणत्वात्. यत्तु सविकल्पकं न तत् प्रमाणम , यथा
लैङ्गिकमित्यसिद्धसाधनव्यतिरेक: लैङ्गिकात्प्रमाणत्वस्यानिवृत्तः। नित्यानित्यः शब्दः सत्वात् यस्तु न नित्या.
नित्यः स न सन् तद्यथा स्तम्भ इत्यसिद्धोभयव्यतिरेकः, स्तम्भान्नित्यानित्यत्वस्य चाव्यावृत्तेरिति । असर्व-
शोऽनाप्तो वा कपिलः अक्षणि कैकान्तवादित्वात्, य: सर्वज्ञ श्राप्तो वा स क्षणिकैकान्तवादी यथा सुगत इति
सन्दिग्धसाध्यव्यतिरेकः सुगतेऽसर्वशतानाप्ततयाः साध्यधर्मयाावृत्तेः सन्देहादिति। अनादेयवचन: कश्चि-
द्विवक्षितः पुरुषो रागादिमत्त्वात् यः पुनरादेयवचनः स वीतरागः. तद्यथा शौद्धोदनिरिति सन्दिग्धसाधनव्यतिरेकः
शौद्धोदने रागादिमत्त्वम्य निवृत्तः संशयादिति । न वोतरागः कपिलः करुणास्पदेष्वपि परमकृपयाऽनर्पित-
निजपिशितशकलत्वात्, यस्तु वीतरागः स करुणास्पदेषु परमकृपया समर्पितनिजपिशितशकलस्तद्यथा तपन-
बन्धुरिति सन्दिग्धोभयव्यतिरेक इति तपनबन्धौ वीतरागत्वाभावस्य करुणास्पदेष्वपि परमकृपयानर्पितन्जिपि-
शितशकलत्वस्य च व्यावृत्तः सन्देहादिति। न वीतरागः कश्चिद्विवक्षितः पुरुषो वक्तृत्वात्, यः पुनर्वी-
तरागो न स वक्ता यथोपलखण्ड इत्यव्यतिरेक इति । अनित्यः शब्दः कृतकत्वादाकाशवदित्यप्रदर्शित.
व्यतिरेक इति । अनित्यः शब्दः कृतकत्वात् यदकृतकं तन्नित्यं ययाकाशमिति विपरीतव्यतिरेक इति ।---
प्रमाणन० ६.६०-७६ ।
.१ "परार्थानुमानप्रस्तावादुदाहरणदोषा एवैते दृष्टान्तप्रभवत्वात्तु दृष्टान्तदोषा इत्युच्यन्ते ।"-प्र०
मी०२. १. २२॥
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१०७
की सूचक हैं-१-उन्होंने सूत्ररचना, उदाहरण आदि में यद्यपि धर्मकीर्ति को आदर्श रखा है
तथापि वादिदेव की तरह पूरा भनुकरण न करके धर्मकीर्ति के निरूपण में थोड़ा सा बुद्धिसिद्ध
संशोधन भी किया है। धर्मकीर्ति ने अनन्वय और अव्यतिरेक ऐसे जो दो भेद दिखाये हैं
उनको प्रा० हेमचन्द्र अलग न मानकर कहते हैं कि बाकी के पाठ आठ भेद ही अनन्त्रय और
अन्यतिरेक रूप होने से उन दोनों का पार्थक्य अनावश्यक है-५० मी २. १. २७ । प्रा० हेमचन्द्र 5
की यह दृष्टि ठीक है। २-प्रा. हेमचन्द्र ने धर्मकीर्ति के ही शब्दों में प्रदर्शितान्वय और
अप्रदर्शितव्यतिरेक ऐसे दो भेद अपने सोलह मेदो में दिखाये हैं ( २. १ २७ , पर इन दो
भेदों के उदाहरणों में धर्मकीर्ति की अपेक्षा विचारपूर्वक संशोधन किया है। धर्मकीर्यि ने
पूर्ववर्ती अनन्वय और अव्यतिरेक दृष्टान्ताभास जो न्यायप्रवेश आदि में रहे' उनका निरूपण
तो अप्रदर्शितान्वय और प्रप्रदर्शित व्यतिरेक ऐसे नये दो अन्वर्थ स्पष्ट नाम रखकर किया और 10
न्यायप्रवेश आदि के अनन्वय और अव्यतिरेक शब्द को रख भी लिया तथा उन नामों से नये
उदाहरण दिखाये ३ जो उन नामों के साथ मेल खा सकें और जो न्यायप्रवेश आदि में नहीं
भी थे। प्रा० हेमचन्द्र ने धर्मकीर्ति की ही संशोधित दृष्टि का उपयोग करके पूर्ववर्ती दिनाग,
प्रशस्तपाद और धर्मकीति तक के सामने कहा कि अप्रदर्शितान्वय या अप्रदर्शितव्यतिरेक
दृष्टान्ताभास तभी कहा जा सकता है जब उसमें प्रमाण अर्थात् दृष्टान्त ही न रहे, वीप्सा आदि 15
पदो का प्रयोग इन दोषों का नियामक ही नहीं केवल दृष्टान्त को अप्रदर्शन ही इन दोषों
का नियामक है। पूर्ववर्ती सभी प्राचार्य इन दो दृष्टान्ताभासों के उदाहरणों में कम से कम-
अम्बरवत् घटवत्-जितना प्रयोग अनिवार्य रूप से मानते थे। प्रा० हेमचन्द्र के अनुसार ऐसे :
दृष्टान्तबोधक 'वत्' प्रत्ययान्त किसी शब्दप्रयोग की ज़रूरत ही नहीं-इसी अपने भाव को उन्होंने
प्रमाणमीमांसा (२. १. २७ सूत्र की वृत्ति में निम्नलिखित शब्दों से स्पष्ट किया है-'एतौ च 20
प्रमाणस्य अनुपदर्शनाद्भवतो न तु वीप्सासीवधारणपदानामप्रयोगात्, सत्स्वपि तेषु, असति
प्रमाणे तयोरसिद्धरिति ।"
३-पा० हेमचन्द्र की तीसरी विशेषता अनेक दृष्टियों से बड़े माके की है। उस साम्प्र-
दायिकता के समय में जब कि धर्मकीर्सि ने वैदिक और जैन सम्प्रदाय पर प्रबल चोट की और
जब कि अपने ही पूज्य वादो देवसूरि तक ने 'शाठ्यं कुर्यात शठं प्रति' इस नीति का प्राश्रय 25
१ "अनन्वयो यत्र विनान्वयेन साध्यसाधनयोः सहभावः प्रदर्श्यते । यथा घटे कृतकत्वमनित्यत्वं च
दृष्टमिति। अव्यतिरेको यत्र विना साध्यसाधननिवृत्त्या तद्विपक्षभावो निदर्श्यते। यथा घटे मूर्तत्त्वमनित्यत्वं च
इष्टमिति "-न्यायप्र० पृ. ६-७। “नित्यः शब्दोऽमूर्तत्वात् . ... . अम्बरवदिति... ...अननुगत...
... . घटवत्....... अव्यावृक्ष........."-प्रशस्त० पृ० २४७ ।
- २ "अप्रदर्शितान्त्रयः........अनित्यशब्दः कृतकत्वात् घटवत् इति । अप्रदर्शितव्यतिरेको यथा
अनिस्यः शब्दः कृतकत्वादाकाशवदिति ।"-न्यायवि०३. १२७, १३५ ।
३"अनन्वयो.........यथा यो वक्ता स रागादिमान् इष्ट पुरुषवत् । . अव्यतिरेको यथा अवीतरागो
धक्तृत्वात् , वैधोदाहरणम्', यत्रावीतरागत्व नास्ति न स वक्ता. यथोपन खण्ड-इति ।-न्यायवि०
३. १२७, १३४।
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[ पृ० ५६. पं० -
करके धर्मकीर्ति का बदला चुकाया तब प्रा० हेमचन्द्र ने इस स्थल में बुद्धिपूर्वक उदारता
दिखाकर साम्प्रदायिक भाव के विष को कम करने की चेष्टा की। जान पड़ता है अपने
व्याकरण की तरह? अपने प्रमाणपन्थ को भी सर्वपार्षद-सर्वसाधारण बनाने की प्रा० हेम.
चन्द्र की उदार इच्छा का ही यह परिणाम है। धर्मकीर्ति के द्वारा ऋषभ, वर्धमान प्रादि
5 पर किये गये कटाक्ष और वादिदेव के द्वारा सुगत पर किये गये प्रतिकटात का तर्कशास्त्र में
कितना अनौचित्य है, उससे कितना रुचिभङ्ग होता है, यह सब सोचकर प्रा० हेमचन्द्र ने ऐसे
उदाहरणर रचे जिनसे सबका मतलब सिद्ध हो पर किसी को प्राघात न हो।
यहाँ एक बात और भी ध्यान देने योग्य है जो ऐतिहासिक दृष्टि से महस्व की है।
धर्मकीर्ति ने अपने उदाहरणों में कपिल मादि में असर्वज्ञत्व भार अनाप्तत्व साधक जो अनु.
10 ‘मान प्रयोग रखे हैं उनका स्वरूप तथा तदन्तर्गत हेतु का स्वरूप विचारते हुए जान पड़ता है
कि सिद्धसेन के सन्मति जैसे और समन्तभद्र के प्राप्तमीमांसा जैसे कोई दूसरे अन्य धर्म-
कीर्ति के सामने अवश्य रहे हैं जिनमें जैन तार्किकों ने अन्य सांख्य प्रादि दर्शनमान्य कपिल
आदि की सर्वज्ञता का और प्राप्तता का निराकरण किया होगा।
. .. १०.५६. पं०. ७. 'ननु अनन्वय'-तुलना-न्यायवि० ३,१२७, १३४ ।
. प्र० २. प्रा० १. सू० २८-२६. पृ० ५६. परार्थानुमान का एक प्रकार कथा भी है.
जो पक्ष-प्रतिपत्तभाव के सिवाय कभी शुरू नहीं होती। इस कथा से सम्बन्ध रखनेवाले अनेक
पदार्थों का निरूपण करनेवाला साहित्य विशाल परिमाण में इस देश में निर्मित हुमा है।
यह साहित्य मुख्यतया दो परम्पराओं में विभाजित है-ब्राह्मण-वैदिक परम्परा और श्रमण-
वैदिकेतर परम्परा । वैदिक परम्परा में न्याय तथा वैद्यक सम्प्रदाय का समावेश है।
20 श्रमण परम्परा में बौद्ध तथा जैन सम्प्रदाय का समावेश है। वैदिक परम्परा के कथासम्बन्धी
इस वक्त उपलब्ध साहित्य में अक्षपाद के न्यायसूत्र तथा चरक का एक प्रकरण-विमानस्थान
. मुख्य एवं प्राचीन हैं। न्यायभाष्य, न्यायवार्तिक, सात्पर्यटोका, न्यायमजरी आदि उनके
• टीकाग्रन्थ तथा न्यायकलिका भी उतने ही महत्त्व के हैं।
बौद्ध सम्प्रदाय के प्रस्तुत विषयक साहित्य में उपायहृदय, तर्कशास्त्र, प्रमाणसमुच्चय,
25 न्यायमुख, न्यायविन्दु, वादन्याय इत्यादि अन्य मुख्य एवं प्रतिष्ठित हैं ।
.१ "सर्वपार्षदत्वाच शब्दानुशासनस्य सकलदर्शनसमूहात्मकस्याद्वादममाश्रयणमतिरमणीयम् ।"-
हैमश० १.१.२।
.. २ प्र० मी०.२. १. २५।
३ पुरातत्त्व पु. ३. अङ्क ३रे में मेरा लिखा 'कथापद्धतिनु स्वरूप अने तेना साहित्यनु
दिग्दर्शन' नामक लेख देखो।
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पृ० ५६. पं० १५.1
भाषादिप्पणानि ।
जैन सम्प्रदाय के प्रस्तुत साहित्य में न्यायावतार, सिद्धिविनिश्चयटोका, न्यायविनिश्चय,
तत्वार्थरलोकवार्तिक, प्रमेयकमलमार्तण्ड प्रमाणन यतत्वालोक इत्यादि ग्रन्थ विशेष महत्त्व के
हैं। उक्त सब परम्पराओं के ऊपर निर्दिष्ट साहित्य के प्राधार से यहाँ कथासम्बन्धी कतिपय
पदार्थों के बारे में कुछ मुद्दों पर लिखा जाता है जिनमें से सबसे पहले दूषण और
दूषणाभास को लेकर विचार किया जाता है। दूषण और दूषणाभास के नीचे लिखे मुद्दों ,
पर यह विचार प्रस्तुत है--१. इतिहास, २. पर्याय-समानार्थक शब्द, ३. निरूपणप्रयोजन,
४. प्रयोग की अनुमति या विरोध, ५. भेद-प्रभेद ।
१-दूषण और दूषणाभास का शास्त्रीय निरूपण तथा कथा का इतिहास कितना पुराना
है यह निश्चयपूर्वक कहा नहीं जा सकता, तथापि इसमें कोई सन्देह नहीं कि व्यवहार में
सथा शाख में कथा का स्वरूप निश्चित हो जाने के बाद बहुत ही जल्दी दूषण और दूषणाभास 10
का स्वरूप तथा वर्गीकरण शाखबद्ध हुआ होगा। दूषण और दूषणाभास के कमोबेश निरूपण
का प्राथमिक यश ब्राह्मण परम्परा को है। बौद्ध परम्परा में उसका निरूपण ब्राह्मण परम्परा
द्वारा ही दाखिल हुआ है। जैन परम्परा में उस निरूपण का प्रथम प्रवेश साक्षात् तो
बौद्ध साहित्य के द्वारा ही हुआ जान पड़ता है। परम्परया न्याय साहित्य का भी इस पर
प्रभाव अवश्य है। फिर भी इस बारे में वैधक साहित्य का जैन निरूपण पर कुछ भी प्रभाव 15
पड़ा नहीं है जैसा कि इस विषय के बौद्ध साहित्य पर कुछ पड़ा हुमा जान पड़ता है। प्रस्तुत
विषयक साहित्य का निर्माण ब्राह्मण परम्परा में ई. स. पूर्व दो या चार शताब्दियों में कभी
प्रारम्भ हुमा जान पड़ता है जब कि बौद्ध परम्परा में वह ईसवी सन् के बाद ही शुरू हुआ
और जैनपरम्पग में तो और भी पीछे से शुरू हुआ है। 'बौद्ध परम्परा का वह प्रारम्भ ईसवी
के बाद तीसरी शताब्दी से पुराना शायद ही हो और जैनपरम्परा का वह प्रारम्भ ईसवी सन् 20
के बाद पांचवी छठी शताब्दी से पुराना शायद ही हो
२-उपालम्भ, प्रतिषेध, दूषण, खण्डन, उत्तर इत्यादि पर्याय शब्द हैं। इनमें से
उपालम्भ, प्रतिषेध आदि शब्द न्यायसूत्र ( १ २. १ ) में प्रयुक्त हैं, जब कि दूषण आदि शब्द
उसके भाष्य में प्राते हैं। प्रस्तुतविषयक बौद्ध साहित्य में से तकशास्त्र, जो प्रो: टुथची
द्वारा प्रतिसंस्कृत हुआ है उसमें खण्डन शब्द का बार-बार प्रयोग है जब कि दिङ्नाग, शङ्कर. 23
स्वामी, धर्मकीर्ति प्रादि ने दूषण शब्द का ही प्रयोग किया है। देखो-न्यायमुख का० १६,
न्यायप्रवेश पृ० ८, न्यायबिन्दु. ३. १३८ । जैन साहित्य में भिन्न भिन्न ग्रन्थों में उपालम्भ.
दूषण आदि सभी पर्याय शब्द प्रयुक्त हुए हैं। जाति, असदुत्तर, असम्यक खण्डन, दूषणाभास
मादि शब्द पर्यायभूत हैं जिनमें से जाति शब्द न्याय परम्परा के साहित्य में प्रधानतया
प्रयुक्त देखा जाता है। बौद्ध साहित्य में असम्यक् खण्डन तथा जाति शब्द का प्रयोग कुछ 30
प्राचीन ग्रन्थों में है, पर दिङ्नाग से लेकर सभी बौद्धतार्किकों के तर्कग्रन्थों में दूषणाभास
शब्द के प्रयोग का प्राधान्य हो गया है। जैन तर्कप्रन्थों में मिथ्योत्तर, जाति और दूषणाभास
प्रादि शब्द प्रयुक्त पाये जाते हैं।
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३- उद्देश, विभाग और लक्षण प्रादि द्वारा दोषों तथा दोषाभासों के निरूपण का
प्रयोजन सभी परम्परामों में एक ही माना गया है और वह यह कि उनका यथार्थ ज्ञान किया
जाय जिससे वादी स्वयं अपने स्थापनावाक्य में उन दोषों से बच जाय और प्रतिवादी के
द्वारा उद्भावित दोषाभास का दोषाभासत्व दिखाकर अपने प्रयोग को निर्दोष साबित कर सके।
5 इसी मुख्य प्रयोजन से प्रेरित होकर किसी ने अपने ग्रन्थ में संक्षेप से तो किसी ने विस्तार से.
किसी ने अमुक एक प्रकार के वर्गीकरण से तो किसी ने दूसरे प्रकार के वर्गीकरण से,
उनका निरूपण किया है।
४-उक्त प्रयोजन के बारे में सब का ऐकमत्य होने पर भी एक विशिष्ट प्रयोजन के
विषय में मतभेद अवश्य है जो खास ज्ञातव्य है। वह विशिष्ट प्रयोजन है-जाति, छल
10 आदि रूप से असत्य उत्तर का भी प्रयोग करना। न्याय (न्यायसू० ४.२.५०) हो या वैयक
(चरक-वमानस्थान पृ. २६४) दोनों ब्राह्मण परम्पराएँ असत्य उत्तर के प्रयोग का भी समर्थन
पहले से अभी तक करती आई हैं। बौद्ध परम्परा के भी प्राचीन उपायहृदय प्रादि कुछ
ग्रन्थ जात्युत्तर के प्रयोग का समर्थन ब्राह्मण परम्परा के ग्रन्थों की तरह ही साफ़-साफ करते
हैं. जब कि उस परम्परा के पिछले ग्रन्थों में जात्युत्तरों का वर्णन होते हुए भी उनके प्रयोग
1 का स्पष्ट व सबल निषेध है --वादन्याय पृ०७०। जैन परम्परा के अन्यों में तो प्रथम से ही
लेकर मिथ्या उत्तरों के प्रयोग का सर्वथा निषेध किया गया है-तत्वार्थश्लो० पृ. २७६ । उनके
प्रयोग का समर्थन कभी नहीं किया गया । छल-जाति युक्त कथा कर्तव्य है या नहीं इस प्रश्न पर
जब जब जैन तार्किकों ने जैनेतर तार्किकों के साथ चर्चा की तब तब उन्होंने अपनो एक मात्र
राय यही प्रकट की कि वैसी कथा कर्तव्य नहीं, त्याज्य है। ब्राह्मण, बौद्ध और जैन सभी
20 भारतीय दर्शनों का अन्तिम व मुख्य उद्देश मोक्ष बतलाया गया है और मोक्ष की सिद्ध
असत्य या मिथ्याज्ञान से शक्य ही नहीं जो जात्युत्तरों में अवश्य गर्भित है। तब केवल जैन-
दर्शन के अनुसार ही क्यों, बल्कि ब्राह्मण और बौद्ध दर्शन के अनुसार भी जात्युतरों का प्रयोग
असंगत है। ऐसा होते हुए भी ब्राह्मण और बौद्ध तार्किक उनके प्रयोग का समर्थन करते हैं
और जैन तार्किक नहीं करते इस अन्तर का बीज क्या है, यह प्रश्न अवश्य पैदा होता है।
25 इसका जवाब जैन और जैनेतर दर्शनों के अधिकारियों की प्रकृति में है। जैन दर्शन मुख्यतया
त्यागिप्रधान होने से उसके अधिकारियों में मुमुक्षु ही मुख्य हैं, गृहस्थ नहीं। जब कि ब्राह्मण
परम्परा चातुराश्रमिक होने से उसके अधिकारियों में गृहस्थों का, खासकर विद्वान् ब्राह्मण
गृहस्थों का, वही दर्जा है जो त्यागियों का होता है। गार्हस्थ्य की प्रधानता होने के कारण
माह्मण विद्वानों ने व्यावहारिक जीवन में सत्य, अहिंसा आदि नियमों पर उतना भार नहीं
30 दिया जितना कि जैन त्यागियों ने उन पर दिया। गाईस्थ्य के साथ अर्थ लाभ, जयतृष्णा
आदि का, त्यागजीवन की अपेक्षा अधिक सम्बन्ध है। इन कारणों से ब्राह्मण परम्परा में
मोक्ष का उद्देश होते हुए भी छल, जाति आदि के प्रयोग का समर्थन होना सहज था, जब
१ देखो सिद्धसेनकृत बादद्वात्रिंशिका, बादाएका न्यायवि०२. २१४।
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कि जैन परम्परा के लिए वैसा करना सहज न था। क्या करना यह एक बार प्रकृति के
अनुसार तय हो जाता है तब विद्वान उसी कर्तव्य का सयुक्तिक समर्थन भी कर लेते हैं।
कुशाग्रीयबुद्धि ब्राह्मण तार्किकों ने यही किया। उन्होंने कहा कि तस्वनिर्णय की रक्षा के
वास्ते कभी-कभी छल, जाति प्रादि का प्रयोग भी उपकारक होने से उपादेय है, जैसा कि
प्रकररक्षा के वास्ते सकण्टक बाड़ का उपयोग। इस दृष्टि से उन्होंने छल, जाति आदि के प्रयोग
की भी मोक्ष के साथ सङ्गति बतलाई। उन्होंने अपने समर्थन में एक बात स्पष्ट कह दी कि
छल, जाति प्रादि का प्रयोग भी तत्त्वज्ञान की रक्षा के सिवाय लाभ, ख्याति प्रादि अन्य किसी
भौतिक उद्देश से कर्तव्य नहीं है। इस तरह अवस्था विशेष में छल, जाति प्रादि के प्रयोग
का समर्थन करके उसकी मोक्ष के साथ जो सङ्गति ब्राह्मण तार्किकी ने दिखाई वही बौद्ध तार्किकों
ने अक्षरशः स्वीकार करके अपने पक्ष में, भी लागू की। उपायहृदय के लेखक बौद्ध तार्किक 10
ने-छल जाति प्रादि के प्रयोग की मोक्ष के साथ कैसी असङ्गति है - यह प्राशङ्का करके
उसका समाधान प्रक्षपाद के ही शब्दों' में किया है कि अाम्रफल की रक्षा आदि के वास्ते
कण्टकिल बाड़ की तरह सद्धर्म की रक्षा के लिए छलादि भी प्रयोगयोग्य हैं। वादसम्बन्धी
पदार्थों के प्रथम चिन्तन, वर्गीकरण और सङ्कलन का श्रेय ब्राह्मण परम्परा को है या बौद्ध
परम्परा को, इस प्रश्न का सुनिश्चित जवाब छलादि के प्रयोग के उस समान समर्थन में से 15
मिल जाता है। बौद्ध परम्परा मूल से ही जैन परम्परा की तरह त्यागिभिक्षुप्रधान रही है
और उसने एकमात्र निर्वाण तथा उसके उपाय पर ही भार दिया है। वह अपनी प्रकृति के
अनुसार शुरू में कभी छल प्रादि के प्रयोग को सङ्गत मान नहीं सकती जैसा कि ब्राह्मण
परम्परा मान सकती है। अतएव इसमें सन्देह नहीं रहता कि बुद्ध के शान्त और अक्लेश
धर्म की परम्परा के स्थापन व प्रचार में पड़ जाने के बाद भितुकों को जब ब्राह्मण विद्वानों से 20.
लोहा लेना पड़ा तभी उन्होंने उनकी वादपद्धति का विशेष अभ्यास, प्रयोग व समर्थन शुरू
किया। और जो जो ब्राह्मण, कुलागत संस्कृत तथा न्याय विद्या सीखकर बौद्ध परम्परा में
दीक्षित हुए वे भी अपने साथ कुलधर्म की वे ही दलीलें ले आए. जो न्याय परम्परा में थीं।
उन्होंने नवस्वीकृत बौद्ध परम्परा में उन्हों वादपदार्थों के अभ्यास और प्रयोग आदि का
प्रचार किया जो न्याय या वैद्यक मादि ब्राह्मण परम्परा में प्रसिद्ध रहे। इस तरह प्रकृति में 25
जैन और बौद्ध परम्पराएँ तुल्य होने पर भी ब्राह्मण विद्वानों के प्रथम सम्पर्क और संघर्ष की
प्रधानता के कारण से ही बौद्ध परम्परा में ब्राह्मण परम्परानुसारी छल आदि का समर्थन प्रथम
किया गया। अगर इस बारे में ब्राह्मण परम्परा पर बौद्ध परम्परा का ही प्रथम प्रभाव होता
तो किसी न किसी अति प्राचीन ब्राह्मण ग्रन्थ में तथा बौद्ध अन्ध में बौद्ध प्रकृति के अनुसार
----
------
१ "तत्त्वाध्यवसायसंरक्षणार्थ जल्पवितण्डे बीजप्ररोहसंरक्षणार्थ कण्टकशाखावरणवत् ।'-यायसू०
४. २. ५० । “यथाम्रफलपरिपुष्टिकामेन तत् फल परिरक्षणार्थ बहिब तीदणकएटकनिकरविन्यासः क्रियते,
वादारम्भोऽपि तथैवाधुना सद्धर्मरक्षणेच्छया न तु ख्यातिलाभाय ।"-उपायहृदय पृ०४।
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छलादि के वर्जन का ही ऐकान्तिक उपदेश होता। यद्यपि बौद्ध तार्किक ने शुरू में बलादि
के समर्थन को ब्राह्मण परम्परा में से अपनाया पर आगे जाकर उनको इस समर्थन की अपने
धर्म की प्रकृति के साथ विशेष असंगति दिखाई दी, जिससे उन्होंने उनके प्रयोग का
स्पष्ट व सयुक्तिक निषेध ही किया। परन्तु इस बारे में जैन परम्परा की स्थिति निराली
रही। एक तो वह बौद्ध परम्परा की अपेक्षा त्याग और उदासीनता में विशेष प्रसिद्ध रही,
दूसरे इसके निर्ग्रन्थ भिक्षुक शुरू में ब्राह्मण तार्किकों के सम्पर्क व संघर्ष में उतने न पाये
जितने बौद्ध भिक्षुक, तीसरे उस परम्परा में संस्कृत भाषा तथा तदाश्रित विद्याओं का प्रवेश
बहुत धीरे से और पीछे से हुआ। जब यह हुआ तब भी जैन परम्परा की उत्कट त्याग की
प्रकृति ने उसके विद्वानों को छल आदि के प्रयोग के समर्थन से बिलकुल ही रोका। यही
कारण है कि, सब से प्राचीन और प्राथमिक जैन तर्क ग्रन्धों में छलादि के प्रयोग का स्पष्ट
निषेध व परिहास? मात्र है। ऐसा होते हुए भी आगे जाकर जैन परम्परा को जब दूसरी
परम्पराओं से बार बार वाद में भिड़ना पड़ा तब उसे अनुभव हुआ कि, छल आदि के प्रयोग
का ऐकान्तिक निषेध व्यवहार्य नहीं। इसी अनुभव के कारण कुछ जैन तार्किकों ने बल
प्रादि के प्रयोग का प्रापवादिक रूप से अवस्थाविशेष में समर्थन भी किया२ | इस तरह
15 अन्त में बौद्ध और जैन दोनो परम्पराएँ एक या दूसरे रूप से समान भूमिका पर भा गई ।
बौद्ध विद्वानों ने पहले छलादि के प्रयोग का समर्थन करके फिर उसका निषेध किया, जब कि
जैन विद्वान् पहले प्रात्यन्तिक विरोध करके अन्त में अंशत: उससे सहमत हुए। यह ध्यान में
रहे कि छलादि के प्रापवादिक प्रयोग का भी समर्थन श्वेताम्बर तार्मिकों ने किया है पर ऐसा
समर्थन दिगम्बर ताकिकों के द्वारा किया हुआ देखने में नहीं पाता। इस अन्तर के दो
21) कारण मालूम होते हैं। एक तो दिगम्बर परम्परा में श्रौत्सर्गिक त्याग अंश का ही मुख्य
विधान है और दूसरा ग्यारहवीं शताब्दि के बाद भी जैसा श्वेताम्बर परम्परा में विविध प्रकृति-
• गामी साहित्य बना वैसा दिगम्बर परम्परा में नहीं हुमा। ब्राह्मण परम्परा का छलादि के
प्रयोग का समर्थन तथा निषेध प्रथम से ही अधिकारी विशेषानुसार वैकल्पिक होने से
उसको अपनी दृष्टि बदलने की ज़रूरत ही न हुई।
26 ५-अनुमान प्रयोग के पक्ष, हेतु, दृष्टान्त आदि अवयव हैं। उनमें प्रानेवाले वास्तविक
दोषों का उद्घाटन करना दूषण है और उन अवयवों के निर्दोष होने पर भी उनमें असत्
दोषों का प्रारोपण करना दूषणाभास है। ब्राह्मण परम्परा के मालिक ग्रन्थों में दोषों का,
खासकर हेतु दोषों का हो वर्णन है। पक्ष, दृष्टान्त प्रादि के दोषों का स्पष्ट वैसा वर्णन
नहीं है जैसा बौद्ध परम्परा के ग्रन्थों में दिङ्नाग से लेकर वर्णन है। दूषणाभास के छल,
30 जाति रूप से भेद तथा उनके प्रभेदों का जितना विस्तृत व स्पष्ट वर्णन प्राचीन ब्राह्मण ग्रन्थों में
१ देखो सिद्धसेनकृत वादद्वात्रिंशिका ।
२"अयमेव विधेयस्तत् तत्त्वज्ञ न तपस्विना । देशाद्यपेक्षयाऽन्योऽपि विशाय गुरुलाघवम् ।।"-यशो०
वादद्वा० श्लो० ८।
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है उतना प्राचीन बौद्ध ग्रन्थों में नहीं है और पिछले बौद्ध अन्धों में तो वह नामशेष मात्र हो.गया
है। जैन तर्कग्रन्थों में जो दूषय के भेद-प्रभेदों को वर्णन है वह मूलत: बौद्ध प्रन्थानुसारी ही है और
जो दूषवाभास का वर्णन है वह भी बौद्ध परम्परा से साक्षात् सम्बन्ध रखता है। इसमें जो
प्रासय परम्परानुसारी वर्णन खण्डनीयरूप से पाया है वह ख़ासकर न्यायसूत्र और उसके टोका,
उपटीका ग्रन्थों से पाया है। यह अचरज की बात है कि ब्राह्मण परम्परा के वैद्यक ग्रन्थ 5
में मानेवाले दूषणाभास का निर्देश जैन ग्रन्थों में खण्डनीय रूप से भी कहीं देखा नहीं जाता।
प्रा. हेमचन्द्र ने दो सूत्रों में क्रम से जो दूषण और दूषणाभास का लक्षण रचा है
उसका अन्य प्रन्थों की अपेक्षा न्यायप्रवेश (पृ. ८) की. शब्दरचना के साथ अधिक साहश्य
है। परन्तु उन्होंने सूत्र की व्याख्या में जो जात्युत्तर शब्द का अर्थप्रदर्शन किया है वह
न्यायबिन्दु ( ३. १४० ) की धर्मोत्तरीय व्यास्या से शब्दशः मिलता है। हेमचन्द्र
भासरूप से चौबीस जातियों का तथा तीन छलों का जो वर्णन किया है वह अक्षरशः जयन्त
की न्यायकलिका (पृ० १६-२१ ) का अवतरणमात्र है।
प्रा. हेमचन्द्र ने छल को भी जाति की तरह असदुत्तर होने के कारण जात्युत्तर हो माना
है। जाति हो या छल सबका प्रतिसमाधान सच्चे उत्तर से ही करने को कहा है, परन्तु
प्रत्येक जाति का अलग अलग उत्तर जैसा अक्षपाद ने स्वयं दिया है, वैसा उन्होंने नहीं दिया। 18
कुछ ग्रन्थों के आधार पर जातिविषयक एक कोष्ठक नीचे दिया जाता है-
वादविधि, प्रमाणसमुश्चय,
न्यायसूत्र ।
उपायहृदय।
न्यायमुख, तर्कशास्त्र।।
साधर्म्यसम
वैधर्म्यसम
उत्कर्षसम
अपकर्षसम
वर्यसम
अवर्ण्यसम
विकल्पसम
साध्यसम
प्राप्तिसम
अप्राप्तिसम
प्रसनसम
प्रतिहष्टान्तसम
अनुत्पत्तिसम
१ मिलाश्रो-न्यायमुख, न्यायप्रवेश और न्यायावतार ।
15
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न्यायसूत्र।
वादविधि, प्रमाणसमुश्चय,
न्यायमुख, तर्कशास्त्र।
उपायहृदय ।
कालसम
संशयसम
प्रकरणसम
अहेतुसम
। अर्थापत्तिसम
अविशेषसम
उपपत्तिसम
उपलब्धिसम
अनुपलब्धिसम
10 नित्यसम
अनित्यसम
कार्यसम
कार्यभेद
अनुक्ति
स्वार्थविरुद्ध
भेदाभेद, प्रश्नबाहुल्योत्तराल्पता, प्रभा-
ल्पतोत्तरबाहुल्य, हेतुसम, व्याप्ति,
अव्याप्तिसम, विरुद्ध, अविरुद्ध, असंशय,
श्रुतिसम, श्रुतिभिन्न ।
पृ० ५६ पं० १६. 'साधनस्य'-तुलना-"ये पूर्व न्यूनतादयोऽसिद्धविरुद्धानकान्तिका
20 उत्तास्तेषामुद्भावकं यद्वचनं तद् दूषणम्"-न्यायवि० टी० ३. १३६ ।
. पृ० ५६. पं० २२. 'जातिशब्द:'-तुलना-"जातिशब्दः सादृश्यवचनः। उत्तरसह.
शानि जात्युत्तराणीति। उत्तरस्थानप्रयुक्तत्वादुत्तरसदृशानि जात्युसराणि।"-न्यायवि० टी० ३.१४० ।
पृ० ५६ पं० २४. 'तानि च'-तुलना-“सम्यग्धेतौ हेत्वाभासे वा प्रयुक्ते झटिति
तद्दोषतत्वाप्रतिभासे तु प्रतिबिम्बनप्रायं............” इत्यादि-न्यायकलिका पृ. १७-२१ ।
26 पृ० ६२.५० १६. 'तदेवमद्रावन तुलना-"तदेवमुद्भावनविषयविकल्पभेदेन जातीना-
मानन्त्येऽपि प्रसङ्कीर्णोदाहरणविवक्षया चतुर्विशितिर्जातिभेदा: प्रदर्शिताः। प्रतिसमाधानन्त
सर्वजातीनां............" इत्यादि-न्यायकलिका पृ० २१ ।
पृ० ६२. पं० २३. 'तत्र परस्य-तुलना-"तत्र परस्य वदतोऽर्थविकल्पोपपादनेन वचन-
विधात: छलम्........." इत्यादि-न्यायकलिका पृ० १६ ।
30 "छलं नाम परिशठमामासमपार्थकं वाग्वस्तुमात्रमेव । तद् द्विविधं वाक्छलं सामा-
न्यच्छलश्च । वाक्छलं नाम यथा कश्चिद् यात्-नवतन्त्रोऽयं भिषग इति । भिषा यात्-
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भाषाटिप्पणानि ।
११५
नाहं नवतन्त्रः, एकतन्त्रोऽहमिति । परो बयात्-नाहं ब्रवीमि नव तन्त्राणि तवेति अपि तु
नवाभ्यस्तं हि ते तन्त्रमिति । भिषग यात्-न मया नवाभ्यस्तं तन्त्रम्, अनेकधा . अभ्यस्तं
मया तन्त्रमिति-एतद्वाक्छलम् । सामान्यच्छलं नाम यथा व्याधिप्रशमनायौषधमित्युक्ते परो
यात्-सत् सत् प्रशमनायेति भवानाह। सम् हि रोगः सदौषधम् । यदि च सत् सत्
प्रशमनाय भवति सन् हि कास: सन् क्षयः। सत्सामान्यात् कासस्ते क्षयप्रशमनाय भविष्यति ।
इति ।"-चरकसं० पृ० २६६ ।
"नव इति चतुर्विधम्-नवः, नव न : न व इति । यथा कश्चिदाह-यो मया परिहितः
स नवकम्बलः । अत्र दूषणं वदेत्-यद्भवता परिहितं तदेकमेव वस्त्र कथं मवेति । अत्र
प्रतिवदेत्-मया नव इत्युक्तं तथा च नवः कम्बल: न तु नवेति । अत्र दूषयेत-कथं नवः ।
नवलोमनिर्मितत्वासव इत्युक्ते प्रतिवादी वदेत् - तत्त्वतोऽपरिमितानि लोमानि कथं नव 10
लोमानि इत्युच्यते।
अत्राह-नव इति मया पूर्वमुक्तं न तु नव संख्या। अत्र दूषणम्-तद्वस्त्रं युष्माकमेवेति
ज्ञातं कस्मादेतन व कथ्यते। अत्रोत्तरम्-मया नव इत्युक्तं किन्तु नव इति नोक्तम् । अत्र
दूषयम्-भवत: कायं कम्बलो वस्त इति प्रत्यक्षमेतत् । कथमुच्यते न व: कम्बलः । अयं हेत्वा-
भास इत्युच्यते वाक्छलं च ।
. अपरथ वाक्छलम्-यथा गिरिदयते इत्युक्ते दूषणम्-तत्त्वतस्तुणतरवो दयन्ते कथं
गिरिदात इत्युक्तम् । एतद्वाक्छलमित्युच्यते ।
अपि च छलं द्विविधम्-पूर्ववत् सामान्यञ्चेति । यथा संस्कृता धर्माः शून्याः शान्ता
प्राकाशवदित्युक्ते दूषणम्-यद्येवं उभयोरपि शून्यत्वमभावश्च, तदा निःस्वभावा धर्मा आकाश-
तुल्या इति सामान्यच्छलम् ।
20
का तावदुत्पत्तिरिति । अत्रोच्यते सत उत्पत्सिरिति । यथा मृदो घटत्ववस्वाद् घटो.
त्पादकत्वम् । यदि मृदो घटत्ववत्वं तदा मृदेव घटः स्यात् । तदा तदुत्पत्तये कृतं कुम्भकार.
सूत्रचकसंयोगेन। यदि मृदः सद्भावेन घटोत्पादकत्वम् तदोदकस्यापि सद्भावेन घटोत्पाद-
करवं स्यात् । ययुदकस्य सद्भावेन घटानुत्पादकत्वं कथं तईि मृदो घटोत्पादकत्वम् इति सामा-
न्यच्छलम् ।"-उपायहृदय पृ० १४-१६ ।।
25
पृ० ६३.पं० ३. 'तदत्र छलत्रये -तुलना-"तदत्र बलत्रयेऽपि वृद्धव्यवहारप्रसिद्धशन्द-
सामर्थ्यपरीक्षणमेव प्रतिसमाधानं वेदितव्यमिति"-न्यायकलिका पृ० १६। ।
15
.. पृ० ६३. पं०. ६ “तत्वसंरक्षणार्थम्'-प्रश्नोत्तर रूप से और खण्डन-मण्डन रूप से
पर्चा दो प्रकार की है। खण्डन-मण्डन रूप चर्चा-मर्थ में सम्भाषा, कथा, वाद, आदि
शन्दों का प्रयोग देखा जाता है। सम्भाषा शब्द चरक प्रादि वैद्यकीय ग्रन्थों में प्रसिद्ध है, 30
जब कि कथा शब्द न्याय परम्परा में प्रसिद्ध है। वैद्यक परम्परा में सम्भाषा के सन्यायसम्भाषा
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और विगृह्मसम्भाषा ऐसे दो भेद किए हैं (चरकसं० पृ. २६३), जब कि न्याय परम्परा ने
कथा के वाद, जल्प, वितण्डा ये तीन भेद किए हैं-न्यायवा० पृ० १४६ ! वैद्यक परम्परा की
सन्धायसम्भाषा ही न्याय परम्परा की बाद कथा है। क्योंकि वैद्यक परम्परा मे
सन्धायसम्भाषा के जो और जैसे अधिकारी बताए गए हैं (चरकसं० पृ. २६३) वे और वैसे ही
अधिकारी वाद कथा के न्याय परम्परा ( न्यायसू० ४. २. ४८) में माने गए हैं। सन्धाय-
.. सम्भाषा और वाद कथा का प्रयोजन भी दोनों परम्परामों में एक ही तस्वनिर्थय-है।
वैद्यक परम्परा जिस चर्चा को विगृह्यसम्भाषा कहती है उसी को न्याय परम्परा जल्प और
वितण्डा कथा कहती है। चरक ने विगृह्यसम्भाषा ऐसा सामान्य नाम रखकर फिर उसी
के जल्प और वितण्डा ये दो भेद बताए हैं-पृ० २६५ । न्याय परम्परा में इन दो भेदों
- 10 के वास्ते 'विगृह्यसम्भाषा' शब्द प्रसिद्ध नहीं है, पर उसमें उक्त दोनों भेद विजिगीषुकथा
शब्द से व्यवहृत होते हैं-न्यायवा० पृ० १४६ । प्रतएव वैद्यक परम्परा का 'विगृह्मसम्माषा'
और न्याय परम्परा का 'विजिगीषुकथा' ये दो शब्द बिलकुल समानार्थक हैं । न्याय परम्परा
में यद्यपि विगृह्यसम्भाषा इस शब्द का खास व्यवहार नहीं है, तथापि उसका प्रतिबिम्बप्राय
'विगृह्यकथन' शब्द मूल न्यायसूत्र ( ४, २. ५१) में ही प्रयुक्त है। इस शाब्दिक और
15 आक संक्षिप्त तुलना से इस बात में कोई सन्देह नहीं रहता कि मूल में न्याय और वैद्यक
दोनों परम्पराएँ एक ही विचार के दो भिन्न प्रवाह मात्र हैं। बौद्ध परम्परा में खास तौर से
कथा अर्थ में वाद शब्द के प्रयोग की प्रधानता रही है। कथा के वाद, जल्प प्रादि अवान्तर
भेदों के वास्ते उस परम्परा में प्रायः सद्धर्मवाद, विवाद आदि शब्द प्रयुक्त किए गए हैं।
जैन परम्परामें कथा अर्थ में क्वचित् १ जल्प शब्द का प्रयोग है पर सामान्य रूप से सर्वत्र उस
20 अर्थ में वाद शब्द का ही प्रयोग देखा जाता है। जैन परम्परा कथा के जल्प और वितण्डा
दो प्रकारों को प्रयोगयोग्य नहीं मानती, अतएव उसके मत से वाद शब्द का वही अर्थ है
जो वैद्यक परम्परा में सन्धायसम्भाषा शब्द का और न्याय परम्परा में वादकथा का है।
बौद्ध ताकिकों ने भी प्रागे जाकर जल्प और वितण्डा कथा को त्याज्य बतलाकर केवल वाद-
कथा को ही कर्तव्य रूप कहा है। अतएव इस पिछली बौद्ध मान्यता और जैन परम्परा के
25 बीच वाद शब्द के अर्थ में कोई अन्तर नहीं रहता ।
वैद्यकीय सन्धायसम्भाषा के अधिकारी को बतलाते हुए चरक ने महत्व का एक
अनसूयक विशेषण दिया है, जिसका अर्थ है कि वह अधिकारी असूयादोषमुक्त हो ।
अक्षपाद ने भी वादकथा के अधिकारियों के वर्णन में 'अनसूयि' विशेषण दिया है। इससे
सिद्ध है कि चरक और अनपाद दोनों के मत से वादकथा के अधिकारियों में कोई अन्तर
30 नहीं। इसी भाव को पिछले नैयायिकों ने वाद का लक्षण करते हुए एक ही शब्द में व्यक्त
कर दिया है कि-तत्वबुभुत्सुकथा वाद है-केशव० तर्कभाषा पृ० १२६ । चरक के कथनानुसार
१ "किं तत् जल्पं विदुः ? इत्याह-समर्थ वचनम् ।-सिद्धिवि० टी० पृ० २५४ BI
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विगृह्मसम्भाषा के अधिकारी जय-पराजयेच्छु और छलबलसम्पन्न सिद्ध होते हैं, न्यायपरम्परा
के अनुसार जल्प-वितण्डा के वैसे ही अधिकारी माने जाते हैं। इसी भाव को नैयायिक
'विजिगीषुकथा-जल्प-वितण्डा' इस लक्षणवाक्य से व्यक्त करते हैं। वाद के अधिकारी तत्त्व.
बुभुत्सु किस किस गुण से युक्त होने चाहिएं और वे किस तरह अपना वाद चलावें इसका
बहुत ही मनोहर व समान वर्णन चरक तथा न्यायभाष्य आदि में है।
न्याय परम्परा में जल्पवितण्डा कथा करनेवाले को विजिगीषु माना है जैसा कि चरक
ने पर वैसी कथा करते समय वह विजिगीषु प्रतिवादी और अपने बीच किन किन गुण-दोषों
की तुलना करे, अपने से श्रेष्ठ, कनिष्ठ या बराबरीवाले प्रतिवादो से किस किस प्रकार की
सभा और कैसे सभ्यों के बीच किस किस प्रकार का बर्ताव करे, प्रतिवादी से आटोप के
साथ कैसे बोले, कभी कैसा झिड़के इत्यादि बातों का जैसा विस्तृत व प्रोखोंदेखा वर्णन 10.
चरक (पृ० २६४ ) ने किया है वैसा न्याय परम्परा के ग्रन्थों में नहीं है। चरक के इस वर्णन .
से कुछ मिलता-जुलता वर्णन जैनाचार्य सिद्धसेन ने अपनी एक वादोपनिषद्वात्रिंशिका में
किया है, जिसे चरक के वर्णन के साथ पढ़ना चाहिए। बौद्ध परम्परा जब तक न्याय
परम्परा की तरह जल्पकथा को भी मानती रही तब तक उसके अनुसार भी वाद के अधिकारी '
वत्त्वबुभुस्सु और जल्पादि के अधिकारी विजिगीषु ही फलित होते हैं, जैसा कि न्यायपरम्परा 15
में। उस प्राचीन समय का बौद्ध विजिगीषु, नैयायिक विजिगीषु से भिन्न प्रकार का सम्भव
नहीं. पर जब से बौद्ध परम्परा में छल आदि के प्रयोग का निषेध होने के कारण जल्पकथा
नाम शेष हो गई और वादकथा ही अवशिष्ट रही तब से उसमें अधिकारिद्वैविध्य का प्रश्न
ही नहीं रहा, जैसा कि जैन परम्परा में।
जैन परम्परा के अनुसार चतुरङ्गवाद के अधिकारी विजिगीषु हैं। पर न्याय-वैद्यक- 20
परम्परासम्मत विजिगीषु और जैनपरम्परासम्मत विजिगीषु के अर्थ में बड़ा अन्तर है।
क्योंकि न्याय वैद्यक परम्परा के अनुसार विजिगोषु वही है जो न्याय से या अन्याय से, छल ,
प्रादि का प्रयोग करके भी प्रतिवादी को परास्त करना चाहे, जब कि जैनपरम्परा विजिगीषु
उसी को मानती है जो अपने पक्ष की सिद्धि करना चाहे, पर न्याय से; अन्याय से छलादि
का प्रयोग करके कभी नहीं। इस दृष्टि से जैनपरम्परासम्मत विजिगीषु असूयावान् होकर 25
भी न्यायमार्ग से ही अपना पक्ष सिद्ध करने का इच्छुक होने से करीब करीब न्याय-परम्परा-
सम्मत तत्त्वबुभुत्सु की कोटि का हो जाता है। जैन परम्परा ने विजय का अर्थ-अपने
पक्ष की न्याय्य सिद्धि-ही किया है, न्याय-वैद्यक परम्परा की तरह, किसी भी तरह से प्रति.
वादी को मूक करना नहीं।
__ जैन परम्परा के प्राथमिक तार्किको ने, जो विजिगीषु नहीं हैं ऐसे वीतराग व्यक्तियों 30
का भी वाद माना है। पर वह वाद चतुरङ्ग नहीं है। क्योंकि उसके अधिकारी भले ही
...---
१ "पराधिगमस्तत्रानुद्भवद्रागगोचरः । जिगीषुगोचरश्चेति द्विधा शुद्धधियो विदुः ।। सत्यवाग्भिः
विधातव्यः प्रथमस्तत्ववेदिभिः । यथाकथञ्चिदित्येष चतुरङ्गो न सम्मतः ।।"-तमधार्थश्लो० पू० २७७ ।
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· प्रमाणमीमांसायाः
[पृ०६३, पं० १२-
पक्ष-प्रतिपक्ष लेकर प्रवृत्त हों पर वे असूयामुक्त होने के कारण किसी सभापति या सभ्यो के
शासन की अपेक्षा नहीं रखते। वे आपस में ही तत्त्वबोध का विनिमय या स्वीकार कर
लेते हैं। जैन परम्परा के विजिगीषु में और उसके पूर्वोक्त तत्वनिर्णिनीषु में अन्तर इतना
' ही है कि विजिगीषु न्यायमार्ग से चलनेवाले होने पर भी ऐसे असूयामुक्त नहीं होते जिससे
5 वे बिना किसी के शासन के किसी बात को स्वतः मान लें, जब कि तत्त्वनिर्णिनीष न्यायमार्ग
से चलनेवाले होने के अलावा तत्त्वनिर्णय के स्वीकार में अन्य के शासन से निरपेक्ष होते हैं।
इस प्रकार चतुरङ्गवाद के वादी प्रतिवादी दोनों विजिगीष होने की पूर्व प्रथा रही. इसमें
बादि देवसूरि ने (प्रमाणन० ८. १२-१४) थोड़ा विचारभेद प्रकट किया कि, एकमात्र विजिगीषु
बादी या प्रतिवादी के होने पर भी चतुरङ्ग कथा का सम्भव है। उन्होंने यह विचारभेद
10 सम्भवत: अकल या विद्यानन्द आदि पूर्ववर्ती तार्किकों के सामने रखा है। इस विषय में
आचार्थ हेमचन्द्र का मानना अकलङ्क और विद्यानन्द के अनुसार ही जान पड़ता है।
ब्राह्मणा बौद्ध और जैन सभी परम्पराओं के अनुसार कथा का मुख्य प्रयोजन तत्वज्ञान
की प्राप्ति या प्राप्त तत्त्वज्ञान की रक्षा ही है। साध्य में किसी का मतभेद न होने पर भी
उसको साधनप्रणाली में अन्तर अवश्य है, जो पहिले भी बताया जा चुका है। संक्षेप में
15 वह अन्तर इतना ही है कि जैन और उत्तरवर्ती बौद्ध तार्किक छल, जाति आदि के प्रयोग को
कभी उपादेय नहीं मानते ।
. वादी, प्रतिवादी. सभ्य और सभापति इन चारों प्रङ्गों के वर्मन में तीनों२ परम्परामों
में कोई मतभेद नहीं है। प्राचार्य हेमचन्द्र ने जो चारों अङ्गों के स्वरूप का संक्षिप्त निद.
र्शन किया है वह पूर्ववर्ती अन्धों का सार मात्र है।
20 जैन परम्परा ने जब कलादि के प्रयोग का निषेध ही किया तब उसके अनुसार जल्प
या वितण्डा नामक कथा वाद से भिन्न कोई न रही। इस तस्व को जैन तार्किको ने विस्तृत
चर्चा के द्वारा सिद्ध किया। इस विषय का सबसे पुराना प्रन्थ शायद कथात्रयमन हो,
जिसका निर्देश सिद्धिविनिश्चयटीका (पृ. २८६ A ) में है। उन्होंने अन्त में अपना मन्तव्य
स्थिर किया कि जल्प और वितण्डा नामक कोई वाद से भिन्न कथा ही नहीं, वह तो कथा-
25 भास मात्र है। इसी मन्तव्य के अनुसार आचार्य हेमचन्द्र ने भी अपनी चर्चा में बतलाया
कि वाद से भिन्न कोई जल्प नामक कथान्तर नहीं, जो ग्राह्य हो ।
पृ० ६३. पं० १२. 'स्वसमयपर'-"उक्त च-स्वसमय-न्यायप्र० वृ० पृ० १४ ।
---- -----------
१ 'वाद: सोऽयं जिगीषताः।"-न्यायवि० २,२१२ । “समर्थ वचनं वादः प्रकृतार्थ प्रत्यायनपर
साक्षिसमक्ष जिगीषतारेकत्र साधनदूषणवचनं वादः।"-प्रमाणसं० परि०६। “सिद्धो जिगीषतो वादः
चतुरङ्गस्तथा सति ।" तत्वार्थश्लो० पृ० २७७ ।
२ देखा-चरकसं० पृ० २६४। न्यायप्र० पृ० १४। तत्त्वार्थश्लो० पृ० २८०!
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पृ. ६४.५० २६.]
भाषाटिप्पयानि ।
पृ० ६३. पं० २१. 'ननु तत्त्वरक्षणम-तुलना-"नहि वादस्तत्वाध्यवसायसंरक्षणार्थी
भवति जल्पवितण्डयोरेव तथात्वात् । तदुक्तम्-तत्वाध्यवसाय... . ..."इत्यादि-तत्त्वार्थश्लो.
पृ. २७८ । प्रमेयक० पृ० १६४ B।
पृ०६३, पं० २६. 'वादलक्षणे-तुलना-"प्रतिषेधे कस्यचिदभ्यनुज्ञानार्थ सिद्धान्ताविरुद्ध
इति वचनम् । 'सिद्धान्तमभ्युपेत्य तद्विरोधी विरुद्धः' इति हेत्वाभासस्य निग्रहस्थानस्याभ्यनुज्ञा 5
वादे। पश्चावयवोपपन्न इति 'हीनमन्यतमेनाप्यवयवेन न्यूनम्' 'हेतूदाहरणाधिकमधिकम्।
इति चैतयोरभ्यनुज्ञानार्थमिति" न्यायभा० १. २. १ ।
पृ० ६४. पं० १४. 'दाशिक्षित-न्यायम पृ० ११ ।
' पृ०६४.५० १६. 'अथ प्रबलपतिवादि-तुलना-"यदा जाननपि परपक्षक्रशिमानं स्व.
पत्ते द्रढिमानं च क्वचिदवसरे परप्रयुक्ते साधने दूषणं सपदि न पश्यति स्वपक्षसाधनं च झगिति 10
- न स्मरति तदा छलादिभिरप्युपक्रम्य परमभिभवति प्रात्मानं च रक्षति इति । . ......तथापि
एकान्तपराजयाद्वरं सन्देह इति युक्तमेव तत्प्रयोगेण स्फुटाटोपकरणम् ।............मुमुलोरपि
क्वचित्प्रसङ्गे वदुपयोगात ।............” इत्यादि-न्यायम० पृ० ५६५ ।
--------
', अ० २. प्रा० १. सू० ३१-३५. पृ० ६४. वाद से सम्बन्ध रखनेवाले कुल कितने
पदार्थो का निरूपण प्राचार्य हेमचन्द्र ने किया होगा अथवा करना चाहा होगा से अज्ञात है 15
तथापि उपलभ्य इस अधुरे प्रमाणमीमांसा अन्थ से इतना तो अवश्य जान पड़ता है कि उन्होंने
'पत्रवाक्य का निरूपण प्रारम्भ किया जो अधूरा ही लभ्य है। इसमें भी कोई सन्देह नहीं कि
उनका अभिमत पत्रनिरूपण दिगम्बर तार्किक विद्यानन्द की पत्रपरीक्षा का ही अवलम्बो
मुख्यतया होगा। उन्होंने पत्रस्वरूप के निरूपण में बौद्ध प्रादि प्रतिवादियों का मत खण्डन
विद्यानन्द प्रादि की तरह अवश्य किया होगा, पर सिद्धान्त उनका सम्भवतः वही होगा जो 20
विद्यानन्द प्रादि का है। इस विषय के साहित्य में से हमारे सामने इस समय लभ्य प्रन्थ तो
पत्रपरीक्षा, प्रमेयकमलमातण्ड ( पृ० २०७B) ही हैं। वादी देवसूरिकृत स्याद्वादरत्नाकर का
वादपरिच्छेद जिसमें 'पत्र' के स्वरूप का विस्तृत निरूपण होना सम्भवित है, उपलभ्य न होने
से जैनपरम्परानुसारी पत्रनिरूपण के जिज्ञासुत्रों को इस समय केवल उक्त दिगम्बर तार्किको
के ही ग्रन्थों को देखना चाहिए।
25
प्रा० हेमचन्द्र का निग्रहस्थानविषयक निरूपण भाग्यवश अखण्डित मिलता है जो
ऐतिहासिक तथा तात्त्विक दृष्टि से बड़े महत्त्व का है और जो जैन ताकिकों की तद्विषयक
निरूपण परम्परा में सम्भवतः अन्तिम ही है।
भारतीय सर्क साहित्य में निग्रहस्थान की प्राचीन विचारधारा ब्राह्मण परम्परा की ही
है, जो न्याय सथा वैद्यक के अन्थों में देखी जाती है। न्याय परम्परा में अक्षपाद ने जो संक्षेप 30
में विप्रतिपत्ति और अप्रतिपत्ति रूप से द्विविध निग्रहस्थान को बतलायां और विस्तार से
उसके बाईस भेद बतलाये वही वर्णन आज तक के सैकड़ों वर्षों में अनेक प्रकाण्ड नैयायिकों के
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१२०
प्रमाणमीमांसायाः
[पृ० ६४. पं० २६-
होने पर भी निर्विवाद रूप से स्वीकृत रहा है। चरक का निग्रहस्थानव न अक्षरश: तो
अक्षपाद के वर्णन जैसा नहीं है फिर भी उन दोनों के वर्णन की भित्ति एक ही है। बौद्ध
परम्परा का निग्रहस्थानवर्णन दो प्रकार का है। एक ब्राह्मणपरम्परानुसारी और दूसरा
स्वतन्त्र । पहिला वर्णन प्राचीन बौद्ध तर्कग्रन्थों में है, जो लक्षण, संख्या, उदाहरण आदि
5 अनेक बातों में बहुधा अक्षपाद के और कभी कभी चरक (पृ. २६६ ) के वर्णन से मिलतार
है। ब्राह्मण परम्परा का विरोधी स्वतन्त्र निग्रहस्थाननिरूपण बौद्ध परम्परा में सबसे पहिले
किसने शुरू किया यह अभी निश्चित नहीं। तथापि इतना तो निश्चित ही है कि इस
समय ऐसे स्वतन्त्र निरूपणवाला पूर्ण और अति महत्व का जो 'वादन्याय' ग्रन्थ हमारे
सामने मौजूद है वह धर्मकीति का होने से इस स्वतन्त्र निरूपण का श्रेय धर्मकीति को
10 अवश्य है। सम्भव है इसका कुछ बीजारोपण तार्किकप्रवर दिङ्नाग ने भी किया हो। जैन
परम्परा में निग्रहस्थान के निरूपण का प्रारम्भ करनेवाले शायद पात्रकेसरी स्वामी हों। पर
उनका कोई अन्य अभी लभ्य नहीं। अतएव मौजूदा साहित्य के प्राधार से तो भट्टारक
प्रकलङ्कको ही इसका प्रारम्भक कहना होगा। पिछले सभी जैन तार्किक ने अपने अपने
निग्रहस्थाननिरूपण में भट्टारक अकलङ्क के ही वचन को उद्ध त किया है, जो हमारी उक्त
15 सम्भावना का समर्थक है।
पहिले तो बौद्ध परम्परा ने न्याय परम्परा के ही निग्रहस्थानों को अपनाया इसलिए
उसके सामने कोई ऐसी निग्रहस्थानविषयक दूसरी विरोधी परम्परा न थी जिसका बौद्ध
तार्किक खण्डन करते पर एक या दूसरे कारण से अब बौद्ध ताकिकों ने निग्रहस्थान का
स्वतन्त्र निरूपण शुरू किया तब उनके सामने न्याय परम्परा वाले निग्रहस्थानों के खण्डन का
प्रश्न स्वयं ही मा खड़ा हुआ। उन्होंने इस प्रश्न को बड़े विस्तार व बड़ी सूक्ष्मता से सुल-
झाया। धर्मकीर्ति ने वादन्याय नामक एक सारा ग्रन्थ इस विषय पर लिख डाला जिस पर
शान्तरक्षित ने स्फुट व्याख्या भी लिखी। चादन्याय में धर्मकीर्ति ने निग्रहस्थान का लक्षण
एक कारिका में स्वतन्त्र भाव से बाँधकर उस पर विस्तृत चर्चा की और अक्षपादसम्मत एवं
वात्स्यायन तथा उद्योतकर के द्वारा व्याख्यात निग्रहस्थानों के लक्षणों का एक एक शब्द लेकर
25 विस्तार से खण्डन किया। इस धर्मकीर्ति की कृति से निप्रहस्थान की निरूपणपरम्परा
स्पष्टतया विरोधी दो प्रवाहों में बँट गई। करीब करीब धर्मकीर्ति के समय में या कुछ ही
आगे पीछे जैन ताकिकों के सामने भी निग्रहस्थान के निरूपण का प्रश्न आया। किसी भी
१ तर्कशास्त्र पृ०३३। उपायहृदय पृ० १८ ।
२ Pre. Dinnag Buddhist Logic P. XXII.
३ "श्रास्ता तावदलाभादिरयमेव हि निग्रहः। न्यायेन विजिगीषूणां स्वाभिप्रायनिवर्तनम् ॥"-
न्यायवि०२. २१३ । “कथं तर्हि वादपरिसमाप्तिः ? निराकतावस्थापितविपक्षस्वपक्षयोरेव जयेतरव्यवस्था
नान्यथा। तदुक्तम्- स्वपक्षसिद्धिरेकस्य निग्रहोऽन्यस्य वादिनः नाऽसाधनाङ्गवचनं नादोषोद्भावनं द्वयोः ।
तथा तत्त्वार्थ श्लोकेऽपि (पृ० २८१)-स्वपक्षसिद्धिपर्यन्ता शास्त्रीया विचारणा। वस्त्वाश्रयत्वतो यद्वल्लौकि-
का विचारणा ।"- अष्टस० पृ०८७।-प्रमेयक० पृ० २०३ A.
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भाषाटिप्पणानि।
जैन तार्किक ने प्रासय परम्परा के निग्रहस्थानों को अपनाया हो या स्वतन्त्र बौद्ध परम्परा के
निग्रहस्थाननिरूपा को अपनाया हो ऐसा मालूम नहीं होता। अतएव जैन परम्परा के
सामने निग्रहस्थान का स्वतन्त्र भाव से निरूपण करने का ही प्रश्न रहा जिसको भट्टारक
प्रकलङ्क ने सुलझाया। उन्होंने निग्रहस्थान का लक्षण स्वतन्त्र भाव से ही रचा और उसकी
व्यवस्था यांधी जिसका अक्षरशः अनुसरण उत्तरवर्ती सभी दिगम्बर श्वेताम्बर तार्किकों ने
किया है। प्रकलङ्ककृत स्वतन्त्र लक्षण का मात्र स्वीकार कर लेने से जैन तार्किकों का कर्तव्य
पूरा हो नहीं सकता था जब तक कि वे अपनी पूर्ववर्ती और अपने सामने उपस्थित ब्राह्मण
और बौद्ध दोनों परम्पराओं के निग्रहस्थान के विचार का खण्डन न करें। इसी दृष्टि से
प्रकलङ्क के अनुगामी विद्यानन्द, प्रभाचन्द्र आदि ने विरोधी परम्पराओं के खण्डन का कार्य
विशेष रूप से शुरू किया। हम उनके ग्रन्थों में२ पाते हैं कि पहिले तो उन्हेंाने न्याय पर. 10
म्परा के निग्रहस्थानी का खण्डन किया और पोछे बौद्ध परम्परा के निग्रहस्थान लक्षण का ।
जहाँ तक देखने में पाया है उससे मालूम होता है कि धर्मकीर्ति के लक्षण का संक्षेप में
स्वतन्त्र खण्डन करनेवाले सर्वप्रथम प्रकलङ्क हैं और विस्तृत खण्जुन करनेवाले विद्यानन्द
और तदुपजीवी प्रभाचन्द्र हैं।
प्राचार्य हेमचन्द्र ने निग्रहस्थाननिरूपण के प्रसङ्ग में मुख्यतया तीन बातें पांच सूत्रों में 15
निबद्ध की हैं। पहिले दो सूत्र २. १. ३१, ३२ में जय और पराजय की क्रमश: व्याख्या है
और तीसरे २.१.३३ में निग्रह की व्यवस्था है जो प्रकलङ्करचित है और जो अन्य सभी दिग-
म्बर-श्वेताम्बर तार्किक सम्मत भी है। चौथे २. १. ३४ सूत्र में न्यायपरम्परा के निग्रहस्थान.
लक्षण का खण्डन किया है, जिसकी व्याख्या प्रभाचन्द्र के प्रमेयकमलमार्तण्ड का अधिकांश
प्रतिबिम्ब मात्र है। इसके बाद अन्तिम २. १, ३५ सूत्र में हेमचन्द्र ने धर्मकीर्ति के स्वतन्त्र 20
निग्रहस्थान लक्षश का खण्डन किया है जो अक्षरशः प्रभाचन्द्र के प्रमेयकमलमार्तण्ड
(पृ० २०३ A ) की ही नकल है।
इस तरह निग्रहस्थान की तीन परम्पराओं में से न्याय व बौद्धसम्मत दो परम्प-
रामों का खण्डन करके प्राचार्य हेमचन्द्र ने तीसरी जैन परम्परा का स्थापन किया है।
अन्त में जय-पराजय की व्यवस्था सम्बन्धो तीनों परम्पराओं के मन्तव्य का रहस्य 25
संक्षेप में लिख देना जरूरी है। जो इस प्रकार है--ब्राह्मण परम्परा में छल, जाति प्रादि का
प्रयोग किसी हद तक सम्मत होने के कारण छल आदि के द्वारा किसी को पराजित
करने मात्र से भी छल आदि का प्रयोक्ता अपने पक्ष की सिद्धि बिना किए ही जयप्राप्त
माना जाता है। अर्थात् ब्राह्मण परम्परा के अनुसार यह नियम नहीं कि जयलाभ के
वास्ते पक्षसिद्धि करना अनिवार्य ही हो ।
80
१ दिगम्बर परम्परा में कुमारनन्दी प्राचार्य का भी एक वादन्याय ग्रन्थ रहा। “कुमारनन्दि-
भट्टारकैरपि स्ववादन्याये निगदितत्वात्"—पत्रपरीक्षा पृ०३।
२ तत्त्वार्थश्लो० पृ० २८३। प्रमेयक पृ० २०० B।
16 .
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प्रमाणमीमांसाया:
[पृ० ६४. पं० २६-
धर्मकीर्ति ने उक्त ब्राह्मण परम्परा के प्राधार पर ही कुठाराघात करके सत्यमूलक
नियम बांध दिया कि कोई छल आदि के प्रयोग से किसी को चुप करा देने मात्र से जीत नहीं
सकता। क्योंकि छल आदि का प्रयोग सत्यमूलक न होने से वर्ण्य है| प्रतएव धर्मकीर्ति
के कथनानुसार यह नियम नहीं कि किसी एक का पराजय ही दूसरे का अवश्यम्भावी जय
5 हो। ऐसा भी सम्भव है कि प्रतिवादी का पराजय माना जाय पर वादी का जय न माना
जाय-उदाहरणार्थ वादी ने दुष्ट साधन का प्रयोग किया हो, इस पर प्रतिवादी ने सम्भवित
दोषों का कथन न करके मिथ्यादोषों का कथन किया, तदनन्तर वादी ने प्रतिवादी के
मिथ्यादोषों का उदभावन किया-ऐसी दशा में प्रतिवादी का पराजय अवश्य माना
जायगा। क्योंकि उसने अपने कर्तव्य रूप से यथार्थ दोषों का उद्भावन न करके
10 मिथ्यादोषों का ही कथन किया जिसे वादी ने पकड़ लिया। इतना होने पर भी वादी
का जय नहीं माना जाता क्योंकि वादी ने दुष्ट साधन का ही प्रयोग किया है। जब
कि जय के वास्ते वादी का कर्तव्य है कि साधन के यथार्थ ज्ञान द्वारा निर्दोष साधन
का ही प्रयोग करे। इस तरह धर्मकीति ने जय-पराजय की ब्राह्मणसम्मत व्यवस्था
में संशोधन किया। पर उन्होंने जो असाधनाङ्गवचन तथा प्रदोषोद्भावन द्वारा जय-पराजय
15 की व्यवस्था की इसमें इतनी जटिलता और दुरूहता आ गई कि अनेक प्रसङ्गों
में यह सरलता से निर्णय करना ही असम्भव हो गया कि असाधनाङ्गवचन तथा प्रदोषो.
द्भावन है या नहीं। इस जटिलता और दुरूहता से बचने एवं सरलता से निर्णय करने
की दृष्टि से भट्टारक अकलङ्क ने धर्मकीर्त्तिकृत जय-पराजय व्यवस्था का भी संशोधन
किया। प्रकलङ्क के संशोधन में धर्मकीर्ति सम्मत सत्य का तत्व तो निहित है ही,
20 पर जान पड़ता है प्रकलङ्क की दृष्टि में इसके अलावा अहिंसा-समभाव का जैनप्रकृतिसुलभ
भाव भी निहित है। अतएव अकलङ्क ने कह दिया कि किसी एक पक्ष की सिद्धि ही
उसका जय है और दूसरे पक्ष की प्रसिद्धि ही उसका पराजय है। अकलङ्क का यह सुनि-
श्चित मत है कि किसी एक पक्ष की सिद्धि दूसरे पक्ष की प्रसिद्धि के बिना हो ही नहीं
१. "तत्त्वरक्षणार्थ सद्भिपहर्त्तव्यमेव छलादि। · विजिगीषुभिरिति चेत्, नखचपेटशस्त्रप्रहारादीप-
नादिभिरपीति वक्तव्यम् । तस्मान्न ज्यायानयं तत्त्वरक्षणापायः।"-वादन्याय पृ० ७१ ।
२ "सदोषवत्त्वेऽपि प्रतिवादिनोऽशानात् प्रतिपादनासामर्थ्याद्वा । न हि दुष्टसाधनाभिधानेऽपि
वादिनः प्रतिवादिनोऽप्रतिपादिते दोष पराजयव्यवस्थापना युक्ता। तयोरेव परसरसामोपघातापेक्षया
जयपराजयव्यवस्थापनात् । केवलं हेत्वाभासादभूतप्रतिपत्तेरभावादप्रतिपादकस्य जयोऽपि नास्त्येव ।"-
वादन्याय पृ०७०।।
३ "निराकृतावस्थापितविपक्षस्वपक्षयोरेव जयेतरव्यवस्था नान्यथा। तदुक्तम्-स्वपक्षसिद्धिरेकस्य
निग्रहोऽन्यस्य वादिनः। नासाधनाङ्गवचनं नाऽदोषोद्भावनं द्वयोः ॥"-अष्टश० अष्टस० पृ०७ ।
"तत्रेह तात्त्विके वादेऽकलकैः कथितो जयः। स्वपक्षसिद्धिरकस्य निग्रहाऽन्यस्य वादिनः।" -तत्त्वार्थ-
श्लो० पृ० २८१ ।
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भाषाटिप्पणानि ।
१२३
सकती। अतएव अकलङ्क के मतानुसार यह फलित हुआ कि जहाँ एक की सिद्धि होगी वहाँ
दुसरे की प्रसिद्धि अनिवार्य है, और जिस पक्ष की सिद्धि हो उसी की जय । अतएव सिद्धि और
प्रसिद्धि अथवा दूसरे शब्दों में जय और पराजय समव्याप्तिक हैं। कोई पराजय जयशून्य
नहीं और कोई जय पराजयशून्य नहीं। धर्मकीर्तिकृत व्यवस्था में अकलङ्क की सूक्ष्म अहिंसा-
प्रकृति ने एक त्रुटि देख ली जान पड़ती है। वह यह कि पूर्वोक्त उदाहरण में कर्तव्य- 5
पालन न करने मात्र से अगर प्रतिवादी को पराजित समझा जाय तो दुष्टसाधन के प्रयोग में
सम्यक् साधन के प्रयोग रूप कर्तव्य का पालन न होने से वादी भी पराजित क्यों न समझा
जाय ?। अगर धर्मकीप्ति वादी को पराजित नहीं मानते तो फिर उन्हें प्रतिवादी को भी
पराजित नहीं मानना चाहिए। इस तरह प्रकलङ्क ने पूर्वोक्त उदाहरण में केवल प्रतिवादी
को पराजित मान लेने की व्यवस्था को एकदेशीय एवं अन्यायमूलक मानकर पूर्ण समभाव- 10
मूलक सीधा मार्ग बांध दिया कि अपने पक्ष की सिद्धि करना ही जय है। और ऐसी सिद्धि में
दूसरे पक्ष का निराकरण अवश्य गर्भित है। प्रकलङ्कोपज्ञ यह जय-पराजय व्यवस्था का मागे
अन्तिम है. क्योंकि इसके ऊपर किसी बौद्धाचार्य ने या ब्राह्मण विद्वानों ने आपत्ति नहीं उठाई।
जैन परम्परा में जय-पराजय व्यवस्था का यह एक ही मार्ग प्रचलित है, जिसका स्वीकार
सभी दिगम्बर-श्वेताम्बर तार्किकों ने किया है और जिसके समर्थन में विद्यानन्द 16
(तस्वार्थश्लो० पृ. २८१), प्रभाचन्द्र (प्रमेयक० पृ. १६४ ), वादिराज (न्यायवि० टी० पृ० ५२७B)
आदि ने बड़े विस्तार से पूर्वकालीन और समकालीन मतान्तरों का निरास भी किया है।
प्राचार्य हेमचन्द्र भी इस विषय में भट्टारक अकलङ्क के ही अनुगामी हैं।
___ सूत्र ३४ की वृत्ति में आचार्य हेमचन्द्र ने न्यायदर्शनानुसारी निप्रहस्थानों का पूर्वपक्षरूप
से जो वर्णन किया है वह अक्षरश: जयन्त की न्यायकलिका ( पृ० २१-२७ ) के अनुसार है 20
और उन्हीं निग्रहस्थानों का जो खण्डन किया है वह अक्षरशः प्रमेयकमलमात्तण्डानुसारी
(पृ० २०० B.-२०३ A) है। इसी तरह धर्मकीर्तिसम्मत ( वादन्य य ) निग्रहस्थानी का
वर्णन और उसका खण्डन भी अक्षरश: प्रमेयकमलमार्तण्ड के अनुसार है। यद्यपि न्याय-
सम्मत निग्रहस्थानों का निर्देश तथा खण्डन तत्वार्थश्लोकवार्तिक (पृ० २८३ से ) में भी है
तथा धर्मकीर्तिसम्मत निग्रहस्थानों का वर्णन तथा खंडन वाचस्पति मिश्र ने तात्पर्यटीका (७०३से, 25
में, जयन्त ने न्यायमंजरी ( पृ० ६४६ ) और विद्यानन्द ने अष्टसहस्रो ( पृ. ८१ ) में किया है,
पर हेमचन्द्रीय वर्णन और खण्डन प्रमेयकमलमार्शण्ड से ही शब्दश: मिलता है।
पृ०. ६५ पं०.२. 'विरुद्धम-"तदुक्तम्-विरुद्धं हेतु मुद्भाव्य वादिन जयतीवरः। प्राभासा-
न्वरमुत्पाद्य पक्षसिद्धिमपेक्षते ॥"--तत्त्वार्थश्लो० पृ० २८० । न्यायवि. टी. लि. पृ. ५२८ A ।
"मकलकोप्यभ्यधात्-विरुद्ध हेतुमद्भाव्य"-रनाकरा० ८. २२ ।
30
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१२४
प्रमाणमीमांसाया:
[पृ० ६५. पं० २५]
पृ० ६५. पं० २५. 'अत्राननुभाषण- तुलना-"मत्राननुभाषणमज्ञानमप्रतिभा विक्षेप:
पर्यनुयोज्योपेतणमित्यप्रतिपत्त्या संगृहीतानि शेषाणि विप्रतिपत्त्या"-न्यायम० पृ. ६३६ ।
न्यायकलिका पृ० २२।
__इस विषय में न्यायभाष्यकार का मतभेद इस प्रकार है-"तत्राननुभाषणमझानम-
6 प्रतिमा विशंपो मतानुज्ञा पर्यनुयोज्योपेक्षणमित्यप्रतिपत्तिर्निग्रहस्थानम् । शेषस्तु विप्रतिपत्ति-
रिति ।"-न्यायमा० १. २. २० ।
पृ०६६. पं० ६. 'तदेतदसंगतम्-तुलना-"इति भाष्यकारमतमसंगतमेव, साक्षाद्
दृष्टान्तहानिरूपत्वात् तस्याः ........." इत्यादि-प्रमेयक० पृ० २०० B |
पृ०६६. पं० १५. 'तदेतदपि व्याख्यानम् --तुलना-“तदेतदप्युद्योतकरस्य जाड्यमा-
10 विष्करोति, इत्थमेव प्रतिज्ञाहानेरवधारयितुमशक्यत्वात्,....." इत्यादि-अमेयक पृ० २०. BI
पू०६८ पं० २३. 'दश दाडिमानि' ---तुलना--पात० महा. २. १. ४५ ।
पृ०६८, पं० २७. 'शहः कदल्याम्-तुलना-नयचक्रवृ० पृ० १०६ BI
पृ० ७२. पं० १६. 'यच्चास्य व्याख्यानम्-तुलना-“इष्टम्यार्थस्य सिद्धिः साधनम्, तस्य
निर्वतकमङ्गम् , तस्यावचनम्-तस्याङ्गस्यानुच्चारणं वादिना निग्रहाधिकरणम्, तदभ्युपगम्या-
15 प्रतिभया तूष्णीभावात् । साधनाङ्गस्यासमर्थनाद्वा! त्रिविधमेव हि लिङ्गमप्रत्यक्षस्य सिद्धर.
अम्-स्वभावः कार्यमनुपलम्भश्च । तस्य समर्थनम-साध्येन व्याप्ति प्रसाध्य धर्मिणि भावसाध- '
नम्-यथा......। अत्र व्याप्तिसाधनं विपर्यये बाधकप्रमाणोपदर्शनम् ।”-वादन्याय पृ० ३-६ ।
पृ०७३. पं० १४. 'यञ्चेदमसाधनाङ्गम-तुलना-"अन्वयव्यतिरेकवचनयोर्वा साधर्म्यवति
वैधर्म्यवति च साधनप्रयोग एकस्यैवाभिधानेन सिद्धर्भावात द्वितीयस्यासामर्थ्यमिति तस्याप्य-
20 साधनाङ्गस्याभिधानं निग्रहस्थानं व्यर्थाभिधानादेव ।"-वादन्याय पृ० ६५ ।
पृ० ७३. पं० २६. 'ननु न स्वपक्ष'-तुलना-"स्यान्मतम्-न स्वपक्षसिद्धथसिद्धिनिबन्धनौ
जयपराजयो, तयोर्ज्ञानाज्ञाननिबन्धनत्वात......" इत्यादि-अष्टस० पृ.८१ । प्रमेय क. पृ० २०४ A !
पृ० ७४. पं० १८. 'यच्चेदमदोषोद्भावनम्' तुलना-"प्रदोषोद्भावनम् प्रतिवादिनो
निग्रहस्थानम् । वादिना साधने प्रयुक्तेऽभ्युपगतोत्तरपनो यत्र विषये प्रतिवादी यदा न दोष-
25 मुद्भावयति तदा पराजितो वक्तव्यः ।......अथवा यो न दोषः साधनस्य सद्भावेपि वादिना
तदसाधयितुमिष्टस्यार्थस्य सिद्धेर्विघाताभावात् । तस्योद्भावनं प्रतिवादिना निग्रहाधिकरणं
मिथ्योत्तराभिधानात......" इत्यादि-वादन्याय पृ० ६९-७२ ।
. 30
पृ०७४. पं० २७ 'अयं च मागुक्तः तुलना-"अथवा प्रागुक्तश्चतुरङ्गोवाद: पत्राव-
लम्बनमध्यपेक्षते । अतस्तल्लक्षणमत्र......" प्रमेयक० पृ. २०७ B
पृ० ७४. पं० २६. 'शक्यमित्याह'-प्रमाणमीमांसा अधूरी होने के कारण 'पत्रपरीचा'
. प्रारम्भ से ही खण्डित है। अभ्यासी इसे पूर्णतया विद्यानन्द की पत्रपरीक्षा' जो एक स्वतन्त्र
प्रकरण है उससे तथा प्रमेयकमलमार्तण्डगत (पृ. २०७ B) 'पत्रपरीक्षा से जान लेवें।
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14
वृद्धिपत्रक।
पृ० १. पं० १. 'दर्शन'-दर्शन शब्द के तीन अर्थ सभी परम्परामों में प्रसिद्ध हैं, जैसे-
घटदर्शन इत्यादि व्यवहार में चातुष ज्ञान अर्थ में, आत्मदर्शन इत्यादि व्यवहार में साक्षात्कार
अर्थ में और न्यायदर्शन, सांख्यदर्शन इत्यादि व्यवहार में खास खास परम्परासम्मत
निश्चित विचारसरणी अर्थ में दर्शन शब्द का प्रयोग सर्वसम्मत है पर उसके दो अर्थ जो
जैनपरम्परा में प्रसिद्ध हैं वे अन्य परम्परामों में प्रसिद्ध नहीं। उनमें से एक अर्थ तो है ।
श्रद्धान और दूसरा अर्थ है सामान्यबोध या आलोचन मात्र । जैनशास्त्रों में तत्त्व श्रद्धा को
दर्शन पद से व्यवहृत किया जाता है जैसे--'तरवाथेश्रद्धानं सम्यग्दशेनमू-तत्वार्थ० १, २ ।
इसी तरह वस्तु के निर्विशेषसत्तामात्र के बोध को भी दर्शन कहा जाता है जैसे—'विषय-
विषयिसनिपातानन्तरसमुद्भुतसत्तामात्रगोचरदर्शनात्'-प्रमाणन० २.७ । दर्शन शब्द के उक्त
पाँच अर्थों में से अन्तिम सामान्यबोधरूप अर्थ लेकर ही यहाँ विचार प्रस्तुत है। इसके 10
सम्बन्ध में यहाँ छः मुद्दों पर कुछ विचार किया जाता है ।
१ अस्तित्व-जिस बोध में वस्तु का निर्विशेषणस्वरूपमात्र भासित हो ऐसे बोध का
अस्तित्व एक या दूसरे नाम से तीन परम्परामों के सिवाय सभी परम्पराएँ स्वीकार करती हैं। .
जैनपरम्परा जिसे दर्शन कहती है उसी सामान्यमात्र बोध को न्याय-वैशेषिक, सोल्य-योग तथा
पूर्वोत्तरमीमांसक निर्विकल्पक और पालोचनमात्र कहते हैं। बौद्धपरम्परा में भी उसका 15
निर्विकल्पक नाम प्रसिद्ध है। उक्त सभी दर्शन ऐसा मानते हैं कि ज्ञानव्यापार के उत्पत्ति.
क्रम में सर्वप्रथम ऐसे बोध का स्थान अनिवार्यरूप से प्राता है जो ग्राह्य विषय के सन्मात्र
स्वरूप को ग्रहण करे पर जिसमें कोई अंश विशेष्यविशेषणरूप से भासित न हो। फिर भी२ मध्य
पार वल्लभ की दो वेदान्त परम्पराएँ और तीसरी भर्तृहरि और उसके पूर्ववर्ती शाब्दिको की
परम्परा ज्ञानव्यापार के उत्पत्तिक्रम में किसी भी प्रकार के सामान्यमात्र बोध का अस्तित्व 20
स्वीकार नहीं करती। उक्त तीन परम्पराओं का मन्तव्य है कि ऐसा बोध कोई हो ही नहीं
सकता जिसमें कोई न कोई विशेष भासित न हो या जिसमें किसी भी प्रकार का विशेष्य-
१ दर्शन शब्द का आलोचन अर्थ, जिसका दूसरा नाम अनाकार उपयोग भी है, यहाँ कहा गया है
सो श्वेताम्बर दिगम्बर दोनों परम्परा की अति प्रसिद्ध मान्यता को लेकर। वस्तुतः दोनों परम्पराओं में
अनाकार उपयोग के सिवाय अन्य अर्थ भी दर्शन शब्द के देखे जाते हैं। उदाहरणार्य-लिङ्ग के विना ही
साक्षात् होनेवाला बेोध अनाकार या दर्शन है और लिङ्ग सापेक्ष बोध साकार या ज्ञान है--यह एक मत ।
दसरा मत ऐसा भी है कि वर्तमानमात्रयाही बोध-दर्शन और त्रैकालिक ग्राही बोध-ज्ञान -तत्वार्थ
भा० टी० २.६ | दिगम्बरीय धवला टीका का ऐसा भी मत है कि जो श्रात्ममात्र का अवलोकन वह दर्शन
और जो बाह्य अर्थ का प्रकाश वह शान। यह मत बृहद्रव्यसंग्रहटीका ( गा० ४४ ) तथा लघीयत्रयी को
अभयचन्द्रकृत टीका (१.५) में निर्दिष्ट है।
2 Indian Psychology: Perception. P. 52-54
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१२६
प्रमाणमीमांसायाः
[पृ० १.पं. १-
विशेषणसम्बन्ध भासित न हो। उनका कहना है कि प्राथमिकदशापन्न ज्ञान भी किसी
न किसी विशेष को, चाहे वह विशेष स्थूल ही क्यों न हो, प्रकाशित करता हो है अतएव
ज्ञानमात्र सविकल्पक हैं। निर्विकल्पक का मतलब इतना ही समझना चाहिए कि उसमें
इतर ज्ञानों की अपेक्षा विशेष कम भासित होते हैं। ज्ञानमात्र को सविकल्पक माननेवाली उक्त
5 तीन परम्पराओं में भी शाब्दिक परम्परा ही प्राचीन है। सम्भव है भत हरि की उस
परम्परा को ही मन्त्र और वल्लम ने अपनाया हो।
२ लौकिकालौकिकता-निवि कल्प का अस्तित्व माननेवाली सभी दार्शनिक परम्पराएँ
लौकिक निर्विकल्प अर्थात् इन्द्रियसन्निकर्षजन्य निवि कल्प को तो मानती हैं हो पर यहाँ प्रश्न
है अलौकिक निर्विकल्प के अस्तित्व का। जैन और बौद्ध दोनों परम्पराएँ ऐसे भी
10 निवि कल्पक को मानती हैं जो इन्द्रियसन्निकर्ष के सिवाय भी योग या विशिष्टात्मशक्ति से
उत्पन्न होता है। बौद्धपरम्परा में ऐसा अलौकिक निर्विकल्पक योगिसंवेदन के नाम से
प्रसिद्ध है जब कि जैनपरम्परा में प्रवधिदर्शन और केवल दर्शन के नाम से प्रसिद्ध है।
न्याय-वैशेषिक, सांख्य-योग और पूर्वोत्तरमीमांसक विविध कत्तावाले योगियों का तथा उनके
योगजन्य अलौकिक ज्ञान का अस्तित्व स्वीकार करते हैं प्रतएव उनके मतानुसार भी अलौकिक
16 निविकल्प का अस्तित्व मान लेने में कुछ बाधक जान नहीं पड़ता। अगर यह धारणा ठीक
है तो कहना होगा कि सभी निवि कल्पकास्तित्ववादी सविकल्पक ज्ञान की तरह निवि कल्पक
ज्ञान को भी लौकिक-अलौकिकरूप से दो प्रकार का मानते हैं ।
३ विषयस्वरूप-सभी निवि कल्पकवादी सत्तामात्र को निर्विकल्प का विषय मानते
हैं पर सत्ता के स्वरूप के बारे में सभी एकमत नहीं। अतएव निर्विकल्पक के ग्राह्य विषय
20 का स्वरूप भी भिन्न-भिन्न दर्शन के अनुसार जुदा-जुदा ही फलित होता है। बौद्धपरम्परा के
अनुसार अर्थक्रियाकारित्व ही सत्त्व है और वह भी क्षणिक व्यक्तिमात्र में ही पर्यवसित है
जब कि शाडूर वेदान्त के अनुसार प्रखण्ड और सर्वव्यापक ब्रह्म ही सत्त्वस्वरूप है, जो न देश-
बद्ध है न कालबद्ध । न्याय वैशेषिक और पूर्व मीमांसक के अनुसार अस्तित्व मात्र सत्ता है या
जातिरूप सत्ता है जो बौद्ध और वेदान्तसम्मत सत्ता से भिन्न है। सांख्य-योग और जैनपर-
25 म्परा में सत्ता न तो क्षणिक व्यक्ति मात्र नियत है, न ब्रह्मस्वरूप है और न जातिरूप है।
उक्त तीनों परम्पराएँ परिणामिनित्यत्ववादी होने के कारण उनके मतानुसार उत्पाद-व्यय-
ध्रौव्यस्वरूप ही सत्ता फलित होती है। जो कुछ हो, पर इतना तो निर्विवाद है कि सभी
निर्विकल्पकवादी निर्विकल्पक के ग्राह्य विषय रूप से सन्मात्र का ही प्रतिपादन करते हैं।
४ मात्र प्रत्यक्षरूप - कोई ज्ञान परोक्षरूप भी होता है और प्रत्यक्षरूप भी जैसे सवि.
30 कल्पक ज्ञान, पर निर्विकल्पक ज्ञान तो सभी निर्विकल्पकवादियों के द्वारा केवल प्रत्यक्ष.
रूप माना गया है। कोई उसकी परोक्षता नहीं मानता, क्योंकि नि.र्वकल्पक, चाहे
लौकिक हो या अलौकिक, पर उसकी उत्पत्ति किसी ज्ञान से व्यवहित न होने के कारण वह
साजातरूप होने से प्रत्यक्ष ही है। परन्तु जैनपरम्परा के अनुसार दर्शन की गणना
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परोक्ष में भी की जानी चाहिए, क्योंकि तार्किक परिभाषा के अनुसार परोक्ष मतिज्ञान
को साम्यवहारिक प्रत्यक्ष कहा जाता है अतएव तदनुसार मति उपयोग के क्रम में सर्व.
प्रथम अवश्य होनेवाले दर्शन नामक बोध को भी सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष कहा जा सकता है
पर प्रागमिक प्राचीन विभाग, जिसमें पारमार्थिक-साव्यवहारिकरूप से प्रत्यक्ष के भेदों को
स्थान नहीं है, तदनुसार तो मतिज्ञान परोक्ष मात्र ही माना जाता है जैसा कि तत्त्वार्थ- 5
सूत्र ( १. ११ ) में देखा जाता है। तदनुसार जैनपरम्परा में इन्द्रियजन्य दर्शन परोक्षरूप
ही है प्रत्यक्षरूप नहीं। सारांश यह कि जैन परम्परा में तार्किक परिभाषा के अनुसार दर्शन
प्रत्यक्ष भी है और परोक्ष भी। अवधि और केवल रूप दर्शन तो मात्र प्रत्यक्षरूप ही हैं जब
कि इन्द्रियजन्य दर्शन परोक्षरूप होने पर भी सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष माना जाता है। परन्तु
आगमिक परिपाटी के अनुसार इन्द्रियजन्य दर्शन केवल परोक्ष ही है और इन्द्रियनिरपेक्ष 10
अवघ्यादि दर्शन केवल प्रत्यक्ष ही हैं।
५ उत्पादक सामग्री-लौकिक निर्विकल्पक जो जैन तार्किक परम्परा के अनुसार
साव्यवहारिक दर्शन है उसकी उत्पादक सामग्री में विषयेन्द्रियसन्निपात और यथासम्भव
मालोकादि सग्निविष्ट हैं। पर अलौकिक निर्विकल्प जो जैनपरम्परा के अनुसार पारमा-
र्थिक दर्शन है उसकी उत्पत्ति इन्द्रिय सन्निकर्ष के सिवाय ही केरल विशिष्ट आत्मशक्ति से 15
मानी गई है। उत्पादक सामग्री के विषय में जैन और जैनेतर परम्पराएँ कोई मतभेद नहीं
रखती। फिर भी इस विषय में शाङ्कर वेदान्त का मन्तव्य जुदा है जो ध्यान देने योग्य है।
वह मानता है कि 'तत्त्वमसि' इत्यादि महावाक्यजन्य अखण्ड ब्रह्मबोध भी निर्विकल्पक है।
इसके अनुसार निर्विकल्पक का उत्पादक शब्द आदि भी हुआ जो अन्य परम्परा.
सम्मत नहीं।
20
६ प्रामाण्य-निर्विकल्प के प्रामाण्य के सम्बन्ध में जैनेतर परम्पराएँ भी एकमत
नहीं। बौद्ध और वेदान्त दर्शन तो निवि कल्पक को ही प्रमाण मानते हैं इतना ही नहीं
बल्कि उनके मतानुसार निर्विकल्पक ही मुख्य व पारमार्थिक प्रमाण है। न्याय-वैशेषिक
दर्शन में निर्विकल्पक के प्रमात्व सम्बन्ध में एकविध कल्पना नहीं है। प्राचीन परम्परा के
अनुसार निर्विकल्पक प्रमारूप माना जाता है जैसा कि श्रीधर ने स्पष्ट किया है ( कन्दली पृ. 25
१६८ ) और विश्वनाथ ने भी भ्रमभिन्नत्वरूप प्रमात्व मानकर निर्विकल्पक को प्रमा कहा है
(कारिकावली का०१३४) परन्तु गङ्गश की नव्य परम्परा के अनुसार निर्विकल्पक न प्रमा है और
न अप्रमा। तदनुसार प्रमात्व किवा अप्रमात्व प्रकारतादिघटित होने से, निर्विकल्प जो
प्रकारतादिशून्य है वह प्रमा-अप्रमा उभय विलक्षण है-कारिकावली का. १३५ । पूर्वमीमांसक
और सांख्य-योगदर्शन सामान्यत: ऐसे विषयों में न्याय-वैशेषिकानुसारी होने से उनके 30
मतानुसार भी निवि कल्पक के प्रमात्व की वे ही कल्पनाएँ मानी जानी चाहिए जो न्याय-
वैशेषिक परम्परा में स्थिर हुई हैं। इस सम्बन्ध में जैन परम्परा का मन्तव्य यहाँ विशेष
रूप से वर्णन करने योग्य है।
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प्रमाखमीमांसाया:
[पृ० १. पं० १-
जैनपरम्परा में प्रमाव किवा प्रामाण्य का प्रश्न उसमें तर्कयुग पाने के बाद का
है, पहिले का नहीं। पहिले तो उसमें मात्र प्रागमिक दृष्टि थी। आगमिक दृष्टि के अनुसार
दर्शनोपयोग को प्रमाण किवा अप्रमाण कहने का प्रश्न ही न था। उस दृष्टि के अनुसार दर्शन
हो या ज्ञान, या तो वह सम्यक हो सकता है या मिथ्या । उसका सम्यक्त्व और मिथ्यात्व
5 भी आध्यात्मिक भावानुसारी ही माना जाता था। अगर कोई प्रात्मा कम से कम चतुर्थ
गुणस्थान का अधिकारी हो अर्थात् वह सम्यक्त्वप्राप्त हो तो उसका सामान्य या विशेष
कोई भी उपयोग मोक्षमार्गरूप तथा सम्यग्रूप माना जाता है। तदनुसार प्रागमिक दृष्टि
से सम्यक्त्वयुक्त आत्मा का दर्शनोपयोग सम्यक्दर्शन है और मिथ्याष्टियुक्त मात्मा का
दर्शनोपयोग मिथ्यादर्शन है। व्यवहार में मिथ्या, भ्रम या व्यभिचारी समझा जानेवाला भी
10 दर्शन अगर सम्यक्त्वधारि-प्रात्मगत है तो वह सम्यग्दर्शन ही है जब कि सत्य अभ्रम और प्रबा-
धित समझा जानेवाला भी दर्शनोपयोग अगर मिथ्याष्टियुक्त है तो वह मिथ्यादर्शन ही है ।
दर्शन के सम्यक्त्व तथा मिथ्यात्व का प्रागमिक दृष्टि से जो प्रापेक्षिक वर्णन अपर
किया गया है वह सन्मतिटीकाकार अभयदेव ने दर्शन को भी प्रमाण कहा है इस आधार पर
समझना चाहिए। तथा उपाध्याय यशोविजयजी ने संशय आदि ज्ञानों को भी सम्यक दृष्टि.
15 युक्त होने पर सम्यक कहा है इस आधार पर समझना चाहिए। प्रागमिक प्राचीन और
श्वेताम्बर-दिगम्बर उभय साधारण परम्परा तो ऐसा नहीं मानती. क्योंकि दोनों पराम्पराओं
के अनुसार चक्षु, अचनु, और अवधि तीनो दर्शन दर्शन ही माने गये हैं। उनमें से न कोई
सम्यक् या न कोई मिथ्या और न कोई सम्यकृमिथ्या उभयविध माना गया है जैसा कि
मति-श्रत-अवधि ज्ञान सम्यक और मिथ्या रूप से विभाजित हैं। इससे यही फलित होता
20 है कि दर्शन उपयोग मात्र निराकार होने से उसमें सम्यग्दृष्टि किंवा मिथ्याष्टिप्रयुक्त अन्तर
की कल्पना की नहीं जा सकती। दर्शन चाहे चतु हो, अचक्षु हो या अवधि-वह दर्शन मात्र
है उसे न सम्यग्दर्शन कहना चाहिए और न मिथ्यादर्शन । यही कारण है कि पहिले गुण
स्थान में भी वे दर्शन ही माने गए हैं जैसा कि चौथे गुणस्थान में। यह वस्तु गन्धहस्ति
सिद्धसेन ने सूचित भी की है-"अत्र च यथा साकाराखायो सम्यङा मिथ्यादृष्ट्योर्विशेषः,
25 नवमस्ति दर्शने, अनाकारत्वे द्वयोरपि तुल्यत्वादित्यर्थ:---तस्वार्थभा० टी २. ६ ।
यह हुई आगमिक दृष्टि की बात जिसके अनुसार उमास्वाति ने उपयोग में.
सम्यक्त्व-असम्यक्त्व का निदर्शन किया है। पर जैनपरम्परा में तर्कयुग दाखिल होते ही
प्रमाव-अप्रमात्व या प्रामाण्य -अप्रामाण्य का प्रश्न पाया। और उसका विचार भी प्राध्या-
त्मिक भावानुसारी न होकर विषयानुसारी किया आने लगा जैसा कि जैनेतर दर्शनों में तार्किक
3॥ विद्वान कर रहे थे। इस तार्किक दृष्टि के अनुसार जैनपरम्परा दर्शन को प्रमाण मानती है,
अप्रमाण मानती है, उभयरूप मानती है या उभयभिन्न मानती है ? यह प्रश्न यहाँ प्रस्तुत है।
१-"सम्यग्दृष्टिसम्बन्धिनां संशयादीनामपि ज्ञानत्वस्य महाभाष्यकृता परिभाषितत्वात्'-शान- ,
बिन्दु पृ० १३६ B. नन्दी सू०४१
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: ताकिकदृष्टि के अनुसार भी जैनपरम्परा में दर्शन के प्रमाव या अप्रमात्व के बारे में
कोई एकवाक्यता नहीं। सामान्यरूप से श्वेताम्बर हो या दिगम्बर सभी तार्किक दर्शन को
प्रमाण कोटि से बाहर ही रखते हैं। क्योंकि वे सभी बौद्धसम्मत निर्विकल्पक के प्रमात्व
का खण्डन करते हैं और अपने अपने प्रमाण लक्षण में विशेषोपयोगबोधक ज्ञान निर्णय प्रादि पद
दाखिल करके सामान्य उपयोग दर्शन को प्रमाण लत्तण का अलक्ष्य. ही मानते हैं । इस ।
तरह दर्शन को प्रमाण न मानने की तार्किक परम्परा श्वेताम्बर-दिगम्बर सभी ग्रन्थों में
साधारण है । माणिक्यनन्दी और वादी देवसूरि ने तो दर्शन को न केवल प्रमाणबाह्य ही
. रक्खा है बल्कि उसे प्रमाणाभास (परी०६.२ । प्रमाणन० ६.२४,२५) भी कहा है।
सन्मतिटीकाकार अभयदेव ने ( सन्मतिटी० पृ० ४५७ ) दर्शन को प्रमाण कहा है. पर
वह कथन तार्किकदृष्टि से न समझना चाहिए। क्योंकि उन्होंने भागमानुसारी सन्मति 10
की व्याख्या करते समय प्रागमष्टि ही लक्ष्य में रखकर दर्शन को सम्यग्दर्शन अर्थ में प्रमाण
कहा है, न कि तार्किकदृष्टि से विषयानुसारी प्रमाण। यह विवेक उनके उस सन्दर्भ से
हो जाता है।
अलबत्ता उपाध्याय यशोविजयजी के दर्शन सम्बन्धी प्रामाण्य-प्रप्रामाण्य विचार
में कुछ विरोध साजान पड़ता है। एक ओर वे दर्शन को व्यञ्जनावग्रह-अनन्तरभावी नैश्चयिक Ib
प्रवपहरूप बतलाते हैं२ जो मतिव्यापार होने के कारण प्रमाण कोटि में प्रा सकता है।
और दूसरी ओर वे वादिदेव के प्रमाण लक्षणवाले सूत्र की व्याख्या में ज्ञानपद का प्रयोजन
बतलाते हुए दर्शन को प्रमाणकोटि से बहिर्भूत बतलाते हैं-जर्कभाषा पृ० १ । इस तरह
उनके कथन में जहाँ एक ओर दर्शन बिलकुल प्रमाणपहिभूत है वहाँ दूसरी ओर प्रवाह
रूप होने से प्रमाणकोटि में माने योग्य भी है। परन्तु जान पड़ता है उनका तात्पर्य कुछ 20 .
और है। और सम्भवत: वह तात्पर्य यह है कि मत्यंश होने पर भी नश्चयिक अवग्रह
प्रवृत्ति-निवृत्तिव्यवहारक्षम न होने के कारण प्रमाणरूप गिना ही न जाना चाहिए। इसी
अभिप्राय से उन्होंने दर्शन को प्रमाणकोटिबहिभूत बतलाया है ऐसा मान लेने से फिर
कोई विरोध नहीं रहता। .
प्राचार्य हेमचन्द्र ने वृत्ति में दर्शन से सम्बन्ध रखनेवाले विचार तीन जगह प्रसङ्गश 25
प्रगट किए हैं। अवग्रह का स्वरूप दर्शाते हुए उन्होंने कहा है कि दर्शन जो अविकल्पक है .
वह प्रवग्रह नहीं, प्रवग्रह का परिणामी कारण अवश्य है और वह इन्द्रियार्थसम्बन्ध के बाद
पर प्रवग्रह के पूर्व उत्पन्न होता है-१. १. २६ । बौद्धसम्मत निर्विकल्पक ज्ञान को अप्रमाण
बसलाते हुए उन्होंने कहा है कि वह अनभ्यवसाय रूप होने से प्रमाण नहीं, अध्यवसाय या
निर्भय ही प्रमाण गिना जाना चाहिए-१. १:६। उन्होंने निर्णय का अर्थ बतलाते हुए 30
कहा है कि अनम्यवसाय से भित्र तथा अविकल्पक एवं संशय से भिन्न ज्ञान ही निर्णय है-
.
.:
१ लघी परी० १.३। प्रमेयक० पृ०८। प्रमाणन० १.२
२ तर्कभाषा पृ०५।....झानबिन्दु पृ० १३८ ।
11.
. .
.
.
.
.
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प्रमाद्यमीमांसायाः
[पृ० ३.६० १४-
पृ०३.६०१ । प्राचार्य के उक्त सभी कथनों से फलित यही होता है कि. जैनपरम्परा प्रसिद्ध दर्शन
और बौद्धपरम्परा प्रसिद्ध निवि कल्पक को एक ही मानते हैं और दर्शन को अनिय रूप
होने से प्रमाण नहीं मानते तथा उनका यह अप्रमाणत्व कथन भी तार्किक दृष्टि से है..
प्रागम दृष्टि से नहीं, जैसा कि अभयदेव भिन्न सभी जैन तार्किक मानते माए हैं।
प्रा० हेमचन्द्रोक्त प्रवग्रह का परिणामिकारणरूप दर्शन ही उपाध्यायजी का नैश्चयिका
प्रवग्रह समझना चाहिए ।
5
, पृ० ३. पं० १४. 'स्वनिर्णय'–दार्शनिक क्षेत्र में ज्ञान स्वप्रकाश है, परप्रकाश है या
स्व-परप्रकाश है, इन प्रश्नों की बहुत लम्बी और विविधकल्पनापूर्ण चर्चा है। इस विषय में
किसका क्या पक्ष है इसका वर्णन करने के पहिले कुछ सामान्य बातें जान लेनी जरूरी है
10 जिससे स्वप्रकाशत्व-परप्रकाशत्व का भाव ठीक ठीक समझा जा सके।
१-ज्ञान का स्वभाव प्रत्यक्ष योग्य है। ऐसा सिद्धान्त कुछ लोग मानते हैं जब कि,
दूसरे कोई इससे बिलकुल विपरीत मानते हैं। वे कहते हैं कि ज्ञान का स्वभाव परोश ही
है प्रत्यक्ष नहीं। इस प्रकार प्रत्यक्ष-परोक्षरूप से ज्ञान के स्वभावभेद की कल्पना ही स्वप्र-
काशत्व-परप्रकाशत्व की चर्चा का मूलाधार है।
15 २-स्वप्रकाश शब्द का अर्थ है स्वप्रत्यक्ष अर्थात् अपने आप ही ज्ञान का प्रत्यक
से भासित होना। परन्तु परप्रकाश शब्द के दो अर्थ हैं जिनमें से पहिला तो परप्रत्यक्ष
अर्थात् एक ज्ञान का अन्य ज्ञानव्यक्ति में प्रत्यक्षरूप से भासित होना, दूसरा अर्थ है
परानुमेय अर्थात् एक ज्ञान का अन्य ज्ञान में अनुमेयरूपतया भासित होना ।
३-स्वप्रत्यक्ष का यह अर्थ नहीं कि कोई ज्ञान स्वप्रत्यक्ष है मत एव उसका अनुमान
20 प्रादि द्वारा बोध होता ही नहीं पर उसका अर्थ इतना ही है कि जब कोई ज्ञान व्यक्ति पैदा
हुई तब वह स्वाधार प्रमाता को प्रत्यक्ष होती ही है अन्य प्रमाताओं के लिये उसकी परोक्षमा
ही है तथा स्वाधार प्रमाता के लिये भी वह ज्ञान व्यक्ति यदि वर्तमान नहीं तो परोक्ष ही है।
परप्रकाश के परप्रत्यक्ष प्रर्थ के पक्ष में भी यही बात लागू है-अर्थात् वर्तमान ज्ञान
__ व्यक्ति ही स्वाधार प्रमाता के लिये प्रत्यक्ष है, अन्यथा नहीं।
26 विज्ञानवादी बौद्ध ( न्यायवि० १.१०), मीमांसक, प्रभाकर वेदान्त और जैन के
स्वप्रकाशवादी हैं। ये सब ज्ञान के स्वरूप के विषय में एक मत नहीं। क्योकि विज्ञानवाद
१ “यत्त्वनुभूतेः स्वयंप्रकाशत्वमुक्तं तद्विषयप्रकाशनवेलायां ज्ञातुरात्मनस्तथैव न तु सर्वेषां सर्वदा
तथैवेति नियमोऽस्ति, परानुभवस्य हानोपादानादिलिङ्गकानुमानज्ञानविषयस्वात् स्वानुभवस्याप्यतीतस्याशासि-
षमिति ज्ञानविषयत्वदर्शनाच।"-श्रीभाष्य पृ० २४ ।
. २ "सर्वविज्ञानहेतूत्था मितौ मातरि च प्रमा। साक्षात्कर्तृत्वसामान्यात् प्रत्यक्षत्वेन सम्मता ||"-
प्रकरणप० पृ०५६ ।
३ भामती पृ०१६। "सेयं स्वयं प्रकाशानुभूतिः"-श्रीभाष्य पृ०१८। चिस्सुखी पृ०६।
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४० ३. पं० १४]
भाषाटिप्पणानि ।
१३१
के अनुसार ज्ञानभिन्न अर्थ का अस्तित्व ही नहीं और शान भी साकार। प्रभाकर के
मतानुसार बाह्यार्थ का अस्तित्व है ( बृहती पृ० ७४ ) जिसका संवेदन होता है। वेदान्त के
अनुसार हान मुख्यतया ब्रह्मरूप होने से नित्य ही है। जैन मत प्रभाकर मत की तरह
पामार्थ का अस्तित्व और ज्ञान को जन्य स्वीकार करता है। फिर भी वे सभी इस बारे में
एकमत हैं कि ज्ञानमात्र स्वप्रत्यक्ष हैं अर्थात् ज्ञान प्रत्यक्ष हो या अनुमिति, शब्द, स्मृति 6 .
प्रादि रूप हो फिर भी वह स्वस्वरूप के विषय में साक्षात्काररूप ही है, उसका अनुमितित्व,
छान्दत्व, स्मृतित्व प्रादि अन्य प्राय की अपेक्षा से समझना चाहिए अर्थात् भिन्न भिन्न सामग्री
से प्रत्यक्ष अनुमेय, स्मर्तव्य प्रादि विभिन्न विषयों में उत्पन्न होनेवाले प्रत्यक्ष, मनुमिति: स्मृति
मादि ज्ञान भी स्वस्वरूप के विषय में प्रत्यक्ष ही हैं।
शान को परप्रत्यक्ष प्रर्थ में परप्रकाश माननेवाले सांख्ययोग और न्याय-वैशेषिक 10
हैं। वे कहते हैं कि ज्ञान का स्वभाव प्रत्यक्ष होने का है पर वह अपने पाप प्रत्यक्ष हो
नहीं सकता। उसकी प्रत्यक्षता प्रन्याश्रित है। अतएव ज्ञान चाहे प्रत्यक्ष हो, अनुमिति
हो, या शब्द, स्मृति आदि अन्य कोई, फिर भी वे सब स्वविषयक अनुव्यवसाय के द्वारा
प्रत्यक्षरूप से गृहीत होते ही हैं। परप्रत्यक्षत्व के विषय में इनका ऐकमत्य होने पर भी पर-
शन्द के अर्थ के विषय में ऐकमत्य नहीं क्योकि न्याय-वैशेषिक के अनुसार तो पर का अर्थ 15
है अनुष्यवसाय जिसके द्वारा पूर्ववर्ती कोई भी ज्ञानव्यक्ति प्रत्यक्षतया गृहीत होती है परन्तु ,
साख्य-योग के अनुसार पर शब्द का अर्थ है. चैतन्य जो पुरुष का सहज स्वरूप है और
जिसके द्वारा ज्ञानात्मक सभी बुद्धिवृत्तियों प्रत्यक्षतया भासित होती हैं।
परानुमेय अर्थ में परप्रकाशवादी केवल कुमारिल हैं जो ज्ञान को स्वभाव से ही परोक्ष
मानकर उसका सज्जन्यज्ञाततारूप लिके द्वारा अनुमान मानते हैं, जो अनुमान कार्यहेतुक 20
कारणविषयक है-शास्त्रदी० पृ० १५७ । कुमारिल के सिवाय और कोई ज्ञान को अत्यन्त
परोक्ष नहीं मानता। प्रभाकर के मतानुसार जो फलसंवित्ति से ज्ञान का अनुमान माना
भाता है वह कुमारिल-संमत प्राकट्यरूप फल से होनेवाले ज्ञानानुमान से बिलकुल जुदा है।
कुमारिल तो प्राकटय से ज्ञान, जो प्रात्मसमवेत गुण है उसका अनुमान मानते हैं जब कि
प्रभाकरमतानुसार संविद्रूप फल से अनुमित होनेवाला ज्ञान वस्तुत: ज्ञान गुण नहीं किन्तु 25
हानगपजनक समिकर्ष मादि जड सामग्री ही है । इस सामग्री रूप अर्थ में ज्ञान शब्द के
प्रयोग का समर्थन करणार्थक 'अन्' प्रत्यय मान कर किया जाता है।
१ "सहोपलम्भनियमादभेदोनीलतद्धियोः". बृहती पृ० २६ । "प्रकाशमानस्तादात्म्यात् स्वरू-
पस्य प्रकाशकः। यथा प्रकाशाऽभिमतः तथा धीरात्मवेदिनी ।"-प्रमाणवा० ३, ३२६ ।
२ सर्वविज्ञानहेतूत्था......यावती काचिद्ग्रहणस्मरणरूपा”-प्रकरणप० पृ०५६।।
३ "सदा शाताश्चित्तवृत्तयस्तत्प्रमाः पुरुषस्यापरिणामित्वात् । न तत्स्वाभासं दृश्यत्वात्"--- ,
योगसू. ४. १८, १६ ।
४ "मनायाब सुखं दु:खमिच्छा द्वेषो मतिः कृतिः"--कारिकावली ५७।।
५ संविदुत्पत्तिकारणमात्ममनःसन्निकर्षाख्यं तदित्यवगम्य परितुष्यतामायुष्मता"-प्रकरणप.
पू०६३।
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१३२
प्रमाणमीमांसाया:
[पृ० ६.५०२६-
प्राचार्य हेमचन्द्र ने जैन परम्परासम्मत शानमात्र के प्रत्यजत्व स्वभाव का सिद्धान्त
मानकर ही उसका स्वनिर्णयत्व स्थापित किया है और उपर्युक द्विविध परप्रकाशत्व का
प्रतिवाद किया है। इनके स्वपत्तस्थापन और परपक्ष-निरास की दलीलें तथा प्रत्यक्ष-अनुमान
प्रमाण का उपन्यास यह सब वैसा ही है जैसा शालिकनाथ की प्रकरणपश्चिका तथा
5 श्रीभाष्य प्रादि में है। स्वपक्ष के ऊपर औरों के द्वारा उद्भावित दोषों का परिहार भी प्राचार्य
का वैसा ही है जैसा उक्त ग्रन्थों में है।
पू०६. पं० २६ 'विशद:-प्रत्यक्ष के सम्बन्ध में अन्य मुद्दों पर लिखने के पहले यह
जता देना जरूरी है कि प्राचीन समय में लक्षणकार ऋषि प्रत्यक्ष लक्षय का लक्ष्य कितना
समझते थे अर्थात वे जन्य प्रत्यक्ष मात्र को लक्ष्य मानकर लक्षण रचते थे, या जन्व-नित्य-
साधारण प्रत्यक्ष को लक्ष्य मानकर लक्षण रचते थे जैसा कि उत्तरकालीन नैयायिकों ने प्रागे
जाकर जन्य-नित्य साधारण प्रत्यक्ष का लक्षण रचा है। जहाँ तक देखा गया उससे यही जान .
पड़ता है कि प्राचीन समय के लक्षणकारों में से किसी ने चाहै वह ईश्वराविरोधी नैयायिक
वैशेषिक ही क्यों न हो जन्य-नित्य साधारण प्रत्यक्ष का लक्षण बनाया नहीं है। ईश्वरा-
विराधी हो या ईश्वरविरोधी सभी दर्शनकारों के प्राचीन मूल ग्रन्थों में एक मात्र जन्यप्रत्यक्ष
16 का ही निरूपण है। नित्यप्रत्यक्ष का किसी में सम्भव भी है और सम्भव है तो वह ईश्वर
में ही होता है इस बात का किसी प्राचीन ग्रन्थ में सूचन तक नहीं । अपारुषेयत्व के द्वारा
वेद के प्रामाण्य का समर्थन करनेवाले मीमांसकों के विरुद्ध न्याय वैशेषिक दर्शन ने यह
स्थापन तो शुरू कर दिया कि वेद शब्दात्मक और अनित्य होने से उसका प्रामाण्य प्रार-
यत्व-मूलक नहीं किन्तु पौरुषेयत्व-मूलक ही है। फिर भी उस दर्शन के प्राचीन विद्वानों
20 ने वेद-प्रोतारूप से कहीं ईश्वर का स्पष्ट स्थापन नहीं किया है। उन्होंने वेद को प्राप्त-
ऋषिप्रणीत कह कर ही उसका प्रामाण्य मीमांसक-सम्मत प्रक्रिया से भिन्न प्रक्रिया द्वारा
स्थापित किया और साथ ही वेदाप्रामाण्यवादी जैन बौद्ध श्रादि को जवाब भी दे दिया कि
वेद प्रमाण है क्योंकि उसके प्रणेता हमारे मान्य ऋषि प्राप्त ही रहे। पिछले व्याख्याकार
नैयायिकों ने जैसे ईश्वर को जगतस्रष्टा भी माना और वेद-प्रणेता भी, इसी तरह उन्होंने उसमें
25 नित्यज्ञान की कल्पना भी की वैसे किसी भी प्राचीन वैदिक दर्शनसूत्रप्रन्धे में न तो ईश्वर का
जगतस्रष्टा रूप से न वेदका रूप से स्पष्ट स्थापन है और न कहीं भी उसमें नित्यज्ञान
के अस्तित्व का उल्लेख भी है। अतएव यह सुनिश्चित है कि प्राचीन सभी प्रत्यक्ष लक्षणों
का लक्ष्य केवल जन्य प्रत्यक्ष ही है। इसी जन्य प्रत्यक्ष को लेकर कुछ मुद्दों पर यहाँ
विचार प्रस्तुत है।
१ बैंशे० ३. १.१८ । "इन्द्रियार्थसन्निकर्षोत्पन्नमव्यपदेश्यमन्यभिचारि व्यवसायात्मकं प्रत्यक्षम्"-
न्यायसू०१. १.४। "प्रतिविषयाध्यवसायो दृष्टम्" - सांख्यका०५। सांख्यसू० १.८६ । योगमा०
१.७ "सत्संप्रयोगे पुरुषस्येन्द्रियाणाम......"-जैमि० १.१.४ "आस्मेन्द्रियमनोऽयोत् सन्निकर्षात्
प्रवर्तते । व्यका तदात्वे या बुद्धिः प्रत्यक्षं सा निरूप्यते ॥"-चरकसं० ११.२० ।
२ न्यायसू० १. १.७, २. १.६६ । वैशे० ६.१.१।
.
.
.
.
.
.
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भाषाटिप्पणानि ।
१३३
१लौकिकालाकिकता-प्राचीन समय में लक्ष्यकोटि में जन्यमात्र ही निविष्ट था
फिर भी चार्वाक के सिवाय सभी दर्शनकारों ने जन्य प्रत्यक्ष के लौकिक अलौकिक ऐसे दो
प्रकार माने हैं। सभी ने इन्द्रियजन्य और मनोमात्रजन्य वर्तमान संबद्ध विषयक ज्ञान को
लौकिक प्रत्यक्ष कहा है। अलौकिक प्रत्यक्ष का वर्णन भिन्न भिन्न दर्शनों में भिन्न भिन्न
नाम से है। सांख्य-योग, न्याय वैशेषिक,२ बौद्धः सभी अलौकिक प्रत्यक्ष का योगि- 6
. प्रत्यक्ष या योगि-ज्ञान नाम से निरूपण करते हैं जो योगजन्य सामर्थ्य द्वारा जनित माना
जाता है।
- मीमांसक जो सर्वज्ञत्व का खासकर धीधर्मसाक्षात्कार का एकान्त विरोधी है वह
• भी मोक्षाभूत एक प्रकार के आत्मज्ञान का अस्तित्व मानता है जो वस्तुत: योगजन्य या
अलौकिक ही है।
10
- वेदान्त में जो ईश्वरसाक्षीचैतन्य है वही अलौकिक प्रत्यक्ष स्थानीय है।
जैन दर्शन की प्रागमिक परम्परा ऐसे प्रत्यक्ष को ही प्रत्यक्ष कहती है। क्योंकि उस
परम्परा के अनुसार प्रत्यक्ष केवल वही माना जाता है जो इन्द्रिय जन्य न हो। उस परम्परा
के अनुसार तो दर्शनान्तरसंमत लौकिकप्रत्यक्ष प्रत्यक्ष नहीं पर परोक्ष है६ फिर भी जैन
दर्शन की तार्किक परम्परा प्रत्यक्ष के दो प्रकार मानकर एक को जिसे दर्शनान्तरों में लौकिक 15
प्रत्यक्ष कहा है सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष कहती है और दूसरे को जो दर्शनान्तरों में अलौ-
किक प्रत्यक्ष कहा जाता है पारमार्थिक प्रत्यक्ष कहती है। सथा पारमार्थिक प्रत्यक्ष के
कारणरूप से लब्धि या विशिष्ट प्रात्मशक्ति का वर्णन करती है, जो एक प्रकार से जैन
परिभाषा में योगज धर्म ही है। .. .. .
२ अलौकिक में निर्विकल्पक का स्थान- अब प्रश्न यह है कि अलौकिक प्रत्यक्ष 20
निर्विकल्पक ही होता है या सविकल्पक ही होता है, या उभयरूप ?। इसके उत्तर में एक.
बाक्यता नहीं। वार्किक बौद्ध और शाङ्कर वेदान्तः परम्परा के अनुसार तो अलौकिक
प्रत्यक्ष निर्विकल्प ही संभवित है सविकल्पक कभी नहीं। रामानुज का मत इससे बिलकुल
उलटा है, तदनुसार लौकिक हो या अलौकिक कोई भी प्रत्यक्ष सर्वथा निर्विकल्पक संभव ही
नहाँ पर न्याय वैशेषिक प्रादि अन्य वैदिक दर्शन के अनुसार अलौकिक प्रत्यक्ष सविकल्पक 25
१ योगसू० ३. ५४। सांख्यका०६४।
२ वैशे० ६. १. १३-१५। '
३ न्यायवि० १.११।
.४ "सर्वत्रैव हि विज्ञानं संस्कारत्वेन गम्यते । पराङ्ग चात्मविशानादन्यत्रेत्यवधाmran"
तन्त्रवा० पृ०२४०।
५. तस्वार्थ० १. १२॥
६ तरवार्थ० १.११॥
७ टिप्पण पृ०२२॥
८.Indian Psychology : Perception. P. 852.. .
& "अतः प्रत्यक्षस्य कदाचिदपि न निर्विशेषविषयत्वम् --श्री भाष्य पु० २१ ।
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प्रमाणमीमांसायाः
[पृ० ६. पं० २६-
निर्विकल्पक-उभय संभवित जान पड़ता है। यहाँ संभावित शब्द का प्रयोग इसलिंबे
किया है कि भासर्वज्ञ ( न्यायसार पृ० ४ ) जैसे प्रबल नैयायिक ने उक्तरूप से विविध योगि
प्रत्यक्ष का स्पष्ट ही कथन किया है फिर भी कथादसूत्र और प्रशस्तपादभाष्य प्रादि प्राचीन
ग्रन्थों में ऐसा कोई स्पष्ट निर्देश नहीं। जैन परम्परा के अनुसार प्रलौकिक या परमार्थिक
। प्रत्यक्ष उभयरूप है। क्योकि जैन दर्शन में जो अवधिदर्शन सथा केवलदर्शन नामक
सामान्यबोध माना जाता है वह अलौकिक निर्विकल्पक ही है। और जो अवधिज्ञान,
मनःपर्यायज्ञान तथा केवलज्ञानरूप विशेषषोध है वही सविकल्पक है।
. ३ प्रत्यक्षत्व का नियामक- प्रश्न है कि प्रत्यक्षत्व को नियामक तत्व क्या है,
जिसके कारण कोई भी बोध या ज्ञान प्रत्यस कहा जाता है । इसका जवाब भी दर्शनों में
10 एकविध नहीं। नव्य शाइर वेदान्त के अनुसार प्रत्यक्षत्व का नियामक है प्रमाणचैतन्य
और विषयचैतन्य का प्रभेद जैसा कि वेदान्तपरिभाषा ( पृ० २३ ) में सविस्तर वर्थित
है। न्याय-वैशेषिक, सांख्य-योग, वैख, मीमांसक दर्शन के अनुसार प्रत्यक्षत्व का नियामक
है सन्निकर्षजन्यत्व, जो सन्निकर्ष से, चाहे वह सन्निकर्ष लौकिक हो या अलौकिक, अन्य है,
यह सब प्रत्यक्ष । जैन दर्शन में प्रत्यक्ष के नियामक दो तत्त्व हैं। प्रागमिक परम्परा के अनु..
16 सार तो एक मात्र प्रात्ममात्र सापेक्षत्व ही प्रत्यक्षत्व का नियामक ( सर्वार्थ १. १२ ) है।
जब कि तार्किक परम्परा के अनुसार उसके अलावा इन्द्रियमनेरजन्यत्व भी प्रत्यक्षत्व का
नियामक फलित होता है-प्रमाणमी० १. २०। वस्तुत: जैनतार्किक परम्परा न्याय-वैशेषिक
मादि वैदिक दर्शनानुसारिणी ही है।
४ प्रत्यक्षत्व का क्षेत्र---प्रत्यक्षत्व केवल निर्विकल्पक में ही मर्यादित है या वह
20 सविकल्पक में भी है। इसके जवाब में बौद्ध का कथन है कि वह मात्र निर्विकल्पक में
मर्यादित है। जब कि बौद्ध भिन्न सभी दर्शनों का मन्तव्य निर्विकल्पक-सविकल्पक दोनों
में प्रत्यक्षत्व के स्वीकार का है।
५जन्य-नित्यसाधारण प्रत्यक्ष-अभी तक जन्यमात्र को लक्ष्य मानकर लक्षण की
चर्चा हुई पर मभ्ययुग में जब कि ईश्वर का जगत्कर्ट रूप से या वेदप्रणेत रूप से न्याय-वैशे.
25 षिकादि दर्शनी में स्पष्ट स्थान निर्यात हुमा तभी से ईश्वरीय प्रत्यक्ष नित्य माने जाने के कारण
जन्य-नित्य उभय साधारण प्रत्यक्ष लक्षण बनाने का प्रश्न ईश्वरवादियों के सामने आया।
जान पड़ता है ऐसे साधारण लक्षण का प्रयत्न भासर्वज्ञ ने सर्वप्रथम किया। उसने 'सम्य-
गपरोक्षानुभव' ( न्यायसार पृ० २) को प्रत्यक्ष प्रमा कहकर जन्य-नित्य उभय प्रत्यक्ष का एक ही
लक्षण बनाया। शालिकनाथ जो प्रभाकर का अनुगामी है उसने भी 'साक्षात्प्रवीति'
30 (प्रकरणप० पृ० ५१) को प्रत्यक्ष कहकर दूसरे शब्दों में बाह्यविषयक इन्द्रियजन्य तथा प्रारमा
और ज्ञानग्राही इन्द्रियाजम्य ऐसे द्विविध प्रत्यक्ष (प्रकरणप० पृ०५१) से साधारण लक्षण का
प्रणयन किया। पर प्रागे जाकर नव्य नैयायिकों ने भासह के अपरोक्ष पद तथा शालिक-
नाथ के साक्षात्प्रतीति पद का 'ज्ञानाकरणकशाम' को जम्य-निस्य साधारण प्रत्यक्ष कहकर
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१३५
नम्य परिभाषा में स्पष्टीकरण किया ( मुक्ता० ५२)। इधर जैनदर्शन के तार्किकों में भी.
साधारणलक्षयप्रणायन का प्रश्न उपस्थित हुमा जान पड़ता है। जैन दर्शन नित्यप्रत्यक्ष
वो मानता ही नहीं प्रतएव उसके सामने जन्य-नित्यसाधारण लक्षण का प्रश्न न था। पर
साम्यवहारिक, पारमार्थिक उभयविध प्रत्यक्ष के साधारण लक्षण का प्रश्न था। जान
पड़ता है इसका जवाब सर्व प्रथम सिद्धसेन दिवाकर ने ही दिया। उन्होंने अपरोक्षरूप 5
शान को प्रत्यक्ष कहकर सांव्यवहारिक-पारमार्थिक उभयसाधारण अपरोक्षत्व को. लक्षण
बनाया । न्याया० ४) यह नहीं कहा जा सकता कि सिद्धसेन के 'मपरोक्ष पद के प्रयोग का
प्रभाव भासर्वज्ञ के लक्षण में है या नहीं ?। पर इतना तो निश्चित ही है कि जैन परम्परा में
अपरोक्त्वरूप से साधारण लक्षण का प्रारंभ सिद्धसेन ने ही किया।
६ दोष का निवारण-सिद्धसेन ने अपरोक्षत्व को प्रत्यक्ष मात्र का साधारण लक्षण 10
बनाया। पर उसमें एक त्रुटि है जो किसी भी सूक्ष्मप्रज्ञ तार्किक से छिपी रह नहीं सकती।
वह यह है कि अगर प्रत्यक्ष का लक्षण अपरोक्ष है तो परोरु का लक्षण क्या होगा। अगर
यह कहा जाय कि परोक्ष का लक्षण प्रत्यक्ष भिन्नत्व या अप्रत्यक्षस्व है तो इसमें स्पष्ट ही
अन्योन्याश्रय है। जान पड़ता है इस दोष को दूर करने का तथा अपरोक्षत्व के स्वरूप
को स्फुट करने का प्रयत्न सर्व प्रथम भट्टारक अकलङ्क ने किया। उन्होंने बहुत ही प्राब्जल 15
शब्दों में कह दिया कि जो ज्ञान विशद है वही प्रत्यक्ष है-लघी० १.३। उन्होंने इस वाक्य
में साधारण लक्षण तो गर्भित किया ही पर साथ ही उक अन्योन्याश्रय दोष को भी. टाल
दिया। क्योंकि अब अपरोक्षपद ही निकल गया, जो परोक्षत्व के निर्वचन की अपेक्षा
रखता था। प्रकला की लाक्षणिकता ने केवल इतना ही नहीं किया पर साथ ही वैशध
का स्फोट भी कर दिया। वह स्फोट भी ऐसा कि जिससे सांव्यवहारिक पारमार्थिक दोनों 20
प्रत्यक्ष का संग्रह हो। उन्होंने कहा कि अनुमानादि की अपेक्षा विशेष प्रतिभास करना ही
बंशय है-लघी० १.४। अकलळू का यह साधारण लक्षण का प्रयत्न और स्फोट ही उच्चरवर्ती
सभी श्वेताम्बर-दिगम्बर तार्किको के प्रत्यक्ष लक्षण में प्रतिविम्बित हुप्रा । किसी ने विशद पद
के स्थान में स्पष्ट' पद (प्रमाणन० २.२) रखा तो किसी ने उसी पद को ही रखापरी २. ३ ।
प्रा० हेमचन्द्र जैसे अनेक स्थलों में प्रकलङ्कानुगामी हैं वैसे ही प्रत्यक्ष के लक्षण के 25
बारे में भी प्रकलङ्क के ही अनुगामी हैं। यहां तक कि उन्होंने तो विशद पद और वैशद्य का
विवरण प्रकलङ्क के समान ही रखा। प्रकलङ्क की परिभाषा इतनी दृढ़मूल हो गई कि
अन्तिम तार्किक उपाध्याय यशोविजयजी ने भी प्रत्यक्ष के लक्षण में उसीका आश्रय किया-
तर्कभाषा० पृ० १ ।
. पृ० २१. पं० २२ 'प्रतिसंख्यानेन'-प्रतिसंख्यान शब्द बौद्ध परम्परा में जिस अर्थ में 30
प्रसिद है उसी प्रर्थ में प्रसंख्यान शन्द न्याय, योम प्रादि दर्शनों में प्रसिद्ध है.- न्यायभा०
४. २.२। योगसू० ४. २६ ।
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१३६
प्रमायमीमांसायाः
[पृ०२६. पं० २४-
प्र. १. पा १. सू० ३५-३६. पृ. २६-पीछे हमने लिखा है कि 'मोचार्य हेमचन्द्र ने
अपना वैयाकरगाव प्रकर्षक तार्किक शैली में व्यक्त किया है। (टिप्पण पृ० ६६) इसका खुलासा
यों समझना चाहिए । वैयाकरणों की परिभाषा के अनुसार क्रियावाची शब्द धातु कहलाता
है और धातुप्रतिपाद्य अर्थ क्रिया कही जाती है। अकर्मक धातु के वाच्य फल और व्यापार
5 दोनों समानाधिकरण अर्थात् कनिष्ठ हाते हैं। जब कि सकर्मक धातु के वाच्य फल और
व्यापार दोनों अंश जो धातु वाच्य होने के कारण क्रियारूप हैं वे व्यधिकरण अर्थात् अनुक्रम से
कर्मनिष्ठ और कनिष्ठ होते हैं३ । प्रकृत प्रमाण-फल की चर्चा में शाधातु का व्यापाररूप अर्थ
जो कनिष्ठ है उसको प्रमाण कहा है और उसका फलरूप अर्थ जो कर्मनिष्ठ है उसे फल
कहा है। झाधातु सकर्मक होने से उसके ज्ञानात्मक व्यापार और तजन्य प्रकाशरूप फल दोनों
10 अनुक्रम से कनिष्ठतया और कर्मनिष्ठतया प्रतिपाद्य हैं और दोनों क्रियारूप हैं।
पृ० ३.१.पं० २१. 'स्वपराभासी-प्राचार्य ने सूत्र में प्रात्मा को स्वाभासी और।
पराभासी कहा है। । यद्यपि इन दो विशेषणों को लक्षित करके हमने संक्षेप में टिप्पण लिखा
है (टिप्पण पृ. ७०) फिर भी इस विषय में अन्य दृष्टि से लिखना आवश्यक समझ कर यहाँ
थोड़ा सा विचार लिखा जाता है।
16 . 'स्वाभासी' पद के 'स्व' का मामासनशील और स्व' के द्वारा प्राभासनशील ऐसे दो
अर्थ फलित होते हैं पर वस्तुत: इन दोनों अर्थो में कोई तात्विक भेद नहीं। दोनों अर्थों का
मतलब स्वप्रकाश से है और स्वप्रकाश का तात्पर्य भी स्वप्रत्यक्ष ही है। परन्तु 'परामासी'
पद से फलित होनेवाले दो प्रर्थों की मर्यादा एक नहीं। पर का आभासनशील यह एक
अर्थ जिसे वृत्ति में प्राचार्य ने स्वय ही बतलाया है और पर के द्वारा प्राभासनशील यह
20 दूसरा अर्थ। इन दोनो अर्थों के भाव में अंतर है। पहिले प्रर्थ से प्रात्मा का परप्रकाशन
स्वभाव सूचित किया जाता है जब कि दूसरे अर्थ से स्वयं प्रांत्मा का अन्य के द्वारा प्रकाशित
होने का स्वभाव सुचित होता है। यह तो समझ ही लेना चाहिए कि उक्त दो अर्थों में से
दूसरा अर्थात् गर के द्वारा प्राभासित होना इस अर्थ का तात्पर्य पर के द्वारा प्रत्यक्ष होना
इस अर्थ में है। पहिले अर्थ का तात्पर्य तो पर को प्रत्यक्ष या परोक्ष किसी रूप से भासित
25 करना यह है। जो दर्शन प्रात्मभिन्न तत्व को भी मानते हैं वे सभी भात्मा को पर का
प्रवभासक मानते ही हैं। और जैसे प्रत्यक्ष या परोक्षरूप से पर का प्रवभासक प्रात्मा
अवश्य होता है वैसे ही वह किसी न किसी रूप से स्व का भी अवभासक होता ही है प्रत
___ . १ "क्रियाथों धातु:"---हैमश० ३. ३.३। “कृतिः क्रिया प्रवृत्तिापार इति यावत् । पूर्वा-
परीभूतां साध्यमानरूपा सा अर्थोऽभिधेयं यस्य स शब्दो धातुसंज्ञो भवति ।"--हैमश० ० ३. ३.३।
२ "भवत्यर्थ: साध्यरूपः क्रियासामान्य धात्वर्थः स धातुनैवोच्यते ।", हैमश००५. ३.१८॥
३ "फलब्यापारयोरेकनिष्ठतायामकर्मकः। धातुस्तयार्मिभेदे सकर्मक उदाहतः ॥" वैक
भूषण का० १३॥
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५० ३१, पं० २१.]
भाषाटिप्पयानि ।
एर यहाँ जो दार्शनिको का मतभेद दिखाया जाता है वह स्वप्रत्यक्ष और परप्रत्यच अर्थ को
लेकर ही समझना चाहिए। स्वप्रत्यक्षवादी वे ही हो सकते हैं जो ज्ञान का स्वप्रत्यक्ष
मानते हैं और साथ ही ज्ञान-प्रात्मा का अभेद या कथंचिदभेद मानते हैं। शङ्कर, रामानुज
आदि वेदान्त, सांख्य, योग, विज्ञानवादी चौद्ध और जैन इनके मत से प्रात्मा स्वप्रत्यक्ष है-
चाहे वह प्रारमा किसी के मत से शुद्ध व नित्य चैतन्यरूप हो, किसी के मत से जन्य ज्ञानरूप 5
ही हो या किसी के मत से चैतन्य-ज्ञानोभयरूप हो-क्योंकि वे सभी प्रात्मा और ज्ञान का
अभेद मानते हैं तथा मानमात्र को स्वप्रत्यक्ष ही मानते हैं। कुमारिल ही एक ऐसे हैं जो
ज्ञान को परोक्ष मानकर भी आत्मा को वेदान्त की तरह स्वप्रकाश ही कहते हैं। इसका
तात्पर्य यही जान पड़ता है कि कुमारिल ने प्रात्मा का स्वरूप श्रुतिसिद्ध ही माना है और '
श्रुतिनों में स्वप्रकाशत्व स्पष्ट है अतएव ज्ञान का परोनत्व मानकर भी आत्मा को स्वप्रत्यक्ष 10
विना माने उनकी दूसरी गति ही नहीं।
___पर प्रत्यक्षवादी वे हो हो सकते हैं जो ज्ञान को आत्मा से भिन्न, पर उसका गुण
मानते हैं-वाहे वह ज्ञान किसी के मत से स्वप्रकाश हो जैसा प्रभाकर के मत से, चाहे किसी
के मत से परप्रकाश हो जैसा नैयायिकादि के मत से ।
प्रभाकर के मतानुसार प्रत्यक्ष, अनुमिति, प्रादि कोई भी संवित हो पर उसमें प्रात्मा 15
प्रत्यक्ष रूप से अवश्य भासित होता है। न्याय-वैशेषिक दर्शन में मतभेद है। उसके अनु-
गामी प्राचीन हो या अर्वाचीन सभी एक मत से योगो की अपेक्षा आत्मा को परप्रत्यक्ष ही
मानते हैं क्योंकि सब के मतानुसार योगज प्रत्यक्ष के द्वारा प्रात्मा का साक्षात्कार होता
है। पर अस्मदादि प्रोग्दर्शी की अपेक्षा उनमें मतभेद है। प्राचीन नैयायिक और
वैशेषिक विद्वान् अदाग्दी के प्रात्मा को प्रत्यक्ष न मानकर अनुमेय मानते हैं३, जब कि 20°
पीछे के न्याय-वैशेषिक विद्वान् प्रवीग्दर्शो आत्मा को भी उसके मानसप्रत्यक्ष का विषय मान
कर परप्रत्यक्ष बतलाते हैं।
ज्ञान को प्रात्मा से भिन्न माननेवाले सभी के मत से यह बात फलित होती है कि
मुकावस्था में योगजन्य या और किसी प्रकार का ज्ञान न रहने के कारण आत्मा न तो
साक्षात्कता है और न साक्षात्कार का विषय । इस विषय में दार्शनिक कल्पनाओं का राज्य 25
अनेकधा विस्तृत है पर वह यहाँ प्रस्तुत नहीं।
१ "आत्मनैव प्रकाश्योऽयमात्मा ज्योतिरितीरितम्"- श्लोकवा० आत्मवाद श्लो० १४२॥
२ "युझानस्य योगसमाधिजमात्ममनसः संयोगविशेषादात्मा प्रत्यक्ष इति ।"-न्यायभा०
१.१.३। “आत्मन्यात्ममनमोः संयोगविशेषाद् आत्मप्रत्यक्षम्-वैशे० ६. १. ११।
. ३ "आत्मा तावत्प्रत्यक्षतो न गृह्यते"--न्यायभा० १. १. १०।" तत्रात्मा मनश्चाप्रत्यक्षे"-
वैशे०८.१.२।
४ "तदेवमहंप्रत्ययविषयस्वादात्मा तावत् प्रत्यक्ष:"-न्यायवा० पृ०३४२ । “अहङ्कारस्याश्रयोऽयं
मनोमात्रस्य गोचरः"-कारिकावली ५०।
10
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१३८
प्रमाणमीमांसायाः .
[पृ०.३८. पं०२२-
पृ० ३८. पं० २२. 'साधनात'-अनुमान शब्द के अनुमिति और अनुमितिकरण ऐसे
दो अर्थ हैं। जब अनुमाम शब्द भाववाची हो तब अनुमिति और जब करणवाची हो तब
अनुमितिकरण अर्थ निकलता है।
अनुमान शब्द में अनु और मान ऐसे दो अंश हैं। अनु का अर्थ है पश्चात् और
। मान का अर्थ है ज्ञान अर्थात् जो ज्ञान किसी अन्य ज्ञान के बाद ही होता है वह अनुमान ।
परन्तु वह अन्य ज्ञान खास ज्ञान ही विवक्षित है, जो अनुमिति का कारण होता है। इस
खास ज्ञान रूप से व्याप्तिज्ञान-जिसे लिङ्गपरामर्श भी कहते हैं-इष्ट है। प्रत्यक्ष और अनुमान
ज्ञान में मुख्य एक अन्तर यह भी है कि प्रत्यक्ष ज्ञान नियम से ज्ञानकारणक नहीं होता,
जब कि अनुमान नियम से ज्ञानकारणक ही होता है। यही भाव अनुमान शब्द में मौजूद
10 'मनु' ग्रंश के द्वारा सूचित किया गया है। यद्यपि प्रत्यक्षभिन्न दूसरे भी ऐसे ज्ञान हैं जो
अनुमान कोटि में न गिने जाने पर भी नियम से ज्ञानजन्य ही हैं, जैसे उपमान, शाब्द, अर्था-
पत्ति आदि. तथापि दर असल में जैसा कि वैशेषिक दर्शन तथा बौद्ध दर्शन में माना गया है-
प्रमाण के प्रत्यक्ष और अनुमान ऐसे दो ही प्रकार हैं। बाकी के सब,प्रमाण किसी न
किसी तरह अनुमान प्रमाण में समाये जा सकते हैं जैसा कि उक्त द्विप्रमायवादिदर्शनों
15 ने समाया भी है।
- अनुमान किसी भी विषय का हो, वह किसी भी प्रकार के हेतु से जन्य क्यों न हो पर
इतना तो निश्चित है कि अनुमान के मूल में कहीं न कहीं प्रत्यक्ष ज्ञान का अस्तित्व अवश्य
होता है। मूल में कहीं भी प्रत्यक्ष न हो ऐसा अनुमान हो ही नहीं सकता। जब कि
प्रत्यक्ष अपनी उत्पत्ति में अनुमान की अपेक्षा कदापि नहीं रखता तब अनुमान अपनी उत्पत्ति
20 में प्रत्यक्ष की अपेक्षा अवश्य रखता है। यही भाव न्यायसूत्रगत अनुमान के लक्षण में?
'तत्पूर्वकम्' ( १. १. ५) शब्द से मुषि ने व्यक्त किया है, जिसका अनुसरण सांख्यकारिका.
( का०५ ) आदि के अनुमान लक्षण में भी देखा जाता है।
अनुमान के स्वरूप और प्रकार निरूपण प्रादि का जो दार्शनिक विकास हमारे सामने
है उसे तीन युगों में विभाजित करके हम ठीक ठीक समझ सकते हैं १ वैदिक युग, २ बौद्ध
25 युन और ३ नव्यन्याय युग।
१-विचार करने से जान पड़ता है कि अनुमान प्रमाण के लक्षण और प्रकार आदि का
शास्त्रीय निरूपण वैदिक परंपरा में ही शुरू हुआ और उसी की विविध शाखाओं में विकसित
होने लगा। इसका प्रारंभ कब हुआ, कहाँ हुआ, किसने किया, इसके प्राथमिक विकास ने
कितना समय लिया, वह किन किन प्रदेशों में सिद्ध हुमा इत्यादि प्रश्न शायद सदा ही
१ जैसे 'तत्पूर्वक' शब्द प्रत्यक्ष और अनुमान का पौर्वांपर्य प्रदर्शित करता है वैसे ही जैन परम्परा
में मति और श्रुतसंज्ञक दो शानों का पार्वापर्य बतलानेवाला "मइपुच्वं जेण सुर्थ” ( नन्दी सू० २४)
यह शब्द है। विशेषा० गा०८६, १०५, १०६ ।
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निरुत्तर रहेंगे। फिर भी इतना तो निश्चित रूप से कहा जा सकता है कि इसके प्राथमिक
विकास का ग्रन्थन भो वैदिक परंपरा के प्राचीन अन्य ग्रन्थों में देखा जाता है।
यह विकास वैदिकयुगीन इस लिये भी है कि इसके प्रारम्भ करने में जैन और बौद्ध
परम्परा. का हिस्सा तो है ही नहीं बल्कि इन दोनों परम्पराओं ने वैदिक परम्परा से ही उक्त
शास्त्रीय निरूपण को शुरू में अक्षरश: अपनाया है। यह वैदिकयुगीन अनुमान निरूपण हमें।
दो वैदिक परम्पराओं में थोड़े बहुत हेर फेर के साथ देखने को मिलता है।
. (अ) वैशेषिक और मीमांसक परम्परा इस परम्परा को स्पष्टतया व्यक्त करनेवाले
इस समय हमारे सामने प्रशस्त और शाबर दो भाष्य हैं। दोनों में अनुमान के दो प्रकारों
का ही उल्लेख है१ जो मूल में किसी एक विचार परम्परा का सूचक है। मेरा निजी भी
मानना है कि मूल में वैशेषिक और मीमांसक दोनों परम्पराएँ कभी अभिन्न थी२, जो 10
आगे जाकर क्रमशः जुदी हुई और भिन्न भिन्न मार्ग से विकास करती गई।
. (ब) दूसरी वैदिक परम्परा में न्याय, सांख्य और चरक इन तीन शास्त्रों का समावेश
है। इनमें अनुमान के तीन प्रकारों का उल्लेख व वर्णन है३ । वैशेषिक तथा मीमांसक दर्शन
में वर्णित दो प्रकार के बोधक शब्द करीब करीब समान हैं, जब कि न्याय आदि शाखों की
दूसरी परम्परा में पाये जानेवाले तीन प्रकारों के बोधक शब्द एक ही हैं। अलबत्ता सब 15
शास्त्रों में उदाहरण एक से नहीं हैं।
जैन परम्परा में सब से पहिले अनुमान के तीन प्रकार अनुयोगद्वारसूत्र में जो ई०
स. पहली शताब्दी का है—ही पाये जाते हैं, जिनके बोधक शब्द अक्षरशः न्यायदर्शन
के अनुसार ही हैं। फिर भी अनुयोगद्वार वर्णित तीन प्रकारों के उदाहरणों में इतनी विशे-
पता अवश्य है कि उनमें भेद-प्रतिभेद रूप से वैशेषिक-मीमांसक दर्शनवाली द्विविध अनु. 20
मान की परम्परा का भी समावेश हो ही गया है।
. बौद्ध परम्परा में अनुमान के न्यायसूत्रवाले तीन प्रकार का ही वर्णन है जो एक
मात्र उपायहृदय (पृ. १३ ) में अभी तक देखा जाता है। जैसा समझा जाता है, उपाय-
हृदय प्रगर नागार्जुनकृत नहीं हो तो भी वह दिङ नाग का पूर्ववर्ती अवश्य होना चाहिए।
इस तरह हम देखते हैं कि ईसा की चौथी पाँचवीं शताब्दी तक के जैन-बौद्ध साहित्य में वैदिक 26
युगीन उक्त दो परम्पराओं के अनुमान वर्णन का ही संग्रह किया गया है। तब तक में उक्त
-....-.. .. .--..- -
१ "तत्तु द्विविधम्-प्रत्यक्षता दृष्टसम्बन्धं सामान्यतो दृष्ठसम्बन्धं च"-शाबरभा० १. १:५।
"तत्तु द्विविधम्-दृष्टं सामान्यता दृष्टं च"-प्रशस्त० पृ० २०५।
.... २ मीमांसा दर्शन 'अथातो धर्मजिज्ञासा' में धर्म से ही शुरू होता है वैसे ही वैशेषिक दर्शन भी
'अथातो धर्म व्याख्यास्यामः' सूत्र में धर्मनिरूपण से शुरू होता है। 'चोदनालक्षणोऽर्थो धर्मः' और
'तदचनादाम्नायस्य प्रामाण्यम्' दोनों का भाव समान है।
३ "पूर्ववच्छेषवत्सामान्यतो टंच" न्यायसू० १. १..५। माठर०. का०.५। चरक.
सूत्रस्थान श्लो० २८, २६ ।
- ४ "तिविहे पएणते तंजहा-पुत्ववं, सेसवं, दिसाहम्मवं ।"--अनुयो० पू०२१२A ।
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दोनो परम्पराएँ मुख्यतया प्रमाण के विषय में खासकर अनुमान प्रणाली के विषय में वैदिक
परम्परा का ही अनुसरण करती हुई देखी जाती हैं ।
- २-ई. स. की पांचवीं शताब्दी से इस विषय में बौद्धयुग शुरू होता है। बौद्धयुग
इसलिये कि अब तक में जो अनुमान प्रणाली वैदिक परम्परा के अनुसार ही मान्य होती आई
5 थी उसका पूर्ण बल से प्रतिवाद करके दिङ्नाग ने अनुमान का लक्षण स्वतन्त्र भाव से रचा
और उसके प्रकार भी अपनी बौद्ध दृष्टि से बतलाए। दिङ्नाग के इस नये अनुमान प्रस्थान
को सभी उत्तरवर्ती बौद्ध विद्वानों ने अपनाया और उन्होंने दिड नाग की तरह ही न्याय
प्रादि शास्त्र संमत वैदिक परम्परा के अनुमान लक्षण, प्रकार आदि का खण्डन किया३ जो
कि कभी प्रसिद्ध पूर्ववर्ती बौद्ध तार्किको ने खुद ही स्वीकृत किया था। अब से वैदिक और
10 बौद्ध तार्किकों के बीच खण्डन-मण्डन की खास आमने सामने छावनियां बन गई।
वात्स्यायनभाष्य के टोकानुटीकाकार उद्योतकर, वाचस्पति मिश्रमादि ने वसुबन्धु, दिङ्नाग,
धर्मकीर्ति आदि बौद्ध तार्किकों के अनुमानलक्षणप्रखयन प्रादि का जोर शोर से खण्डन
किया४ जिसका उत्तर क्रमिक बौद्ध तार्किक देते गये हैं।
बौद्धयुग का प्रभाव जैन परम्परा पर भी पड़ा। बौद्धतार्किको के द्वारा वैदिक पर-
15 म्परासम्मत अनुमान लक्षण, भेद अादि का खण्डन होते और स्वतन्त्रभाव से लक्षणप्रणयन
होते देखकर सिद्धसेन५ जैसे जैन तार्किकों ने भी स्वतन्त्रभाव से अपनी दृष्टि के अनुसार
अनुमान का लक्षणप्रणयन किया। भट्टारक अकलत ने उस सिद्धसेनीय लक्षण प्रणयन
मात्र में ही संतोष न माना। पर साथ ही बैद्धितार्किकों की तरह वैदिक परम्परा सम्मत
अनुमान के भेद प्रभेदो के खण्डन का सूत्रपात भी स्पष्ट, किया६ जिसे विद्यानन्द प्रादि उत्तर.
20 वर्ती दिगम्बरीय तार्किकों ने विस्तृत व पल्लवित किया ।
नये बौद्ध युग के दो परिणाम स्पष्ट देखे जाते हैं। पहिला तो यह कि बौद्ध और जैन
परम्परा में स्वतन्त्र भाव से अनुमान लक्षण आदि का प्रणयन और अपने ही पूर्वाचार्यों के
द्वारा कभी स्वीकृत वैदिक परम्परा संमत अनुमानलक्षण विभाग आदि का खण्डन । दूसरा
परिणाम यह है कि सभी वैदिक विद्वानों के द्वारा बौद्ध संमत अनुमान प्रणाली का खण्डन व
25 अपने पूर्वाचार्य सम्मत अनुमान प्रणाली का स्थापन। पर इस दूसरे परिणाम में चाहें गौण
रूप से ही सही एक बात यह भी उल्लेखयोग्य दाखिल है कि भासर्वज्ञ जैसे वैदिक परम्परा
१ प्रमाणसमु०२. १. Buddhist Logic. Vol. I. p. 286.
२ "अनुमान लिङ्गादर्थदर्शन -न्यायप्र० पृ०७। न्यायबि० २. ३। तरवसं०का०१३६२ ।
३ प्रमाणसमु. परि०२। तरवसं० का० १४४२ तात्पर्य० पृ० १८०।
४ न्यायवा० पृ०४६। तात्पय० पृ० १२० ।
५ "साध्याविनम्भुको लिङ्गात्साध्यनिश्चायकं स्मृतम् । अनुमानम्".-याया०५।
६ न्यायवि० २. १७१, १७२ ।
७ तत्त्वार्थश्लो० पृ० २०५। प्रमेयक. पृ० १०५ ।
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के किसी किसी तार्किक के लक्षण प्रणयन में बौद्ध लक्षण का भी असर प्रागया? जो जैन
ताकिकों के लक्षण प्रणयन में तो बौद्धयुग के प्रारम्भ से ही प्राज तक एकसा चला पाया है ।
३-तीसरा नव्यन्याययुग उपाध्याय गङ्गेश से शुरू होता है। उन्होंने अपने वैदिक
पूर्वाचार्यों के अनुमान लक्षण को कायम रख कर भी उसमें सूक्ष्म परिष्कार किया जिसका
प्रादर उत्तरवर्ती सभी नव्य नैयायिको ने ही नहीं बल्कि सभी वैदिक दर्शन के परिष्कारको ।
ने किया। इस नवीन परिष्कार के समय से भारतवर्ष में बौद्ध तार्किक करीब करीब नामशेष
हो गये। इस लिये बौद्ध प्रन्थों में इसके स्वीकार या खण्डन के पाये जाने का तो संभव ही
नहीं पर जैन परम्परा के बारे में ऐसा नहीं है। जैन परम्परा तो पूर्व की तरह नव्यन्याययुग
से आज तक भारतवर्ष में चली प्रारही है और यह भी नहीं कि नव्यन्याययुग के मर्मज्ञ कोई
जैन तार्किक हुए भी नहीं । उपाध्याय यशोविजयजी जैसे तत्त्वचिन्तामणि और आलोक आदि 10
नव्यन्याय के प्रभ्यासी सूक्ष्मप्रज्ञ तार्किक जैन परम्परा में हुए हैं फिर भी उनके तर्कभाषा
जैसे अन्य में नव्यन्याययुगीन परिष्कृत अनुमान लक्षण का स्वीकार या खण्डन देखा
नहीं जाता। उपाध्यायजी ने भी अपने तकभाषा जैसे प्रमाण विषयक मुख्य ग्रन्थ में
अनुमान का लक्षण वही रखा है जो सभी पूर्ववर्ती श्वेताम्बर दिगम्बर तार्किकों के द्वारा
मान्य किया गया है।
15
प्राचार्य हेमचन्द्र ने अनुमान का जो लक्षण किया है वह सिद्धसेन और अकलङ्क प्रादि
प्राक्तन जैन तार्किकों के द्वारा स्थापित और समर्थित हो रहा। इसमें उन्होंने कोई सुधार
या न्यूनाधिकता नहीं की। फिर भी हेमचन्द्रीय अनुमान निरूपण में एक ध्यान देने योग्य
विशेषता है। वह यह कि पूर्ववर्ती सभी जैन तार्किकों ने-जिनमें अभयदेव, वादी देवसूरि आदि
श्वेतांबर तार्किकों का भी समावेश होता है-वैदिक परम्परा संमत त्रिविध अनुमान प्रणाली 20
का साटोप खण्डन४ किया था उसे प्रा० हेमचन्द्र ने छोड़ दिया। यह हम नहीं कह सकते
कि हेमचन्द्र ने संक्षेपरुचि की दृष्टि से उस खण्डन को जो पहिले से बराबर जैन अन्धों में चला
पा रहा था छोडा, कि पूर्वापर प्रसंगति की दृष्टि से। जो कुछ हो, पर प्राचार्य हेमचन्द्र के
द्वारा वैदिक परम्परा संमत अनुमान त्रैविध्य के खण्डन का परित्याग होने से, जो जैन ग्रन्थों में
खास कर श्वेतांबरीय अन्धों में एक प्रकार की असंगति आगई थी वह दूर हो गई। इसका 25
श्रेय प्राचार्य हेमचन्द्र को ही है।
असंगति यह थी कि प्रार्यरक्षित जैसे पूर्वधर समझे जाने वाले प्रागमधर जैन
प्राचार्य ने न्याय संमत अनुमानविष्य का बड़े विस्तार से स्वीकार और समर्थन किया था
जिसका उन्हीं के उत्तराधिकारी अभयदेवादि श्वेर्तावर तार्किकों ने सावेश खण्डन किया था।
१ "सम्यविनाभावेन परोक्षानुभवसाधनमनुमानम्"-न्यायसार पृ०५।
२ न्याया०५। न्यायवि० २.१। प्रमाणप० पृ०७०। परी० ३. १४।
३ "अतीतानागतधूमादिज्ञानेऽप्यनुमितिदर्शनान्न लिङ्ग तद्धेतु: व्यापारपूर्ववर्तितयारभावात्......
किन्तु व्याप्तिज्ञानं करण परामों व्यापार:"- तत्त्वचि० परामर्श पृ०५३६.५० ।
४ सन्मतिटी० पृ० ५५६ । स्यावादर० पृ. ५२७ ।
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प्रमाणमीमांसायाः
[४० ३६. पं० १५-
दिगम्बर परम्परा में तो यह असंगति इसलिये नहीं मानी जा सकती कि वह प्रार्यरक्षित के
अनुयोगद्वार को मानती ही नहीं। अतएव अगर दिगम्बरीय तार्किक प्रकलङ्क प्रादि ने
न्यायदर्शन संमत अनुमानत्रैविध्य का खण्डन किया तो वह अपने पूर्वाचार्यों के मार्ग से
किसी भी प्रकार विरुद्ध नहीं कहा जा सकता। पर श्वेतांबरीय परम्परा की बात दूसरी है।
। अभयदेव आदि श्वेताम्बरीय तार्किक जिन्होंने न्यायदर्शन संमत अनुमानत्रैविध्य का खण्डन
किया, वे तो अनुमानत्रैविध्य के पक्षपाती आर्यरक्षित के अनुगामी थे। अतएव उनका
वह खण्डन अपने पूर्वाचार्य के उस समर्थन से स्पष्टयतया मेल नहीं खाता। .
- आचार्य हेमचन्द्र ने शायद सोचा कि श्वेताम्बरीय तार्किक अकलङ्क प्रादि दिगम्बर
तार्किकों का अनुसरण करते हुए एक स्वपरम्परा की असंगति में पड़ गए हैं। इसी विचार
10 से उन्होंने शायद अपनी व्याख्या में त्रिविध अनुमान के खण्डन का परित्याग किया। संभव
है इसी हेमचन्द्रोपज्ञ असंगति परिहार का प्रादरे उपाध्याय यशोविजयजी ने भी किया और
अपने तर्कभाषा ग्रन्थ में वैदिक परम्परा संमत अनुमानविध्य का निरास नहीं किया, अब
कि हेतु के न्यायसंमत पाचरूप्य का निरास अवश्य किया।
पृ. ३९. पं. १७. 'भिक्षव:' नीचे दिया जानेवाला हेतु और हेत्वाभासों की संख्या का .
15 कोष्ठक दिङ्नाग के हेतुचक्र और न्यायमुख ( कारिका २ ) के अनुसार है।
दिङ नाग के प्रस्तुत मन्तव्य को पत्र दिङ नागेन' ऐसा कह करके वाचस्पति ने
( तात्पर्य पृ० २८६ ) उद्धृत किया है वह इस प्रकार--
"सपक्षे सनसन् द्वेधा पक्षधर्मः पुनखिधा ।
प्रत्येकमसपक्ष च सदसद्विविधत्वतः ॥
20
तत्र यः सन् सजातीये द्वेधा चासंस्तदत्यये ।
स हेतुर्विपरीतोऽस्माद्विरुद्धोऽन्यत्वनिश्चितः ॥"
ये कारिकाएँ विद्याभूषण ने प्रमाणसमुच्चय के तृतीय परिच्छेद की बतलाई हैं-देखो--
Indian Logic. P. 243.
हेतु का सपक्ष और विपक्ष में, गणित के सिद्धान्त के अनुसार जितने भी प्रकार से
25 रहना सम्भव है उन सभी प्रकारों का समावेश इस चक्र में किया गया है। फलतः यही
सिद्ध होता है कि हेतु भिन्न भिन्न नव ही प्रकार से सपक्ष और विपक्ष में रह सकता है इससे
ज्यादह और कम प्रकार से नहीं। उन नव प्रकारों में से सिर्फ दो ही सत हेतु हैं और बाकी
के सात हेत्वाभास। उन सात हेत्वाभासों में दो तो सत् हेतु से अत्यन्त उलटे होने के
कारण विरुद्ध कहे जाते हैं। बाकी के पाँच अनेकान्तिक-सन्दिग्ध कहे जाते हैं क्योंकि उनका
30 सपक्ष-विपक्ष में रहना अनिश्चित प्रकार से होता है। या तो वे सपक्ष में रहकर विपक्ष क-
देश में--जहाँ हेतु का रहना उचित नहीं भी रहते हैं या सभी सपक्षों में रहकर सभी
विपक्षों में भी रहते हैं। अथवा सिफ़ पक्ष में ही रहकर किसी सपक्ष या विपक्ष में रहते ही
नहीं। अन्तिम स्थिति में तो हेतु असाधारण या अव्यापक अनैकान्तिक हेत्वाभास हो
Jain Education International
For Private & Personal Use Only
www.jainelibrary.org

Page 301****************************************************************************************
पृ. ३६. पं० १७]
भाषाटिप्पणानि ।
जाता है इसीलिए उससे कोई सिद्धि नहीं हो पाती। अगर हेतु सभी सपनों और सभी
विपक्ष में रहता है तब वह साधारण हेत्वाभास हो जाता है अतः उससे भी कोई सिद्धि नहीं
हो पाती। उपरोक्त दो साधारण और असाधारण हेत्वाभासे का प्रयोग व्यवहार में
विरल है फिर भी उनका सैद्धान्तिक महत्त्व कम नहीं है क्योंकि वे हेत्वाभास की दो
अन्तिम सीमा के निदर्शक हैं और उन दोनों अवस्थाओं के बीच ही कहीं हमें सत् हेतु मिल
सकता है। बाकी के तीन अनैकान्तिक बचते हैं और असल में ये तीन ही अनैकान्तिक नाम
के योग्य हैं क्योंकि ये तीन ही ऐसे हैं जो सपक्ष में रहकर भी या तो सभी विपक्षों में रहते हैं
या कुछ विपक्षों में।
इस तरह हेतु की सपन और विपक्ष में भिन्न भिन्न नव अवस्थितियों के आधार पर
दो सत् हेतु होंगे, दो विरुद्ध हेत्वाभास होगे, दो अन्तिम दो सीमा को दिखानेवाले साधा- 10
रण और असाधारण हेत्वाभास होंगे और बाकी के तीन विपक्ष में भी रहने के कारण
अनेकान्तिक होंगे। देखो-Buddhist Logic. Vol I. P. 321.323.
(कोष्ठक के लिये देखो पृ० १४४)
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१४४
प्रमासमीमांसायाः
(... अनैकान्तिक ..
सत् हेतु
wapMEENA
. सर्वसपक्षवृत्ति
सर्वसपक्षवृत्ति
सबसपक्षवृत्ति
... ...... अनेकान्तिक...
और
साधारण
|
.
और
और
सत् हेतु
व्यभिचारो
सर्वविपक्षवृत्ति
विपक्षावृत्ति :
... विपक्षकदेशवृत्ति
सपक्षावृत्ति .
सपक्षावृत्ति
' और
सर्वविपक्षवृत्ति
सपक्षावृत्ति
और
विरुद्ध
विरुद्ध
और
असाधारण
| विरुद्ध
विपक्ष कदेशवृत्ति
विपक्षावृत्ति
-
सपक्षकदेशवृत्ति
सपक्षकदेशवृत्ति
सपक्षकदेशवृत्ति
और
व्यभिचारी
व्यभिचारी
और
और
विपक्ष कदेशवृत्ति
सर्वविपक्षवृत्ति
.
विपक्षावृत्ति
...... अनैकान्तिक ....
सत् हेतु
...अनेकान्तिक ....... ... .
-
-
-
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॥ प्रमाणमीमांसायाः परिशिष्टानि ॥
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१. प्रमाणमीमांसायाः सूत्रपाठः ।
अथ प्रमाणमीमांसा ॥१॥
स्पर्शरसगन्धरूपशब्दग्रहणलक्षणानि स्पर्शनरस-
सम्यगर्थनिर्णयः प्रमाणम् ॥ २॥
नघाणचक्षुःश्रोत्राणीन्द्रियाणि द्रव्यभाव-
स्वनिर्णयः सन्नप्यलक्षणम्, अप्रमाणेऽपि भेदानि ॥ २१ ॥
भावात् ॥ ३॥
द्रव्येन्द्रियं नियताकाराः पुद्गलाः ।। २२ ॥
ग्रहीष्यमाणग्राहिण इव गृहीतग्राहिणोऽपि भावेन्द्रियं लब्ध्युपयोगौ ॥ २३ ॥
नाप्रामाण्यम् ॥ ४ ॥
सर्वार्थग्रहणं मनः ॥ २४ ॥
अनुभयत्रोभयकोटिस्पर्शी प्रत्ययः संशयः ॥५॥ नार्थालोको ज्ञानस्य निमित्तमव्यतिरेकात् ॥२५॥
विशेषानुल्लेख्यनध्यवसायः ॥ ६ ॥
अक्षार्थयोगे दर्शनानन्तरमर्थग्रहणमवग्रहः ॥२६॥
अतस्मिंस्तदेवेति विपर्ययः ॥ ७ ॥
अवगृहीतविशेषाकाङ्क्षणमीहा ॥ २७ ॥
प्रामाण्यनिश्चयः स्वतः परतो वा ॥ ८ ॥ ईहितविशेषनिर्णयोऽवायः ।। २८ ।।
प्रमाणं द्विधा ॥९॥
स्मृतिहेतुर्धारणा ॥ २९॥
प्रत्यक्षं परोक्षं च ॥ १० ॥
प्रमाणस्य विषयो द्रव्यपर्यायात्मकं वस्तु ।। ३०॥
व्यवस्थान्यधीनिषेधानां सिद्धेः प्रत्यक्षतरप्रमाण- | अर्थक्रियासामर्थ्यात् ॥ ३१ ॥
सिद्धिः ॥ ११ ॥
तल्लक्षणत्वाद्वस्तुनः ॥ ३२ ॥
भावाभावात्मकत्वाद्वस्तुनो निर्विषयोऽभावः।
पूर्वोत्तराकारपरिहारस्वीकारस्थितिलक्षणपरिणामे-
विशदः प्रत्यक्षम् ॥ १३ ॥
नास्यार्थक्रियोपपत्तिः ॥ ३३ ॥
प्रमाणान्तरानपेक्षेदन्तया प्रतिभासो वा वै
फलमर्थप्रकाशः ॥३४॥
द्यम् ॥ १४ ॥
कर्मस्था क्रिया ||३५||
तत् सर्वथावरणविलये चेतनस्य स्वरूपाविर्भावो । कर्तृस्था प्रमाणम् ॥३६॥
मुख्यं केवलम् ॥ १५ ॥
तस्यां सत्यामर्थप्रकाशसिद्धेः ॥ ३७॥
प्रज्ञातिशयविश्रान्त्यादिसिद्धेस्तसिद्धिः ॥ १६ ॥ अज्ञाननिवृत्तिवा ॥३८॥
बाधकामावाञ्च ॥ १७ ॥
अवमहादीनां वा क्रमोपजनधर्माणां पूर्व पूर्व
तत्तारतम्येऽवधिमनःपर्यायौ च ॥१८॥
प्रमाणमुत्तरमुत्तरं फलम् ॥३९॥
विशुद्धिक्षेत्रस्वामिविषयभेदात् तद्भेदः ॥ १९ ॥ हानादिबुद्धयो वा ॥४०॥
इन्द्रियमनोनिमित्तोऽवग्रहहावायधारणात्मा सां- प्रमाणाद्भिनाभिन्नम् ॥४१॥
व्यवहारिकम् ॥ २० ॥
| स्वपराभासी परिणाम्यात्मा प्रमाता ॥४२॥
इत्याचार्यश्रीहेमचन्द्रविरचितायां प्रमाणमीमांसायां प्रथमस्याध्यायस्य प्रथममातिकम्-ता-मू. ॥
अविशदः परोक्षम् ॥१॥
उपलम्भानुपलम्भनिमित्तं व्याप्तिज्ञानम् ऊहः ॥५॥
स्मृतिप्रत्यभिज्ञानोहानुमानागमास्तद्विधयः ॥२॥ व्याप्तिापकस्य व्याप्ये सति भाव एव व्या-
वासनोबोधहेतुका तदित्याकारा स्मृतिः ॥३॥ ____प्यस्य वा तत्रैव भावः ॥६॥
दर्शनस्मरणसम्भवं तदेवेदं तत्सदृशं तद्विलक्षणं । साधनात्साध्यविज्ञानम् अनुमानम् ॥७॥ .
तत्प्रतियोगीत्यादिसङ्कलनं प्रत्यभिज्ञानम् ॥४॥ । तत् द्विधा स्वार्थ परार्थ च ॥८॥
Jain Education International
For Private & Personal Use Only
www.jainelibrary.org

Page 305****************************************************************************************
१. प्रमाणमीमांसायाः सूत्रपाठः ।
स्वार्थ स्वनिश्चितसाध्याविनाभावैकलक्षणात् । धर्मी प्रमाणसिद्धः ॥१६॥
साधनात् साध्यज्ञानम् ॥९॥
बुद्धिसिद्धोऽपि ॥१७॥
सहक्रमभाविनोः सहक्रमभावनियमोऽविना- |
न दृष्टान्तोऽनुमानाङ्गम् ॥१८॥
भावः ॥१०॥
साधनमात्रात् तत्सिद्धेः ॥१९॥
ऊहात् तनिश्चयः ॥११॥
स व्यासिदर्शनभूमिः ॥२०॥
स्वभावः कारणं कार्यमेकार्थसमवायि विरोधि
चेति पञ्चषा साधनम् ॥१२॥
स साधर्म्यवैधाभ्यां द्वधा ॥२१॥
सिषापयिषितमसिद्धमबाध्यं साध्यं पक्षः ॥१३॥ ।
साधनधर्मप्रयुक्तसाध्यधर्मयोगी साधर्म्य-
प्रत्यक्षानुमानागमलोकस्ववचनप्रतीतयो बाधाः १४ दृष्टान्तः ॥२२॥
साध्य साध्यधर्मविशिष्टो धर्मी, क्वचित्त । साध्यधर्मनिवृत्तिप्रयुक्तसाधनधर्मनिवृत्तियोगी
धर्मः ॥१५॥
वैधHदृष्टान्तः ॥२३॥
इस्याचार्य धोहेमचन्द्रविरचितायां प्रमाणमीमांसायां प्रथमस्याध्यायस्य द्वितीयमासिकम् । ता.मू.॥
यथोक्तसाधनाभिधानजः परार्थम् ॥१॥ | विपरीतनियमोन्यथैवोपपद्यमानो विरुद्धः॥२०॥
वचनमुपचारात् ॥२॥
नियमस्यासिद्धौ सन्देहे वाऽन्यथाप्युपपद्यमानो-
तद् द्वेधा ॥३॥
नैकान्तिकः ॥ २१ ॥
तथोपपत्त्यन्यथानुपपत्तिभेदात् ॥४॥
साधर्म्यवैधाभ्यामष्टावष्टौ दृष्टान्ताभासाः ॥२२॥
नानयोस्तात्पर्ये भेदः ॥५॥
अमूर्तत्वेन नित्ये शब्दे साध्ये कर्मपरमाणुघटाः
अत एव नोभयोः प्रयोगः ॥६॥
साध्यसाधनोभयविकलाः ॥ २३ ॥
विषयोपदर्शनार्थं तु प्रतिज्ञा ॥॥
वैधर्येण परमाणुकर्माकाशाः साध्याद्यव्यति-
गम्यमानत्वेऽपि साध्यधर्माधारसन्देहापनोदाय |
रेकिणः ॥ २४ ॥
धर्मिणि पक्षधर्मोपसंहारवत् तदुपपत्तिः ।।८॥
एतावान् प्रेक्षप्रयोगः ॥९॥
वचनादागे रागान्मरणधर्मकिश्चिज्ज्ञत्वयोः
बोध्यानुरोधात् प्रतिज्ञाहेतूदाहरणोपनयनिगम-
सन्दिग्धसाध्याद्यन्वयव्यतिरेका रथ्यापुरु-
नानि पश्चापि ॥१०॥
षादयः ॥ २५ ॥
साध्यनिर्देशः प्रतिज्ञा ॥११॥
विपरीतान्वयव्यतिरेकौ ॥ २६॥
साधनवाभिव्यञ्जकविभक्त्यन्तं साधनवचनं
अप्रदर्शितान्वयव्यतिरेकौ ॥ २७ ॥
हेतुः ॥१२॥
साधनदोषोद्भावनं दूषणम् ॥ २८॥
दृष्टान्तवचनमुदाहरणम् ॥१३॥
अभूतदोषोद्भावनानि दूषणाभासा जात्युत्तराणि २९
धर्मिणि साधनस्योपसंहार उपनयः ॥१४॥
तत्त्वसंरक्षणार्थ प्राश्निकादिसमक्षं साधनदूषण-
साध्यस्य निगमनम् ॥१५॥
वदनं वादः ॥ ३० ॥
असिद्धविरुद्धानकान्तिकास्त्रयो हेत्वाभासाः ॥१६॥ स्वपक्षस्य सिद्धिर्जयः ॥ ३१ ॥
नासन्ननिश्चितसत्त्वो वाऽन्यथानुपपन्न इति
असिद्धिः पराजयः ।। ३२॥
सत्त्वस्यासिद्धौ सन्देहे वाऽसिद्धः ॥१७॥ स निग्रहो वादिप्रतिवादिनोः ॥ ३३ ।।
वादिप्रतिवाद्युभयभेदाचैतद्भेदः ॥ १८॥ न विप्रतिपत्त्यप्रतिपत्तिमात्रम् ॥ ३४ ॥
विशेष्यासिद्धादीनामेष्वेवान्तर्भावः ॥ १९॥ | नाऽप्यसाधनाङ्गवचनमदोषोद्भावने ॥ ३५ ॥
. इत्याचार्यश्रीहेमचन्द्रविरचिताया प्रमाणमीमांसायां द्वितीयस्याध्यायस्य कियन्ति सूत्राणि-संमू०॥
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३. प्रमाणमीमांसागतानां विशेषनाम्नां सूची।
[]
अकलङ्क १."
पाणिनि १.६
अक्षपाद १. ६, ५२. १८, ५९. २६. ७२. ९ . | पारमर्ष २५. ४
हारमर्दक १८. १६
पिङ्गल १.६
अद्वैतवादिन ४०. ७
प्रमाणपरीक्षा २. १७
अर्हत् १. २; १२. १९
प्रमाणमीमांसा १. १७
प्राभाकर ७. १२
ईश्वरकृष्ण २४. १७
[ ]
बौद्ध ५५. १०
ब्रह्म १२, ३,
एकान्तपराभासिवादिन ३१. २५
[भ]
एकान्तभिशाभिमफलवादिन् ३१. ७
भट्ट ३६. ९,५४. २२
एकान्तस्वाभासिवादिन् ३१. २५
भद्रबाहु ५२. २०
[ औ ]
भाट्ट ७. १२
भौलूक्य २७. २६
भाष्यकार २२. १
भाष्यकारीय ६६. "
कणाद १.६
भिक्षु ३९. ७
कपिल ५५. २२, २३
[म]
महेश्वर १२. ३१
काणाद २७. १५, २५. ६
मीमांसक ५२.५
काव्यानुसासन १. २०
[य]
कुमारिल १२.३०
योग २५, ६, २८. १३, ३७. २०
[ ]
[ल ]
चार्वाक ७. १०६७. २८
लौकापतिक ७. २५
[व]
[छ ]
वाचक १९. १५
छन्दोनुशासन १. २०
पाचकमुख्य १. ९, २. 11, १९. १२, २५. ३
[ज ]
वाचस्पति २२. २४
जैन १. ४, ५,
वार्तिककार ६६. ११
जैमिनि १४. १७
विष्णु १२. ३१
जैमिनीय २३. १६
वृद्धसांख्य २४. १३
[त ]
वैशेषिक ७. ३०, ३७. १५,४५, २२
तत्त्वार्थसूत्राणि १...
[श ]
त्रिलोचन २२. २४
शब्दानुशासन १. २०,२..
1 [ध]
[स]
सांख्य ७. 11; १७. १९, ५२. ५, १०,५५, ७
धर्मकीर्ति १. ११, ८. १६, ७२. १२
सिद्धसेन २५, ७
[न]
सौगत ६. २६, ७. १४,८. २१, २२. २०, २३.
नैयायिक ६. १६, ७. ११; २२. २१, २२, ४१.३; ८,२८. १२, ३३. १३, ४०. २३, ४६. २१,
४३. १९, ५२.६
५२. ११७२. ९, २३
न्यायवादिन् ४२. २४,४३, ६,४४. १३
स्थाद्वाद ३०.९
न्यायविद् २१. २३
| स्याद्वादिन् २८. २
१. अस्मिन्परिशिष्टे स्थूलाङ्काः पृष्ठसूचकाः सूक्ष्माश्च पङ्क्तिसूचकाः ।
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४. प्रमाणमीमांसागतानां पारिभाषिकशब्दानां सूची।
[भ]
भनेकान्तिक ३९. १६, ५४. ३,५६. १७.
अकृताभ्यागम ३२. ३
अन्तयाप्ति २. २५,४८. १५
अक्ष (इन्द्रिय)७."
अन्यथानुपपत्ति ४९. २३
अक्ष (जीव) ७. १७
अन्यथानुपपा ४५. ११
अशाम ७१.५.
भन्यथानुपपनत्व ४०. २५
अज्ञाननिवृत्ति ३०, १२
अन्योन्याश्रय ३. १९
अज्ञानविनिवर्तन ३०.१५ .
अन्वय १९. २९, ४८. १९, ५०. १०,५८. २१
अतिप्रसझापादन ६०. २४
भन्वयम्यतिरेक ९.२ .
अतिव्याप्ति ३. १२
अपकर्षसमा ६०.८
अतीन्द्रियार्थदर्शिन् १२. १५
अपसिद्धान्त ७२..
मथ १. १७
भपार्थक ६८. २२
भदोषोनावन ७२. १०
अपूर्वार्थनिर्णय ४. १६
अधिक (निग्रहस्थान) ६९. २९
अपूर्वार्थविज्ञान ४. १८
मध्यवसाय २४. १७
अपौरुषेय ११. २३, १५. १
अध्याय १. १५
अप्रतिपत्ति २८. ९, ६५. १३
अनध्यवसाय ५, १३
अप्रतिभा ७१. १०
अननुभाषण ७०, २६
भप्रदर्शितव्यतिरेक ५८. २५
मनन्वय ५९.७
अप्रदर्शिसान्वय ५८. २५ .
अनन्धयदोष १०..
अप्रयोजकत्व ४.८
अनर्थजन्यस्व ५.४
भप्रातकाल ६९. १२
भनवस्था ३. १९; २८. .
अप्रासिसमा ६०.२३
अनित्यसमा ६२.६
अप्राप्यकारिख २३. .
भनिन्द्रिय १९. ..
अबाधितविषयस्व ४१.२
अनुत्पत्तिसमा ६१.१
अबाध्य ४५. २०
भनुपलब्धिसमा ६१.१४
अभाव ७, १२; ८. ३०
अनुपलम्भ ३६.२०
अभाव ( दोष ) २८. २२
अनुभाग्यस्व ३. २४
अभावांश ९. १७.
अनुभूति ३.२४
अभिधेय ५०.९.
भनुमान ६. ६, ७. १०, ८. २५; ११. १९, १४. { अभूतदोषोदावन ५९, २० ।
२. ३०. २०; ३३. ७,३६. २७, ३८. २२ अर्थ ३. ३, ५, ८, १०, १९. २५
भनुमाना ४७.२४
अर्थक्रिया ११. १४, २५. २४
अनुमानानुमेयव्यवहार ४६. २०
अर्थक्रियानि स ५. २५, ६. ३१
मनुमानबाधा ४६.५
अर्थक्रियासामर्थ्य २५. १२
अनुवाद ७०.१०
अर्थक्रियोपपत्ति २९. ६
अनुवादभङ्गी २३. १८
अर्थनिर्णय ३. १४
अनुत्तिरूप ११.१२
अर्थपुनरुक्त ७०, १२
अनेकान्त १८. ४
अर्थप्रकाश २९. १७, ३०. ६
भनेकान्तवाद १९.६
अर्थानुत्पाद ५. २
11
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४. प्रमाणमीमांसागताना पारिभाषिकशब्दानां सूची।
भर्थान्तर ६७. २६
मालोक १९. २५
अर्थापत्ति ३. २०, ७, ११
आवरण १०.४
अर्थापत्तिसमा ६१.१२
भावरणविलय १५.५
अवग्रह ४.२४, २१. २, २२. १७, ३०. १८ आविर्भाव ५५.८
अवधि (ज्ञान) १५.४
भाश्रयासिद्ध ५५. १८
अवयव ७४.२३
आश्रयैकदेशासिद्ध ५५. १९
अवयसमा ६०.१३
आहिक १.१५
अवाय २१. २८, ३०. २०
अविकल्पक ५. १५, ६. २७, २१. १५; २३. १४ इतरतराश्रय ३. २
अविकल्पकत्व ३. ३
इन्द्र (आरमन् ) १६. २१
अविध्युति २२. ९
इन्द्रिय १६. 1८,३६. १
अविचार (ध्यान) १०.१५
इन्द्रियज ८.२३
अविज्ञातार्थ ६८. १३
ईहा ४. २४, २१. १५, ३०. २०
अविनाभाव ४१. १२
[3] .
अविनाभावग्रहण ४८.१
उत्कर्षसमा ६०.८
अविनाभावनियम ४०. "
उदाहरण ४८. १५५२. १६,५३. ६
भविशद ३३. ३
उदाहरणदोष ५७. १०
अविशेषसमा ६१. १५
उद्देश २.७
भविसंवादित्व ३३. २३
उद्धरण ६५. १६
अविसंवादिन् ६. २६
उपकार २६..
अव्यतिरेक ५९. ७
उपकार्योपकारकभाव २६. १२ " .
भव्याति ३. १२
उपचार ४९. ९, १५;
असत्प्रतिपक्षस्व ४१.२
उपचारच्छल ६३.३
असंभव ३. १३
उपनय ५२. १६५३. १३
असंयत १५. २३
उपपत्तिसमा ६१. १७.
भसमर्थ २५, २८
उपमान ७. ११,३५. ५
असाधनाङ्गवचन ७२. १०
उपयोग (भाषेन्द्रिय) १८. १९
असाधारण ३९. २१
उपस्थ १७, १८
असाधारणत्व ४२.७
उपलब्धिसमा ६१. २०
असिद्ध (हेत्वाभास) ३९. १६५४. ३, १७ उपलम्भ ३६.२०
असिख ४५, २०
उपसंहार ५३. १३
असिद्धि ६५.३
उपादानभाव २७.६
अहेतु ५४. ४
उपालम्भ ६३. २४
अहेतुसमा ६१.८
उभयविकल ५७. १५
[भा ]
उभयसिद्ध ४७. १९.
आक्षेप ६७. २५
उभयाव्यतिरेकिन् ५७. २२
आगम ७. 105 ८. २५; ११, २०, १५.१, ३३.७. |
उभयाच्यावृत्त ५७. २४
आगमबाधा ४६.६
उभयासिद्ध ५५. १०
आरमन् १०. २१,३१. २१
[]
आत्मसंवेदन ८. २४ .
अचंतासामान्य २५. .
आस्मार्थ ४५.२४
ऊह ८. २५, २१. २५,३०. २०, ३३. ७;
आनन्द १..
३६. २०,४१. २४
भानुमानिक १५. १२
| ऊहापोह ३७. १५
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४. प्रमाणमीमांसागतानां पारिभाषिक शब्दानां सूची।
[ए]
[च ]
एकस्ववितर्क (ध्यान) १०.१६
चक्षुष १६.१७
एकार्थसमवाय ४५.३
चतुरङ्ग ७४. २७
एकार्यसमवायिस्व ४४. २२
चतुरझा ६३.१४
एकार्थसमवायिन् ४२, १
[छ ]
[ी ]
छल ६२. २२
औपचारिक (भनुमान ) ४९. १४,
[ज ]
[क]
जन्यजनकभाव २०.९
कञ्चिन्नेदाभेदवाद २८. २
जय ६४. २६
कया ६३.१४
जल्प ६३. २१, ३०
करण ६.१८
जाति ६०.१
कल्पना २३.९
जातिवादिन् ६०, २७
कायप्रमाणता ३२. १७
जात्युत्तर ५९. २० ।
कारण ३४.४ ४२. १; २२
ज्ञान १..
कारणानुपलब्धि ४५. १३
ज्ञानप्रबन्ध ४.६
कार्य ४२. १४३. 16
ज्ञानावरण १०. १७, १९, २७
कार्यकारणभाव ४४. २५
कार्यसमा ६२. ११
[ ]
डिण्डिकराग ५१. १९
कार्यानुपलब्धि ४५.१४
दिम्भहेवाक ८. १२
कालक्रम २६. २२
[ त ]
तत्त्वसंरक्षण ६३.६
कालात्ययापदिष्ट ५४.५
कूटस्थानस्यता ११. ११
तथोपपत्ति ४९. २३
कृतनाश ३२.३
तदाकारता २०.१७
केवल १०, १४, २०, १३, ७
तदुत्पत्ति २०.१७
केवलज्ञान १२.२
तर्क ३७. २०, ४१. २५ .
क्रममावनियम ४१. १२
तात्पर्य ५०.६
क्रमभाविन् ४१. १२
तादालय २७. २२
त्रिया २९. २६
तायिन् १.२
क्षणभङ्गवाद २७.२
तिरोभाव ५५. ८
क्षणिक २७. ४
त्रैरूप्य ४०.९
क्षायोपामिकत्व १५. १५
त्रैलक्षण्य ३९. १७
क्षीणकषाय १५. २४
[द ]
[ग]
दर्शन १. १. २१.२
गति १५. २३
दूषण ५९. १५, ६३.६
गुणप्रत्यय १५. ९
दूषणवाक्य ६८. १२
गुणस्थानक १५. २५
दूषणवादिन् ७३. २७
गृहीतग्राहिन ४. १९
दूषणा ५९. १८
ग्रहीष्यमाणशाहिन् ४. १९
दूषणाभास ५९. २०
ग्राहामाहकमाव २०, १०
दृष्ट २४. १७
. [घ ]
दृष्टान्त ४७. २४, ४८. ३, ८.
घातिकर्मन् १०. १७, १३. ७
दृष्टान्तदोष ५७. १०
घाण १६. १७
दृष्टान्तवचन ५३.६
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४. प्रमाणमीमांसागतानां पारिभाषिकशब्दांना सूची।
दृष्टान्ताभास ५७.९
दृष्टान्तामिधान ४८. १३
देशक्रम २६. २२
दोष ५९, १६
द्रविडमण्डकभक्षणन्याय ३३. १०
द्रव्य ४. २०,२४.३०, २७. १५
द्रव्य ( इन्द्रिय) १६. १८
द्रव्यपर्यायास्मकस्व २४. २६
द्रव्यपर्यायात्मक २८. १
द्रव्यमनस् १९. १७
द्रव्याचार्य १८. १६
व्यार्थादेश १७. २२
द्रव्येन्द्रिय १८. ११ ।
दध्यैकरूप २५, २४
दव्यैकान्त २६. १९
[ध ]
धर्म ४६. १२
धर्मतीर्थ १.२
धर्मधर्मिन्याय ४६. २१
धर्मिन् ४६, १२, १८
धारणा २२. १,३०, २०
धारावाहिज्ञान ४, १६, २१
[न]
नामकर्म १६. २१
निगमन ५२. १६, ५३. १७७०. १४
निग्रह ६५.८
निग्रहस्थान ६६. २१
नित्यसमा ६२.१
निरनुयोज्यानुयोग ७१. २७
निरर्थक ६८. ५
निर्णय ३.१७. ४
निर्विकल्प २३. ३३
निषेध ४२. ३
निषेधसाधनत्व ४५.५
नोइन्द्रिय १९. १०
नोदना १२.८
न्याय ४५. २७
न्यून ६९. २४, ७४. २५
.[प]
पक्ष ४५.२०, ६६. १२
पक्षत्रयव्यापक ५६. २२
पक्षत्रयैकदेशवृत्ति ५७.६
पक्षदोष ५४. ८
पक्षधर्मता ४०. १९
पक्षधर्मस्व ३९. १६, ५४. २१५
पक्षधर्मोपसंहार ५१. २२, ७२. २४
पक्षविपक्षन्यापक ५६, ७, १०
पक्षविपक्षव्यापकसपक्षकदेशवृत्ति ५७. .
पक्षविपक्षकदेशवृत्ति ५६. ९, १६
पक्षविपक्षैकदेशवृत्तिसपक्षव्यापिन् ५७. ४
पक्षव्यापकविपक्षकदेशवृत्ति ५६. ७११
पक्षव्यापकसपक्षविपक्षकवेशवृत्ति ५७. २
पक्षसपक्षध्यापकविपक्षकदेशसि ५७, १
पक्षसपक्षकदेशवृत्तिविपक्षध्यापिन् ५७. ५
पक्षकदेशवृत्तिविपक्षम्यापक ५६. ६, १२
पक्षकदेवृत्तिसपक्षविपक्षव्यापक ५७. ३
पक्षकदेशासिद्ध ३९. १९
पश्चलक्षणकरव ४१..
पत्र ७४. २७
पद १.१४
परपक्ष ६४.३
परमार्थसत् २५. ३
पराजय ६५. ३
पराजयाधिकरण ७२. ९
परार्थ ३९. ५,४५, २४,४९. ३
परिणामिन् ३. २१
परिणामिनित्य ११.११
परीक्षा २.११
परोक्ष ७. १६, २०, ८. २५, ९, ; ३३. ३
पर्यनुयोज्योपेक्षण ७१. २१
पर्याय ४. २०, ११, १२, २५. २, २७. १५
पर्यायार्थादेश १७. २२
पर्यायकान्त २७. १३
पर्यायैकान्तरूप २६. २०
पर्यायकान्तवाद २६. २७
पर्युदास ७४. १९
पाणि १७.१८
पाद १७. १८
पुगल १८. ११
पुनरुक्त ५१. १८,७०. १.
प्रकरण १.१४
प्रकरणसम ५४, ७, 10
प्रकरणसमा ६१.६
प्रकाश्य ५०, ९
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प्रकाश्यप्रकाशकभाव २०. १६
प्रामाण्यनिश्चय ६. . .
प्रज्ञा ११. २९
प्राधिक ६३.६, १३
प्रतिक्षणविनाशिन् २६. २०
प्रेक्षप्रयोग ५२.८
प्रतिज्ञा ५०. २४, ५२. १६; २४
प्रतिज्ञान्तर ६६.२.
फल २९. १७, ३०. १९
प्रतिज्ञाविरोध ६७. ९
[व]
प्रतिज्ञासंन्यास ६७. १६
प्रतिज्ञाहानि ६५. २७
बहिर्व्याप्ति ४८. १४
प्रतिष्टान्त ६५. २७
बाधकप्रमाण ४२. ५
प्रतिष्टान्तसमा ६०. २६
बाघा ४१.८,४६. २
प्रतिपक्ष ६६. १३
बुद्धिसिद्ध ४७.२
प्रतियोगिन् ९. १४
बुद्ध्यारूढ ४६. २०
प्रतिवादिन ५५, ४, ६३.८७६५. ८
बोधिवीज १.३
बोध्य ५२. १६
प्रतिवायसिद्ध ५५. २४
प्रतिसंख्यान २१. १२
ब्रह्म १३. १३, १४..
प्रतिसमाधान ६२. १७
प्रतीतिबाधा ४६.९
भगवत् १४.४
प्रत्यक्ष ६. ९,७. !०, ११, १९, २२, ८. २५, ९. । भवप्रत्यय (अवधिज्ञान) १५. ९
२,२६, ११. १८, १४. १०, २२. २३ भागासिद्ध' ५५. १७
२३.८, १७, २४. ५, १३, ३५. १५, २५, । भाव (इन्द्रिय) १६. १८
३६.२४
भावमनस् १९. 16
प्रत्यक्षबाधा ४६.३
भावांश ९. १३
प्रत्यक्षामास ५३. २६
भावेन्द्र १८. २३
प्रत्यक्षेतरप्रमाण ७. २६
भावेन्द्रिय ४. २३, १८. १९
प्रत्यभिज्ञान ८. २५, ३०. १०,३३. ७, ३४. १२
[म]
प्रत्यवस्थान ५९. २५
मङ्गल २. २४
प्रत्यासत्ति १७.२७
मति १९. १४
प्रधान ५५. 10
मतानुशा ७१. १६
प्रमच ( गुणस्थान) १५. २४
मनःपर्याय १५. ४
प्रमाण २. ५, २०, ३. १४, १५, ४. १७, ६, १६;
मनस् १५, ११, १९.८
. २५, २५, ७. ७; ३०. '; १८
मनस्कार १९. २२
प्रमाणफलभाव ३०. ९
मानस ८. २४, ९. १५
प्रमाणसम्प्लव ७०..
मीमांसा २.६
प्रमाणसिद्ध ४६.१८
मीमांसा (शब्द) २. १२, १८
प्रमाणाभास ५३. २५
मुख्य १५, ३
प्रमाता ३१. २१
मुख्य (प्रत्यक्ष ) १०.१४
प्रयोग ५०. १५
प्रयोगकाल ४६. १४
[य]
प्रसमसमा ६०.२५
याचितकमण्डनन्याय ६. २९
प्रसज्यप्रतिषेध ७४. १८
योगिशान ८. २५, ३४.५.
प्रातिसमा ६०.२१
योगिन् २०. ३
प्राप्यकारिन् २३.५
योगिप्रत्यक्ष १२. २५
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[२]
विरुद्धधर्माध्यास २२. १७
रसन १६.१७
विरोध ३.२६, २८.३
रूप १९. २२
विरोधिन् ४२. .
विवर्त २५.२
विशद ९. २६
लक्षण २.८
विशेषणविशेष्यभाव २६. १९
लक्षणार्थ २. २२
विशेषणासिद्ध ५५. १६ ..
लब्धि १८. ११
विशेषलक्षण २.८, ९
लिङ्ग ३८. १९,३९. १३
विशेष्यासिख ५५. १४
लिङ्गिन ३८. १९
विषय २४. २६; ३४, ५
लोकबाधा ४६. ७
विषयव्यवस्था २८.९
विषयोपदर्शन ५०. २४
1 [व]
वीर्य १. १ .
वर्ण्यसमा ६०. १३
वीर्यान्तराय १७. .
वर्धमानपरिणाम १५. २५
वृत्ति २४. १३
वस्तु ८. ३०, २४. १६; २५. १६
वेद १२. ५०
वाक १७, १८
वैतपिडक ६४.३
वाक्छल ६२. २५
वैधय ४८. १८५७. ९
वाचकस्व ५०. ९
चैधम्यदृष्टान्त ४८. २७
वाद ६३, ७, २५
वैधय॑दृष्टान्ताभास ५७. २५
नादिन ५५, ४, ६३.८, ६५. ८
वैधय॑समा ६०.४
वासिद्ध ५५. ६
वैधम्र्योदाहरण ५३. १०
घायससदसशनपरीक्षा २३. १३
वैयधिकरण्य २८ ४
वासना ३३. १७
वैशय १०.६
वासनोद्वोध ३३. १६
ग्यतिकर २८.८
विकल्प ६. २९, ७. १, २१. १२, ३७. ७
व्यतिरेक २०. १७४८ १९,५०. १०,५८. २१
विकल्पबुद्धि ४६. २२, ४७. ३
व्यतिरेकिन ९. ३०
विकल्पसमा ६०. १६
व्यभिचार ३११
विक्षेप ७१. १२
व्यर्थविशेषणासिद्ध ५५. २०
वितण्डा ६३. २१,६४. १
व्यर्थविशेष्यासिद्ध ५५. १९
विधि ११. २७, ४२.३
व्यवस्थाप्यव्यवस्थापकभाव ३०.८
विधिसाधनता ४५. ९
ज्यापक ३८. ३
विपक्षच्यावृत्ति १०.३
व्यापेक्धमता ३८ ५
विपक्षकदेशवृत्ति ४०.४
व्यापकानुपलब्धि ४५. १५
विपरीतनियम ५५. २७
व्याप्ति ३८. ३
विपरीतव्यतिरेक ५८. १६
ग्यासिग्रहणकाल ४६. १५
विपरीतान्वय ५८. ।।
ज्यासिज्ञान ३६.२०
विपर्यय ५. 10
ग्यातिदर्शनभूमि ४८.९
विप्रतिपत्ति ३४. ६, ६५. १३
व्यालिस्मरण ४८. १
विभाग २. ९ .
व्याप्त्युपदर्शन ५०. १८
व्याप्य ३८.३
विरुद्ध कार्य ४५, १६
| व्याप्यधर्मता ३८. ११
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[ श]
सन्दिग्धसाध्यादिव्यतिरेक ५८. २
शब्द ( प्रमाण) ८. २३ ।
सन्दिग्धसाध्याग्रन्वय ५८ २
शब्दपुनरुक ७०.११
सन्दिग्धान्वय ४०.२
शब्दार्थ ५० ८
सन्दिग्धासिद्ध ३९. २२, ५४. २६
शाब्द ६. १३
सन्दिग्धोभयधर्मान्वय ५८.८
शान १२. १५
सन्दिग्धोभयम्यतिरेक ५८. १२
शासन १२. २२
सन्दिग्धोभयव्यावृत्ति ५९ ५
शिस्त्रण्विन् २३. १५
सनिकर्ष २२. ३१
शुक्लध्यान १३. ७
सपक्ष १०.२
शुद्धि ५२. २०५३. २१
सपक्षाव्यापिन् ३९. २५
श्रुत १९. १२
सभ्य ६३.७१
श्रोत्र १६. १४
समवसरण १३.८
. [स]
समवाय २६.८
समवायिन् ४४. २२
संयत १५. २३
समाधान ६७. २५
संयतासंयत १५. २३
सम्भव ३. ११
संयुक्तसंयोग (सभिकर्ष) २३. ६
सम्यक्त्व १२. २१
संयोग २६.७
सम्यग ३.९
संवादक ६.१०
सम्यगुप्सर ६२. २०
संवित् ४. ३, ६, ७
सर्वज्ञ १२. ३२; १४. २३
संव्यवहार १६.८
सर्वज्ञता १२. १९
संशय ५. ७, २८. ९
सविकल्पक २३. १४
संशयसमा ६१.३
सहक्रमभावनियम ४१. १२
संशयाधाभास ५३. २६
सहकारिन् २५. २७
संस्कार २२. २५
सहकारिभाव २७. ९
सकलार्थदर्शिन् १४, १८
सहभाविन् ४१. १२
सङ्कर २८, ७
सांव्यवहारिक ६. २७, १६. .
सङ्कलन ३४. १२
साधन ३८. २२, ४२. २, ४७, २७
सत् २५. ४
साधन (परार्थानुमान) ५९. १५, ६३. ६; २४
सत्तायोग २७. १९
साधनत्व ५२. २९
सस्व २७. १७
साधनदोष ५४. ४
सन्तान २६. २५, २७. १
साधनदोषोनावन ५९. १५
सभापति ६३.१४
साधनधर्म ५३. १४
सन्दिग्धविपक्षव्यावृत्तिक १४. ३०; ४०. ८
साधनवचन ५२. २९
सन्दिग्धविशेषणासिद्ध ५५. २२
साधनवादिन् ७३. २७
सन्दिग्धविशेष्यासिद्ध ५५. २१
साधन विकल ५७. १५
सन्दिग्धसाधनधर्मान्वय ५८. ७
साधनवाक्य ६८, १२
सन्दिग्धसाधनव्यतिरेक ५८. ११
साधनाभास ६५.५
सन्दिग्धसाधनम्यावृत्ति ५९, ५
साधनाभिधान ४९.२ .
सन्दिग्धसाध्यधर्मान्वय ५८, ६
साधनाव्यतिरेकिन् ५७. २१
सन्दिग्धसाध्यव्यतिरेक ५८. १०
साधनाच्यावृत्त ५७. २३
सन्दिग्धसाध्यव्यावृत्ति ५९. १
साधय ४८, १८; ५७.९
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. ४. प्रमाणमीमांसागतानां पारिभाषिकशब्दानां सूची।
साधम्यदृष्टान्त ४८. २२
स्पर्शन १६.१७
साधयदृष्टान्ताभास ५७. १९
स्फुटरव १०.५
साधय॑प्रयोग ६०.२
स्मरण ३५. १६
साधर्म्यसमा ६०.१
स्मृति ५.१ ८. २५, २२.१; ३०. २०;
साधयोदाहरण ५३. ८
३३. ७, १६
साधारण ४०.४
स्याद्वाद १२. १६
साधारणानैकान्तिक ३९. २४
स्वनिर्णय ३. १४; ४. ९, १०
साध्य ४५. २०; ४६. १२
स्वपक्ष ६४. ३, २६
साध्यधर्मिन् ५३. १४
स्वपराभासिन् ३१. २१
साध्यनिर्देश ५२. २४
स्वभाव ४२. १; ४
साध्यप्रतिपत्ति ४८. .
स्वभावानुपलब्धि ४५. १३
साध्यविकल ५७. १५
स्वरूपासिद्ध ५४. १९
साध्यविज्ञान ३८. २२; ४९. ५
स्ववचनबाधा ४६ ८
साध्यसमा ६०. १८
स्वसंवेदन ३. २७, ४.२; १६. १२
साध्यसाधनभाव ४५. २
स्वार्थं ३९ ४८
साध्यायव्यतिकिन् ५७. २०
साध्याविनाभाव ३९.८
[ ]
साध्याव्यतिरेकिन् ५७. २१
हानादिबुद्धि ३१. ४
साध्याश्यावृत्त ५९. ४
हेतु ५२. ११, १६; २९
सामान्यच्छल ६२, २७
हेतुदोषस्व ५४. ६
सामान्यलक्षण २.८
हेतुफलभाव १९. २९
सिद्धि ६४. २६
हेत्वन्तर ६७. २१
सिषाधयिषित ४५. २०
हेत्वाभास ५४. ३; ७२.६
सूत्र १ १४, ३५. १४
| हेत्वाभासता ५३. २७
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१२.३१
५. प्रमाणमीमांसागतानामवतरणानां सूची।
[अ]
उपन्नेइ वा विगमेइ वा [
२५. ४
अग्निस्वभावः शक्रस्य प्रमाणवा: १. ३०1४४.६ / उपमानं प्रसिद्धार्थ-[लघी० ३. १० ] ३५. ७
अथ प्रमाणपरीक्षा [प्रमाणप० पृ० १] २. १६ ।
[ए]
अथापि नित्यं परमार्थसन्तम् न्यायम पृ० एवं सत्यनुवादित्यम् [ श्लोकवा० सू० ४ श्लो.
१६४] २७. १
__३९] २३. १९
अथापि वेददेहत्वात् तत्वसं० का० ३२०८] एकसामग्यधीनस्य [ प्रमाणवा. १.१.] ४३.८
एकार्थसमवायस्तु [
] ४५. ३
अनिग्रहस्थाने [ न्यायस० ५.२. २२ ] ७१. २७
[क]
अनुपलम्भात् कारणव्यापकानुपलम्भाच [
कत्थइ पश्चावयवं [ दश०नि० ५० ] ५२. २१
३७. "
कार्य धूमो हुतभुजः [प्रमाणवा० १.३५] ४३.२५
अन्यथाऽनुपपत्रत्वम् ]४०. २५
अपाणिपादो	मनो ग्रहीता [श्वेताश्च० ३.११] |
कार्यव्यासङ्गात् [ न्यायसू० ५. २. १९] ७१.१२
कालमसंखं संखं च [विशेषा० गा० ३३३] ३३.१८
११.२४
अभिलापसंसर्गयोग्य-[न्यायवि० १.५,६] २३.५
किन्त्वस्य विनिवर्तन्ते [तस्वसं का० २२५]३२..
अयमेवेति यो ह्यष [श्लोकवा' अभाव. पलो.
[ग]
५] ९. ६
गतानुगतिको लोकः [भ्यायम. पृ०११] ६४.१६
अर्थक्रिया न युज्येत [ लघी० २. , 111.1४ . गम्भीरगर्जितारम्भ [ न्यायम. पृ.१२९ ] ४३.१४
अर्थक्रियाऽसमर्थस्य प्रमाणवा....47 २५.२२ गृहीत्वा वस्तुसद्भावम् [श्लोकवा० अभाव० श्लो.
अर्थस्यासम्भवेऽभावात् [धर्मकीर्ति ] ८. २०
२७] ९. १४
अर्थादापन्नस्य स्वशब्देन [ न्यायसू० ५.२.१५ ]
[ज]
५१.१८
जाणइ बज्झेणुमाणेणं [विशेषागा. ८१४१५.१४
अर्थेन घटयत्येनाम् [प्रमाणबा० ३.३०५]२०. २४ | ज्ञानमप्रतिघं यस्य [ ] १२, २७
अर्थोपलब्धिहेतुः प्रमाणम् [
ज्ञानादतिरिक्तो भावनाख्यः [ ] २२. ६
अल्पाक्षरमसन्दिग्धम् [ 1३५. १३
अविच्चुई धारणा होइ [विशेषा० गा० १८.] डिण्डिकरागं परित्यज्य [ हेतु परि..] ५१.१९
२२.९
असाधनाङ्गवचनम् [वादन्यायः का० 1] ७२.१३
| तत्त्वाध्यवसायसंरक्षणार्थम् [ न्यायसू० ४. २.
[आ ]
५० ६३.२१
आचन्तापेक्षिणी सत्ता [ ] ४५. . | तत्रापूर्वार्थविज्ञानम् [ ]४. १४
आवर्तवर्तनाशालि-न्यायम. पृ० .३०] ४३.२० तत्संप्रयोगे पुरुषस्य [ शायरभा० १.१.५] २४.५
[]
तथैव नित्यचैतन्य-तत्वसं.का. २२४ ] ३२. .
इदमल्पं महदूरम् [लघी० ३. १२ ] ३५.९ ।
त्रिकालविषयं तत्त्वम् [सिद्धिवि० लि. पृ० ४।।
इन्द्रियार्थसन्निकर्षोत्पन्नम् [ न्यायसू. 1. 1. ४]
A] १२. २
२२. २२
[द]
[3]
दुःशिक्षितकुतांश-[ न्यायम० पृ०1] ६४.१४
उत्पादव्ययध्रौव्ययुक्तं सत् [तस्वार्थ० ५, २९] दृष्टश्चासावन्ते [ न्यायवा० ५ १.२] ६६. "
दोहिं वि नरहिं [ सन्मति० ३. ४९]
| त्रिकालानत्यचैतन्य- शायरभा० .
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५. प्रमाणमीमांसागतानामवतरणानां सूची।
[ध]
| प्रमाणनयैरधिगमः [ तरवार्थ १. ६ ] २. १३ ।
धीरत्यन्तपरोक्षेऽर्थे [सिद्धिवि० लि. पृ० ४१३ A]
| प्रमाणमविसंवादि ज्ञानम् [प्रमाणवा० २..]
६. २९
१२. ५
प्रमाणस्य फलं साक्षात् [न्याया०२८ ] ३०.१५
न च कर्तृत्वभोक्तृत्वे [ तत्वसं• का० २२७ ]
प्रमाणेतरसामान्य-[ धर्मकीर्ति ] ८.१८
३२. १४
न तावदिन्द्रियेणैषा [ श्लोकवा. अभाव० श्लो.
[ब ]
10] ९. १२
बाधाऽविनाभावयोर्विरोधात् [हेतु. परि० ४
नर्ते तदागमात्सिध्येत् [ श्लोकवा० सू० २ श्लो. ४१.८
१४२] ११.२॥
[भ]
न स्मृतेरप्रमाणत्वम् [न्यायम० पृ० २३ ] ५. ३ | भिन्नकालं कथं ग्राह्यम् [प्रमाणवा० ३. २४७ ]
नाननुकृतान्वयव्यतिरेकम् [ ] ३४. ४
२०. "
नानुपलब्धे न निर्णीते [ न्यायभा० .. १..]
. [म]
४५. २७
नासतो हेतुता नापि [
]२९. २३ । मा
। मतिश्रुतयोर्निबन्धः [ तस्वार्थ० १. २७ ] १९.१४
नासिद्धे भावधर्मोऽस्ति [प्रमाणवा. १. १९२०
मदेन मानेन मनोभवेन [अयोग० २५४ १३.१५
३] ४७.९
[य]
नोदना हि भूतं भवन्तम् [ शाबरमा० .... | यत्र तत्र समये यथा तथा [अयोग. ३.]
२] १२.८
१४.३
[प]
यथाहेः कुण्डलावस्था [ तस्वसं० का० २२३ ]
. ३२.६
पञ्चवर्णं भवेद्रत्नम् [
] ३४. २२ | यथोक्तोपपन्नच्छलजाति-न्यायपू० १. २. २] ९
पयोम्बुभेदी हंसः स्यात् [ 1३४, २०६३.३०
पित्रोश्च ब्राह्मणत्वेन [
] ५४. १३
यदीयसम्यक्त्वबलात् प्रतीमः [भयोग० २१]
पुढे सुणेइ सदं [ आव. नि. ५] २१.६
१२. २१
पुढवी चित्तमन्तमक्खाया[दशवै० ४.१ १७. ६ | यश्चाप्यतिशयो दृष्टः [श्लोकवा० सू० २ श्लो.
पूर्वप्रमितमात्रे हि [तत्त्वसं का० ४५३] ३५.२० । ४] ३६.१०
प्रतिज्ञाहेतूदाहरण-[ न्यायसू० १. १. ३२] | यस्त्वन्यतोऽपि भवन्नुपलब्धः [ ]
५२. १८७४. २३
४४.३
प्रतिज्ञाहेत्वोविरोधः [न्यायसू० ५. २. ४ ] ६७.९ यो यत्रैव स तत्रैव [ ] २६. २३
प्रतिदृष्टान्तधर्मानुज्ञा [भ्यायसू. ५. २. २]
६५. २७
प्रतिविषयाध्यवसायो दृष्टम् [सांख्यका० ५]
रूपं यद्यन्वयो हेतोः [ ] ४४. १८
रूपालोकमनस्कार-[ ] १९. २२
२४. १७
प्रत्यक्षं कल्पनाऽपोढम् [न्यायवि. १.४] २३. ८
रूपिष्ववधेः [ सस्वार्थ. १. २०] १५. ७
प्रत्यक्षमनुमानं च [प्रमाणसमु० १. २; न्यायवि०
रोमशो दन्तुरः श्यामः [ न्यायम. पृ० १४३]
३४.१४
१. ] ७. १४
प्रत्यक्षागमबाधित-[ ] ५४. ८
रोलम्बगवलव्याल-[ षड्द० २०; न्यायम० पृ.
प्रत्येक यो भवेहोषः [
१२९] ४३. १६
. ]२९. ३
प्रमाणं स्वपराभासि [ न्याया० .] ३. १४
[ल]
प्रमाणतर्कसाधनोपालम्भः [ न्यायसू. १. २. | लिङ्गस्यानन्वया अष्टौ [ ५९. १२
१] ६३.२४
| लिङ्ग लिङ्गी भवत्येव [
३८. १९
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५. प्रमाणमीमांसागतानामवतरणानां सूची।
[व]
सम्यगर्थे च संशब्दः [ श्लोकवा० सू० ४ श्लो.
वर्षातपाभ्यां किं व्योम्नः [ ] ११.९ ।
३८, ३९ ] २३, २६
वहद्बहलशेवाल-[न्यायम० पृ० १३०] ४३. २२
| सर्व एवानुमानानुमेयव्यवहारः [ ] ४६. २०
विदुषां वाच्यो हेतुरेव हि केवलः [प्रमाणवा
सर्वमस्ति स्वरूपेण [
] १२, १७
सादेरपि न सान्तत्वम् [ ] ४२. २०
१. २८ ] ५२. "
विप्रतिपत्तिरप्रतिपत्तिश्च [ न्यायसू. १. २. १९]
साध्यधर्मप्रत्यनीकेन [न्यायभा० ५.२.२] ६६. .
साध्यानुवादाल्लिङ्गस्य [ ] ५८. २३
६५. १०
विरुद्धं हेतुमुद्भाव्य[
६५.२
सापेक्षमसमर्थम् [पात महा ३.१.८] २५. २८
सिद्धान्तमभ्युपेत्य [ न्यायसू० ५२.२३ ] ७२. .
व्याप्तिग्रहणकाले [ ]२१. २२
स्यातामत्यन्तनाशे हि [तस्वसं का०२२६] ३२.१२
[श]
स्वसमयपरसमयज्ञाः [
]६३. १२
शङ्खः कदल्यां कदली च [ 7६८.२७ । स्वापूर्वार्थव्यवसायात्मकम् [पी०१..] ४.१७
श्रुतमनिन्द्रियस्य [ तत्वार्थ० २.२२] १९. १२ | स्वार्थव्यवसायात्मकम् [तत्वार्थश्लो. १.१०.
श्रोत्रादिवृत्तिरविकल्पिका प्रत्यक्षम् [
७७ ] ३. १५
२४. १३
[ह ]
। हसति हसति स्वामिन्युच्चैः । वादन्यायः पृ०
[स]
१११ ] ७०. १६
सकलप्रमाणज्येष्ठं प्रत्यक्षम् [ ]७. २२ । हीनमन्यतमेनापि न्यूनम् [ न्यायसू० ५.२.१२]
सत्संप्रयोगे पुरुषस्य [ जैमि० १.१.४] २३.१ ७४. २५
स प्रतिपक्षस्थापनाहीनः [न्यायसू०१२.३]६४१. हेतोस्तथोपपत्त्या वा[ न्याया० १७ ] ५०. १९
सम्बद्धं वर्तमानं च [श्लोकवा० सू० ४ श्लो० ८४] हेत्वपदेशात् प्रतिज्ञायाः [ न्यायसू० १.१. ३९ ।
१४. १२; ३५. २७
७०. ११
सम्यगनुभवसाधनं प्रमाणम् [न्यायसार: पू०१1। हेत्वाभासाश्च यथोक्ताः [ न्यायसू० ५.२. २४ ।
६. २३
७२.६
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[अ]
अनुपलब्धिसम ( जाति ) ११४.९
भकलङ्क १. १
अनुपलम्भ ३. ३०
अकिश्चित्कर ६७.१०
अनुमान २१. १०
अक्ष २३, २४, २४..
अनुमान
सर्वसंमत स्वार्थ परार्थरूप द्वैविध्य ०. १६
अक्षपाद १.७
अनुमिति और अनुमितिकरण ऐसे दो अर्थ
अक्षिगोलककृष्णसार ४०. १५
१३८.१
अचजुर्दर्शन १२८, १७
प्रत्यक्ष और अनुमान का पूर्वापर भाव १३८. ४
अज्ञातत्व १. २४
अनुमान निरूपण के विषय में तीन युग-
अज्ञाननिवृत्ति ६८.७
वैदिक, बौद्ध, नव्यन्याय १३८, २३
भज्ञानवादी २७. २६
वैदिक परंपरा में ही सर्व प्रथम अनुमान का
भथ २.११
निरूपण १३८. २६
शब्द के अर्थ के विषय में महाभाष्य, शबर, वैशेषिक और मीमांसक का अनुमानद्वैविश्य
व्यास, शङ्कर, वाचस्पति और हेमचन्द्र के १३६. ७
मन्तव्य २. ११
न्याय, सांख्य और चरक का अनुमानत्रैविध्य
अथ प्रमाणमीमांसा १.२१
१३६. १२
इसकी रचना के आधार का ऐतिहासिक अव. जैन-आगमिक परंपरा का अनुमानत्रैविध्य
लोकन १.२१
१३६ १७
अदृष्टार्थं ( आगम ) १८. १२
बौद्धों का अनुमानत्रैविध्य १३६. २१
भदोषोझावन १२२. १६
दिङ्नागकृत नया प्रस्थान १४०. ३
अधिगतार्थक ११. २४
जैन परंपरा पर बौद्धों का प्रभाव १४०. १५
अनधिगत १४.५; १५
बौद्ध-जैन और ब्राह्मण का संघर्ष १४०, २२
अनध्यवसाय
भासर्वज्ञ पर बौद्धों का असर १४०. २७
प्रशस्तपादकृत दो भेद १५. ८
गंगेशकृत नया प्रस्थान और उसका सर्वशास्त्रों
हेमचन्द्र १५. १८
पर प्रभाव १४१.३
अनध्यवसाय १२६. २९
जैन यशोविजयजी नव्यन्याय के मर्मज्ञ १४१.१०
अनध्यवसित ( हेत्वाभास ) १६. १८१०१.१७ हेमचन्द्र की विशेषता १४१. १६
अनन्वय ( दृष्टान्ताभास) १०७. ३, १०८, १४ श्वेताम्बराचार्यकृत अनुमान त्रैविध्यखण्डन की
अनभ्यासदशा १७. २१
असंगति १४१. २७
अनवस्था ६५. १५
हेमचन्दकृत असंगतिपरिहार १४२.८
अनसूयक ११६. २७
अनुमिति १३७..; १३८. १
अनसूयी ११६. २०
अनुमितिकरण १३८. १
अनित्यवाद ५३. ८
अनुमेय १३७. २०
अनित्यसम ( जाति ) ११४. "
अनुष्यवसाय १३१. १३
अनुक्ति (जाति) ११४. १३
अनेकान्तवाद
अनुत्पत्तिसम ( जाति ) ११३, ३०
स्वरूप ६१. ५
भनुपलब्धि ३. ३०
सभी दर्शनों में अनेकान्तवाद ६१.९
१ इस सूची में स्थूलाई "भाषाटिप्पणानि" का पृष्ठ सूचक और सूक्ष्माङ्क पंक्ति सूचक है।
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६. भाषाटिप्पणगत शब्दों और विषयों की सूची। __ १९
जैनदर्शन ही क्यों अनेकान्तवादी ? ६१. १२ । अप्रयोजक ( हेत्वाभास ) ६७. १२
जैन-बौद्ध का अनेकान्तवाद ६२. ५
अप्रयोजकत्वशका ७७.८
जैन, मीमांसक और सांख्य का अनेकान्तवाद
अप्राप्तिसम (जाति) ११३. २.
६२. १३
अबाधित विषयस्व १. १४
पहिले खण्डनकार बौद्ध ६३. ८
अभाव ( दोष ) ६५. "
ब्रह्मसूत्रगत अनेकान्तवादखण्डन किसका है ?
अभावप्रमाणवाद
की प्राचीनता २६. १
६३. १२
अनेकान्तके ऊपर विरोधादि आठ दोष
कुमारिल और प्रभाकर का मतमेद २६.५
६४. ६; ६५.८
अभिनिरोध २३. ४
दोषोद्धार करनेवाले अकलङ्क और हरिभद्र ६४.२१)
| अभूत (लिङ्ग) ४.७
अभ्यासदशा १७. २०
सप्तभनी, स्याद्वाद, नयवाद और निक्षेप ६४. २६
अर्थ
देखो विरोधसंशयादिदोष
न्याय-वैशेषिकसम्मत त्रैविध्य इ. ६
भनेकान्तवादी ६१. १४
धर्मोत्तर-प्रभाचन्द्र का द्वैविध्य 83; ७
भनेकान्तिक
देवसूरि-अभयदेव का त्रैविध्य ३.९
नैयायिकों के सव्यभिचार और वैशेषिकों के |
हेमचन्द्र १०..
सन्दिग्ध की तुलना १००.१४.
अर्थापत्ति २११०
न्यायप्रवेश और प्रशस्तपादसंमत संशयजनकत्व-
भापतिसम ११४. ५
रूपनियामकतत्व १०१. ३
अर्थालोककारणतावाद
असाधारण और विरुद्धाव्यमिचारी के संशयजन-
बौद्ध और नैयायिक सम्मत ४४. १२
कत्वका प्रशस्तपादकृत खण्डन १०१. ९
अर्थोपलब्धिहेतु (प्रमाण ) १६. ४
प्रशस्तपाद को धर्मकीर्ति का जवाब १०२. १०
मलौकिकनिर्विकल्पक १२६. ९
जयन्तकृत प्रशस्तपादका समर्थन १०३.
अलौकिकप्रत्यक्ष १३३. ४
न्यायसार १०३. ६
अलौकिकप्रत्यक्षवाद ७५, २७
अवग्रह ४६. ४
अनैकान्तिक १४२. २९; ३३, १४३. ६
भवधि (ज्ञान ) १२८. १९
मन्तःकरण ५०. २३ देखो मन
अवधि ( दर्शन ) १२६. १२; १२८. १७
अन्यथानुपपत्ति ८७.८
अवयव २०. १५; ६४. १५ देखो न्यायवाक्य
अन्यथानुपपनत्व २. १७ देखो हेतु
भवर्ण्यसम (जाति ) ११३. २३
अन्यथासिद्ध (हेत्वाभास)६७. १२
अवाय
अन्वय ८६.९
अवायशब्द की प्राचीनता ४६. १५
अपकर्षसम ( जाति ) ११३. २१
अवाय और अपाय के अकलङ्ककृत अर्थमेद
अपरोक्ष १३५. ५
४६.२०
अपाय ४६. १७ देखो अवाय
अविकल्प १६. २१
भपूर्व १२. ६; १३. १२; १५. १०
अविकल्पक १२६. २६
अपौरुषेयत्व १८. १९, १३९. १६
अविष्युति ४७. ११ देखो धारणा
अपौरुषेयवेदवादी २८. ४
अविद्यानाश ६६.११
अप्रतिपत्ति ( दोष ) ६५. १५
अविनाभाव ७०. २५ देखो ज्याति
अप्रतिपत्ति ( निग्रहस्थान) ११६. ११
भविनामावनियम ८२. ४ .
अप्रत्यक्षोपलम्भ ११.३
अविरुद्ध (जाति) ११४.१७
भप्रदर्शितष्यतिरेक ( दृष्टान्ताभास ) १०७. ७ . अविशेषसम ( जाति ) ११४. ६
भप्रदर्शितान्वय ( 7 ) १०७.६ अग्यतिरेक ( दृष्टान्ताभास) १०७. ३
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अध्यापक १४२. ३३
[ ]
भव्याप्तिसम (जाति) ११४. १७
इतरभेदज्ञापन ८.९
असंशय ( जाति ) ११४. १७
इन्द्र (सुगत)४० ३
असत्प्रतिपक्षितत्व ८१.१४
इन्द्रिय
असदुत्तर १०६. २८
पाणिनिकृत निरुक्ति ३८. २५
असस्थक्खण्डन १०६. २८
जैनबौद्धाचार्यकृत निरुक्ति ३६. ३
असर्वज्ञवाद २६. २६ देखो सर्वज्ञवाद
माठरकृत निरुक्ति ३६. १७
असाधनाङ्गवचन १२२. १६
बुद्धघोष की विशेषता ४०.१
असाधारण १०१. ७; १४२. ३३ देखो अनैकान्तिक दार्शनिकों के मतानुसार उसका कारण ४०.९
असाधारणधर्म ४. १५
आकार-अधिष्ठान ४०. १५
असिद्ध
मन ४०. २२
न्यायसूत्र 8८. १९
सांख्यसंमत पांच कर्मेन्द्रियां ५० २०
प्रशस्त, न्याप्रवेश और माठर में चार
बौद्धसंमत बाईस इन्द्रियां ४१.१
प्रकार ६८.२४
विषय ४१.८
पूर्व परम्परा में धर्मकीर्ति का संशोधन 85. २६
एकत्व-नानात्ववाद ४१. १६
न्यायसार और न्यायमञ्जरी 88. १
स्वामी ४१. २३
जैनाचार्यों के द्वारा धर्मकीर्ति का अनुसरण और |
प्राप्या प्राप्यकारित्व ४६. २३
न्यायपरम्परा का खण्डन 88.२
इन्द्रियमनोजन्यस्व १३४. १६
भहेतुसम (जाति) ११४. ४
इष्टविघातकृत् ६६. २२
[]
ईबर १३२ १५
आगम
ईश्वरज्ञान २६.२
अदृष्टार्थक का प्रामाण्य १८. १
ईश्वरवादी १६. २८
मीमांसक और नैयायिक-वैशेषिक १३. १८ ईश्वरसाक्षीचैतन्य १३३. ११
प्रामाण्यसमर्थन में अक्षपाद का मन्त्रायुर्वेद का । ईश्वरीयज्ञान २३. २८
दृष्टान्त १८..
ईश्वरीयसर्वज्ञत्व २६.६
हेमचन्द्र ज्योतिषशास्त्र का उदाहरण क्यों इहा ६६. २०७७. १७
देते हैं ? १८. २५
धर्मकीर्ति की आपत्ति १८. २९
उत्कर्षसम (जाति) ११३. २०
आस्मकर्मसम्बन्ध
उत्तर १०६. २२
माननेवालों के सामने आनेवाले कितने एक उदाहरणाभास १०४. २५
प्रश्न ३४. १५
उपपत्तिसम (जाति) ११४. ७
माननेवाले समी के समान मन्तव्यों का
उपमान २१. १०; ७६. १०; १७
परिगणन ३४. २०
देखो प्रत्यभिज्ञान
दार्शनिकों के मन्तव्य ३४. ३२
उपयोग १२८. २६
आत्मज्ञान १३३. ९
उपलब्धि ८४.४
आत्ममात्रसापेक्षस्व १३४. १५
उपलब्धिसम (जाति) ११४. .
आत्मा ७०. ९ देखो प्रमाता
उपालम्भ १०६. २२ देखो दूषणदूषणाभास
आत्माश्रय (दोष) ६६. १
उपेक्षणीय (अर्थ) १०.३
भालोचन १२५. १५
उभय ६५. १६
आश्रयासिद्ध ( दृष्टान्ताभास ) १०४. १९
उभयदोषप्रसङ्ग ६५.११
माहार्यज्ञान ७७.८
| उमास्वाति १.९
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[3]
[ ]
ऊह ७६. २६ देखो तर्क
जन्यप्रत्यक्ष १३२. १४
जयपराजयव्यवस्था
एकत्ववितर्क ३३. २१
ब्राह्मण परम्परा के अनुसार जय के लिए
स्वपक्षसिद्धि आवश्यक नहीं। एक का
कणाद १. ७ .
पराजय दूसरे का जय १२१. २५
कथा
धर्मकीर्तिकृत व्यवस्था-जय के लिए निर्दोष
साधन का प्रयोग आवश्यक । एक का परा-
ब्राह्मण-भ्रमण परम्पराएँ और उनका
साहित्य १०८, १५ देखो वादकथा
जय ही दूसरे का जय नहीं १२२. १
जैनाचार्य अकलङ्क के मतानुसार-एक पक्ष
कथा ११५. २९ .
की सिद्धि से जय । एक पक्ष की सिद्धि दूसरे
कथाभास ११८. २५
की असिद्धि के बिना नहीं १२२. १७
काकुली४०. १५
कमेन्द्रिय ४०. २४
हेमचन्द्र १२३. ११
कल्पना
जरूप ११६. २ देखो दूषण-दूषणाभास
शब्द के अर्थ ५१. ४
जाति १०६. २०; ११०. ९, ११३. १६
कारणलिङ्गक ( अनुमान)
देखो दूषण-दूषणाभास
धर्मकीर्ति नहीं मानते ५.२५
जास्युत्तर १२३. १३, ११४. २२
कार्य (लिङ्ग ) ३ २४
। जीवस्वसिद्धि ४२. २
कार्यलिजक (अनुमान )
। जैनशानप्रक्रिया
प्राणादि हेतु की बौद्धोद्भावित असाधकता ८६.।।
आगमिक और तार्किक प्रक्रिया में क्या भेद है ?
कार्यसम (जाति) ११.. १२
१६. २९
कालसम (जाति) ११४ ४
जैनागम में तार्किक चर्चा भद्रबाहु के बाद की
कालातीत ६८. १३
२०. ३
कालास्ययापदिष्ट ६.१३
आगम में सर्वप्रथम आर्यरक्षित ने तार्किक
केवलदर्शन १२६. १२
प्रमाण चतुष्टय के आधार पर पञ्चज्ञान की
क्रिश १३६. ४
चर्चा की २०. १६
क्लेशावरण ३२. १५
उमास्वातिकृत पञ्चज्ञान का प्रमाणद्वय में
क्षणिकरवज्ञान ३२. १७
समावेश २०. १९
[ख]
संकलना के समय में स्थानाङ्ग और भगवती में
खण्डन १०३.२२
प्रमाणद्वय और प्रमाणचतुष्टय का प्रवेश
[ग]
२०. २२
आर्यरक्षित के द्वारा मति और श्रुत का प्रत्यक्ष
गुण ५६. ९ देखो ध्य
और आगम प्रमाण में समावेश २१.६
[च ]
उमास्त्राति के द्वारा मतिश्रुत में अनुमानादि का
चक्रक ६६ २
समावेश २१. १२
चक्षुर्दर्शन (२८. १७
पूज्यपाद २१. १५
चतरजवाद ११७. २० देखो वादकथा
नन्दीसूत्रकार के द्वारा पञ्चज्ञानका प्रत्यक्ष
चित्त ३२. १४; ३५. ८
और परोक्ष में समावेश २१..
चिन्ता २३. ४
नन्दीकारके द्वारा उमास्वाति और आयरक्षित
छल ११०. ९, ११४, २९
के मन्तव्यका लौकिक दृष्टिसे समन्वय २१. ३९
Jain Education International
For Private & Personal Use Only
www.jainelibrary.org

Page 324****************************************************************************************
६. भाषाटिप्पणगत शब्दों और विषयों की सूची।
न्यायावतार में तार्किक ज्ञान चर्चा में अनुमान. मध्व, वल्लभ और भर्तृहरि का निषेध १२५. १८ .
निरूपण मुख्य २१. २९
लौकिक और अलौकिक १२६. ७
जिनभद्रोपज्ञ सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष २२. '
विषय के बारे में दार्शनिकों का मन्तव्य
अकलङ्क के द्वारा परोक्षप्रमाण के अनुमानादि १२६. १८
पांच भेदों का स्थापन २२. १७
जैनसंमत प्रत्यक्ष और परोक्ष दर्शन १२६. २९
राजवार्तिक में उमास्वात्यनुसारी ज्ञान निरूपण उत्पादक सामग्री, शङ्कर का मतभेद १२७. १२
२२. २६
प्रामाण्य के विषय में बौद्ध, वेदान्त, न्याय-वैशेषिक,
हेमचन्द्र २३.६
मीमांसक और सांख्य-योग १२७. २॥
ज्ञातता १३१. २०
जैनागम दृष्टि से सम्यग् और मिथ्यादर्शन
ज्ञान १३१. २५
१२...
ज्ञानचर्चा १६. २९ देखो जैनज्ञानप्रकिया
प्राचीन जैन परम्परा के अनुसार सम्यमिथ्या-
ज्ञानोत्पत्तिप्रक्रिया
रूप दर्शन का विभाग नहीं १२८. १५
जैनदर्शन ५५. १६
जैन-तार्किकों की दृष्टि से प्रमाणकोटिबाय-
बौद्धपरम्परा ४५. २२
प्रमाणाभास १२६. .
वैदिकदर्शन ४५. २५
अभयदेवसम्मतप्रामाण्य १२६. ९
हेमचन्द्र और अकलङ्क ४५. ३१
यशोविजय १२६. १४
ज्ञेयावरण ३२. १५
हेमचन्द्र १२६. २५
ज्योतिर्मान ३५. २८
दूषण ११४.२०
[ त ]
दूषण-दूषणाभास
तस्वनिर्णिनीषु ११८. ३
निरूपण, सर्वप्रथम ब्राह्मण परंपरा में फिर क्रमशः
तस्वबुभुस्सु ११७.३
बौद्ध-जैन में १०६.८
सस्वभुस्सुकथा ११६. ३१
ब्राह्मण, बौद्ध, जैनशत्रिों में प्रयुक्त समानार्थक
तदुत्पत्तितदाकारता
शब्द १०६.२२
सौत्रान्तिकसंमत ४४. २६
निरूपण का प्रयोजन ११०. १
ब्राह्मण-परम्परा में छल, जाति के प्रयोग का
ऊह और तर्कशब्द प्रयोग की प्राचीनता
समर्थन ११०, १०
७६. २५
छलादि प्रयोग के बारे में बौद्धों में ऐकमत्य
जैमिनि ७७..
नहीं ११०, १२
नव्य नैयायिकों का मन्तव्य ७७.६
जैन-परम्परा में छलादि प्रयोग का निषेध
प्राचीन नैयायिकों के मतानुसार प्रमाणकोटि से ११०.१५
बाह्य ७७. १०
छलादि प्रयोग के समर्थन और निषेध के पीछे
बौद्ध-मन्तव्य ७७.१४
क्या रहस्य है ? ११०. २५
जैनाभिमत प्रामाण्य ७७. १७
छलादि प्रयोग के बारे में बौद्धों के द्वारा ब्राह्मणों
तायिन १.३
का अनुसरण १११.१.
तिमिरादिदोष १६. .
आगे चलकर बौद्धों के द्वारा छलादि का निषेध
त्रिपुटिका ४०. १५
११२. १
जैन-परम्परा में प्रथम से ही निषेध ११२. ४
दर्शन ४६.३
श्वेताम्बर-जैन परम्परा में आगे चलकर समर्थन
११२. ११
विविध अर्थ १२५..
ब्राह्मण-परम्परा के प्राचीन ग्रन्थों में सिर्फ
निर्विकल्प और दर्शन की एकता १२५. १५ हेतुदोष का निरूपण ११२. २५
तक
दर्शन
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दिङ्नाग से वूषणों का विकसित वर्णन ब्रम्यार्थिक ५६. १८
१२२. २. .
द्रव्यास्तिक ६१. २४
दूषणाभास का विस्तृत वर्णन प्राचीन ब्राह्मण द्रव्येन्द्रिय ४०. १९
प्रन्यों में ११२. १९
[ध ]
बौद्ध प्रन्यो में अल्प-मात्र ११३. "
धर्मकीर्ति १.१४
वर्णन में जैनों द्वारा बौद्ध-ब्राह्मण का
धर्मज्ञ ३०."
भनुसरण १५३. २
धर्मज्ञवाद २८, 6 देखो सर्वज्ञवाद . .
हेमचन्द्र ११३..
धर्मदेशक ३०.१०
जातिविषयक परम्पराओं का कोष्ठक ११३. ७ | धर्मविशेषविल्ब 8.३१
दूषणामास १०६. २८ देखो दूषण-दूषणाभास धर्मशास्ता ३०.१.
सान्त
धर्मिविशेषविरुद्ध १००.२
अनुमानागत्व के विषय में धर्मकीर्ति का मन्तव्य । धातु १३६. ३
धारणा
जैनाचार्यों का मन्तव्य ६०. २१
आगम-नियुक्तिकालीन ४७.५
लक्षण और प्रकार ११.५
पूज्यपाद ४७.८
जैनाचार्यों की दृष्टि से उपयोग 8१. १६
जिनभद्रकृत तीन भेद ४७.१.
सन्त ९६..
अकलङ्कादि दिगम्बराचार्यों का मतभेद ४७. १३
सन्ताभास
हेमचन्द्रका समन्वय ४८.५
न्यायवैशेषिक सूत्र में निरूपण नहीं १०३.१६ | धारणा ६६. २०
न्यायप्रवेश, प्रशस्त और माठर के भेदों की | धारावाहिकशाम
तुलना १०४. . . .
प्रामाण्य-अप्रामाण्य की चर्चा का धर्मकीर्ति के
जयन्त का निरूपण, बौद्ध-वैशेषिक के आधार द्वारा प्रमाणशास्त्र में प्रवेश ११. १७
पर १०४.२॥
न्याय-वैशेषिकसम्मत प्रामाण्य ११. २३
न्यायसारगत संदिग्धउदाहरणाभास १०५.१ मीमांसक के द्वारा प्रामाण्य समर्थन १२. .
धर्मकीर्ति १०५.४
बौद्ध धर्मोत्तर सम्मत अप्रामाण्य १२. ९
धर्मकीर्ति और सिद्धसेनादि जैनाचार्य १०५., अर्चटसम्मत प्रामाण्य-अप्रामाण्य १२. "
हेमचन्द्र की विशेषता १०१. १
जैनाचार्यों का मन्तव्य १३. "
हेमचन्द्र की विशेषता १५."
सर्वज्ञवाद २६. २६
दोषामास ११...
[न]
नय ६२..
वैयाकरणों की व्युत्पत्ति ५४. ..
| नयवाद ६२. ३,६४. २७ देखो अनेकान्तवाद,
जैनों के द्वारा द्रव्यशब्द का प्रयोग किस-किस | निक्षेप ६२. १
अर्य में ? ५५. , .
निक्षेपपद्धति ६५. ५ देखो अनेकान्तवाद
न्याय-वैशेषिककृत व्याख्या ५५. १०
निग्रहस्थान
व्याख्या में महाभाष्य, योगभाष्य, कुमारिल न्यायदर्शन, चरक और प्राचीन बौद्ध का ,
और जनाचार्यों की एकवाक्यता ५५. १३
ऐकमत्य ११६. २९
पर्याय ५६. .
धर्मकीर्ति के वादन्याय में स्वतन्त्रनिरूपण
गुण और पर्याय के भेदाभेद के बारे में
१२०.६
जैनाचार्यों का मतभेद ५६. ९
जैनाचार्य पात्र स्वामी और अकलङ्क १२०..
द्रव्य और गुण के भेदामेद के बारे में
धर्मकीर्तिकृत ब्राह्मण-परम्परा का खण्डन और
दार्शनिकों का मतमेद ५६.३॥
नई परम्पराका स्थापन १२०.१६
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.
जैनाचार्य अकलककृत ब्राह्मण-बौद्ध
जैनाचार्यों का समर्थन 8३. २॥ .
परम्परा का खण्डन १२०. २६
हेमचन्द्र और वाचस्पति ३३. २५ देखो पक्ष
हेमचन्द्र १२१. १५
पक्षसख ८१..
देखो जयपराजयव्यवस्था
पक्षसिदि १२१.३०
नित्यशान १३२.२५
पत्रपरीक्षा १२५.२०
नित्यप्रत्यक्ष १३२. १५
पनवाक्य ११६. "
निस्यबाद ५३.८
परचित्तज्ञान ३६..
निस्यानित्यउभयवाद ५३. ९.
परप्रकाश १३०. . देखो स्वप्रकाश
नित्यानिध्यात्मकवाद ५३. ९
परप्रकाशकत्व १०, २६
नित्यसम (जाति) ११४. ३०
परप्रकाशवादी १३१. १९
निदर्शनाभास १०४. १४ देखो दृष्टान्ताभास
परप्रत्यक्ष १३०, २३
नियतसाहचर्य ७६. २५ देखो व्याप्ति
परप्रत्यक्षवादी १३७ १२
निर्णय 8३, १२६. ३०
परमेष्ठी (जैनसम्मत.) ३.६
निर्विकल्प १३३. २३
परस्पराश्रय ६६. २
निर्विकल्पक १२५. १५; देखो दर्शन
पराजय १२१. १६ देखो जयपराजयव्यवस्था ।
निर्विकल्पकप्रत्यक्ष ७४. २४
परानुमेय १३१. १९
नैरास्यदर्शन ३२. १५
परामासी १३६.१७
नैश्चयिकअप्रह १२४. १५
परार्थानुमान
न्यायवाक्य
प्रशस्त और न्यायप्रदेश में प्राचीनलक्षण ६२. .
सांख्यसम्मत तीन अवयव ६४. १५
धर्मकीर्ति, शान्तरक्षित और सिद्धसेन ६२. .
मीमांसकसम्मत तीन और चार अवयव ६४.१६ ।
हेमचन्द्र ६२. १२
नैयायिकसम्मत पञ्चावयव 8५. २९ ।
सर्वसम्मत प्रयोगद्वैविध्य १२. २०
बौद्धसम्मत एक और दो अवयव ४.३०
जैनदर्शन की विशेषता ६३. ३
जैनों का अनेकान्तवाद ६४. ३२
हेमचन्द्र ६३. ८ देखो पक्षप्रयोग, न्यायवाक्य
भद्रबाहु और वात्स्यायन के दशावयव ६५. १५
परिणामिनिस्यत्ववादी १२६. २६
[प]
परिणामिनिस्यवाद ५३. १
परोक्ष २४. ३; १२७. . १३७. ८
प्रशस्तपादके द्वारा स्वरूपनिर्णय .
पर्याय ५६. ९ देखो गम्य
जैनाचार्यों के द्वारा बौद्धों का अनुकरण ८८.१
पर्यायार्थिक ५६. 16
लक्षणान्तर्गत विशेषणों की व्यावृत्ति ६. ७
पर्यायास्तिक ६१. २४
बाधितपक्ष के विषय में प्रशस्त, न्यायप्रवेश,
पाणिनि १.६
न्यायबिन्दु, माठर और जैनाचार्यों के मन्तव्य
पारमार्थिक २२, ४, १२७ ४ ।
की तुलना EE. १३
पारमार्थिकप्रत्यक्ष १३३. १७
आकार के विषय में वात्स्यायन बौद्ध, और विकल १.७
जैनाचार्यों के मन्तव्य की तुलना.८६. १३
पुरुषस्व ३७. .
विकल्पसिद्ध और प्रमाणविकल्पसिद्ध के विषय में
पूर्ववत् (छल) १९५. 16
जैन और धर्मकीर्ति का विवाद ८६.२१
पौरुषेयत्व १३२. १९
गोश 80. देखो पक्षप्रयोग
प्रकरणसम ( जाति) ११५. ३
पक्षप्रयोग १३ १७.
प्रशातिशय ३५. २३ ।
वैदिकदर्शनों के मतानुसार आवश्यक ६३. 16 प्रतिज्ञा ३३. २. देखो पक्षप्रयोग .
धर्मकीर्ति का निषेध ४३. २०
। प्रतिष्टान्तसम (जाति) ११३. २९
पक्ष
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६. भाषाटिप्पणगत शब्दों और विषयों को सूची । । २५
प्रतिवादी ११८. ७
सांख्य-योग-जैनसम्मत प्रमाणरूप से
प्रतिषेध १०६. २२
सविकल्पक २६ ११
प्रतिसंख्यान ५६. ६; १३५. ३० .
प्रत्यभिज्ञान
प्रत्यक्ष २३, २५; १३८. ५, १३७. १५
प्रामाण्य के विषय में बौद्ध बौद्धेतरों के
प्रत्यक्ष
मतभेद का रहस्य ७५३
सिद्धसेनोपज्ञ स्वार्थ-पराधरूप वैविध्य ०.१८ स्वरूप के विषय में बौद्धों का मन्तव्य ७५. १४
प्राचीनंदार्शनिक साहित्य में सिर्फ जन्यप्रत्यक्ष
वाचस्पति और जयन्त ७५. २२
का लक्षण १३२..
जैनाचार्य अकलङ्क का मत ७६१
प्राचीन साहित्य में ईश्वर और उनके नित्य
जैनों के द्वारा उपमानका समावेश ७६. ९
ज्ञान की चर्चा नहीं १९२, १५
प्रत्यय ( चत्वारः ) ४४. २ .
लौकिक और अलौकिक १३३. "
ममा १२७. २६
बौद्ध और शाङ्कर वेदान्तसम्मत अलौकिक की । प्रमाण ५३. ४; १३६.०
निर्विकल्पकता १३३. २२
प्रमाणचैतम्य १३४. १०
रामानुजसम्मत अलौकिक की सविकल्पकता प्रमाणज्येष्ठाज्येष्ठत्व
१३३. २३
न्याय-सांख्यसम्मत प्रत्यक्ष का ज्येष्ठत्व २४. ११
न्यायवैशेषिकजैनसम्मत अलौकिक की .
पूर्वोत्तरमीमांसासम्मत आगम का ज्येष्ठत्व
उभयरूपता १३३. १५
२४. १५
प्रत्यक्षत्वका नियामकतत्त्व १३४.८
बौद्धसम्मत प्रत्यक्षानुमान का समबलत्व २४.६
बौद्धसंमत निर्विकल्पक की ही प्रत्यक्षता
अकलङ्क-विद्यानन्दसम्मत प्रत्यक्ष का ज्येष्ठत्व
१३४, १९
२४. १८
जन्यनित्यसाधारण लक्षण-भासर्वज्ञ २४. २३ । श्वेतांबराचार्यसम्मत प्रत्यक्ष-परोक्षका समबलत्व
शालिकनाथ १३५ २९
२५. १
सिद्धसेन का लक्षण १३५. २.
प्रमाणत्रित्व
अकलङ्ककृत संशोधन १३५. १०
हेमचन्द्रवादिदेव और सिद्धर्षि के अनुसार वैशे-
हेमचन्द्र १३५. २५
षिकसम्मत २३.१३
प्रत्यक्षप्रमाण
प्रमाणद्विस्व
जैमिनीयप्रत्यक्षसूत्र की व्याख्या में टीकाकारों प्रशस्तपादसम्मत २३. ८
का मतभेद ५१.२०
प्रमाणनिरुक्ति
जैमिनीय प्रत्यक्षके खण्डनकार ५२. १
वात्स्यायन, वाचस्पति, हेमचन्द्र तथा प्रमेयरत्न-
सांख्य की तीन परम्पराएँ ५२ १९ ।
माला ३. 11
सांख्य लक्षणों के खण्डनकार ५२. २३
प्रमाणमीमांसा ४, २५
प्रत्यक्षलक्षण
प्रमाणफल
आध्यात्मिक दृष्टिसे प्राचीन चर्चा ६६. ७
दिङ्नाग और धर्मकीर्ति का मतभेद ५०...
तर्कयुगीन व्यावहारिक दृष्टि से चर्चा ६६. १४
शान्तरक्षित का समन्वय ५०.१.
भेदाभेदके बारे में वैदिक, बौद्ध और जैन
बौद्धलक्षणों का खण्डन ५०. ३५
६६. २१
सिद्धसेन के लक्षण की तुलना.५०, ३२
फल के स्वरूप के विषय में नैयायिक वैशेषिक,
प्रत्यक्षस्वरूप
मीमांसक और सांख्य का ऐकमत्य ६७. ३
मौद्धसम्मत निर्विकल्पकमात्र २६. १२
फल के स्वरूप के विषय में दो बौद्ध परम्पराएँ
न्यायवैशेषिकसम्मत निर्विकल्पक-सविकल्पक ६७. १३
२६, १२
सिद्धसेन और समन्तभद्र ६८. ४
Jain Education International
For Private & Personal Use Only
www.jainelibrary.org

Page 328****************************************************************************************
२६ । ६. भाषाटिप्पणगत शब्दों और विषयों की सूची।
अकलङ्क और बाद के जैनाचार्यों के द्वारा
प्राचीन समय में बन्धमोक्षव्यवस्था, कर्मफल- .
विकास ६८. ३
सम्बन्ध आदि कसौटियों से वस्तुव्यवस्था ५८, १.
हेमचन्द्र की विशेषता ६८.३०
बौद्धोद्भावित तर्कयुगीन अर्थक्रियाकारित्व की
प्रमाणलक्षण
कसौटी ५६..
कणादकृत कारणशुद्धिमूलक सर्वप्रथम लक्षण ५. : जयन्त, वाचस्पति और योगसेन के द्वारा उक्त
नैयायिकों का विकास ५.३
कसौटी का आश्रय लेकर बौद्धों के एकान्त
कुमारिल और प्रभाकर के लक्षणों की परस्पर अनित्यत्ववाद का खण्डन ५8. १५
और दर्शनान्तर के साथ तुलना ५. १८
उसी कसौटी से जैनाचार्य अकलक के द्वारा
दिनाग, धर्मकीर्ति, शान्तरक्षित ६. ६
बौद्धों का खण्डन और स्वपक्षसमर्थन ५६. ३२
विज्ञानयाद ६. ७
प्रश्मवाहुल्योत्तराल्पता (जाति) ११४, १५
जैनाचार्यों के लक्षणों की शब्दरचना के आधार प्रश्नापतीत्तरमाहुल्म (जाति ) ११४. १५
का ऐतिहासिक अवलोकन ६. २२
प्रसंख्यान १३५.३५
हेमचन्द्र का संशोधन ७. ११
प्रसासम ( जाति) ११३. २८
प्रमाणान्तरसिद्धि
प्राकट्य १३१. २५
धर्मकीर्ति २५. ३
प्राप्तिसम (जाति) ११३. २६
हेमचन्द्र, सिद्धर्षि और बाचस्पति की युक्तिओं प्रामाण्य १६, १
की तुलना २५. ७
प्रामाण्यभप्रामाण्य
प्रमाणामास १२६.८
स्वतः परतः की चर्चाका मूल वेदप्रामाण्य-
प्रमाता
समर्थन में १६. १८
औपनिषद, सांख्य, बौद्ध, जैन, मीमांसक के मता वेदके प्रामाण्य और अप्रामाण्यवादी १६. २६
नुसार आत्मनित्यानित्यता का विचार ७०.८ । मीमांसक १७.४
स्वावभासित्व-परावभासित्व के विषय में मीर्मा- ।
सांख्य १७. ७
सक, जैन और योगाचार का मन्तव्य ७०. २३
सर्वदर्शनसंग्रह के अनुसार बौद्धमत १७.१२
जैनाभिमतदेहव्यापित्व ७१. ३
शान्तरक्षित १७. १६
आत्मा और ज्ञानका अभेद माननेवालोंके मतमें
जैनपरम्परा १८.१
आत्मा, स्वप्रत्यक्ष १३७. २
उत्पत्ति, ज्ञप्ति, प्रवृत्ति १८. ८
कुमारिल १३७. .
परप्रत्यक्षवादी प्रभाकर १३७. १५
फल १३६.८
आत्मप्रत्यक्ष के विषय में नैयायिक वैशेषिकों का फलसंवित्ति १३१. २२
मतभेद १३७ १५
प्रमाता ५३. ४
बाह्यार्थवाद ६७. १८
प्रमिति ५३.५
बुद्धिति १३१. १८
प्रमेय 8.५; ५३.१
बुद्धीन्द्रिय ४०. २१
प्रमेयसिद्धि ३५.२१
बौद्धिकसर्वज्ञत्व २३.७
प्रमेयस्वरूप
(म)
का चिन्तन तर्कयुग से पहिले का ५३.३ भावेन्द्रिय ४०. २२
तर्कयुग ५३. १९
भूत ४.७
हेमचन्द्र ५३. २७ देखो द्रव्य
भेदाभेद ( जाति) ११४. १५
प्रमेयस्वरूपव्यवस्था ।
(म)
दार्शनिक क्षेत्र में बुद्धप्रतिपादित अनित्यता का | मति १२८. १९
परिणाम ५८. १
मध्यमप्रतिपदा ६२.०
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मन
६. भाषाटिप्पणगत शब्दों और विषयों को सूची।
• मन ५०. २३४३. २४%
[ लौकिकनिर्विकल्प १२६.८
लौकिकप्रत्यक्ष १३३.४
स्वरूप और कारण ५२. १४
कार्य और धर्म ४३. ३
वक्तृत्व ३७. १
स्थान ४३. १४
वर्यसम (जाति) ११३. २२
मनापर्यायशान ३७.७ .
बाक्छल ११४.५०
आवश्यकनियुक्ति तथा तत्त्वार्थभाष्यका मन्तव्य
‘वाद ११५. २९ देखो वादकधा
३७. १७
विशेषावश्यकभाष्य ३७. 16
| वादकथा .
न्यायदर्शन और चरक की तुलना ९१५. ३०
दिगम्बरपरम्परा ३७. २३
हेमचन्द्र ३७. २९
बौद्ध जैन ११६. १७
न्याय और चरकका तत्त्वबुभुत्सु ११६.२६
मनस्कार ४३. २८
मनुष्यसर्वस्ववादी २६. २४
चरक और सिद्धसेनवर्णित विजिगीषु ११७. ६
बौद्धसंमत अधिकारी ११७. १३
मनुष्यसर्वशवाद २६. २६
मानसप्रत्यक्ष १३७. २॥
जैन और नैयायिकके विजिगीषु की तुलना
मागंज्ञ ३०.१०
११७. १०
जैनाचार्यसंमत वीतरागकथा १९७.३०
मिथ्यादर्शन १२८.९
मिथ्योत्तर १०६.३२
वादिदेवका संशोधन ११८. ८
मीमांसा
प्रयोजन ११८. १२
वाचस्पतिकृत व्याख्या ४. २१
चतुरा ११८. १७
हेमचन्द्र ४. २४
जल्प-वितण्डाके कथान्तरत्वका निषेध ११८. २०
मोक्ष २८.२०
वादी ११८. १७
(य)
वासना ४७. १२
विकल्प १३. १५, ७८. ..
याट ३२..
विकल्पसम (जाति) ११३. २४
योगिगतधारावाहिशान २२. १२
योगिप्रत्यक्ष १३३. ५
विकरूपसिद्ध ८६. २४ देखो पक्ष
योगिज्ञान १३३. ६
विगृह्मकथन ११६. ११
योगिसंवेदन १२६. "
विगृह्यसंभाषा ११६..
योग्यता (झानगत) ६७.२॥
विजिगीषु ११७.६
विजिगीषुकथा ११६. १०; ११७. ३
विज्ञानवाद ६७.२०
लक्षण. १७
वितण्डा ११६.२
लक्षणप्रयोजन
विपक्ष १४२. २४ .
न्यायवैशेषिक और बोखजैन .. ६
विपश्चयावृत्तस्व ८१..
लक्षणलक्षण
विपर्यय
हेमचन्द्र ५. १५
हेमयन्द्रकृत लक्षण की कणाद, योगसूत्रादि के
लक्षणा १२.१५
लक्षणार्थ १४
साथ तुलना १५.२३
लक्ष्य .३६
विप्रतिपत्ति ११६. ३१
लिक ८०, २६ ३. २९ .
विभज्याद ६१.७ देखो भनेकान्तवाद
लिग (ज्ञायमान) ८२, २ देखो हेतु
| विभज्यवादी ६१. १४
लिपरामर्श १३८..
| विरुद्ध (जाति) ११४. १०
.
.
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६. भाषाटिप्पणगत शब्दों और विषयों की सूची।
विरुष ( हेत्वाभास)
। व्यभिचारपाका ७७.९
न्यायप्रवेश और वैशेषिक का मतभेद 88. १५ । व्यवस्थाप्यव्यवस्थापकभाव ६६. २६
न्यायप्रवेश और माठरसंमत चार भेद ४.१० । समाप्ति (जाति) ११४. ।।
न्यायबिन्दु में दो भेद १६.२३
व्याप्ति ७. ११; ८०.१
इष्टविघातकृत् और धर्म विशेषविरुद्ध का ऐक्य | व्याप्ति
8.२२
अर्चटोक्त द्विविध व्याप्तिका स्पष्टीकरण ७८, २५
न्यायसार और जैनाचार्य १००.३
गोश और अर्चट ७९. १६
विरुद्ध १४२, १९
ध्यातिग्रह ७८.३ १३८. ७
विरुद्धाव्यभिचारी १०१.७
व्याप्तिशान ७७ २४
विरुद्धोपलब्धि के उदाहरण ८७. १२
व्यामोह ०.२५
विरोध ( दोष ) ६४. १७, ६५, १०
(श)
विरोधसंशयादिदोष
शास्त्रप्रवृत्ति
अनेकान्तवाद पर दिये गए दोषों की संख्या
वात्स्यायन का त्रैविध्य ३. १७
विषयक भिन्न २ श्वेताम्बरीय दिगम्बरीय
श्रीधर का उद्देश लक्षणरूप दैविध्य ३. १४
आचार्यों की परंपरा का अवलोकन ६५..
हेमचन्द्र ४.९
देखो भनेकान्तवाद
विभाग का उद्योतकर और जयन्त के द्वारा उद्देश
विरोधी (लिङ्ग) ३.२९
में समावेश ४."
विवाद ११६. १८
विशद २६. १७; १३२. ७ देखो प्रत्यक्ष
शास्वत-अशावत ६१. २५
विशेष ..
श्रत १२८. १९
विषय चैतन्य १३५. "
श्रुतिभिश्च (जाति) ११५. १७
विषयता ७४. २५
प्रतिसम (जाति) ११४. १७
विषयसारूपय ६७. १९
(स)
विषयाधिगति ६७. १९
संकर ६४. १९, ६५. ११
विषयाधिगम ६७. १३
संभव १०.२०
बेद-भप्रामाण्यवादी १६ २६
संयोगी (लिङ्ग ) ३. २९
वेदप्रामाण्यवादी १६ २७ ..
संवित् १३७, १५
वैधम्य ( दृष्टान्ताभास ) १०४. ७
संशय
वैधय॑सम (जाति) ११३. १९..
कणाद, अक्षपाद, बौद्ध और जैनों के लक्षणों
वैयधिकरण्य ६५. "
की तुलना १४. २२, १५. ३
वैयाकरणस्व
संशय ६४. १७६५.३०
आवार्य हेमचन्द्र का ६६.४, १३६. १ संशयसम (जाति) ११४.२
वैशय
संस्कार ४७. १५ देखो धारणा
का मूल धर्मकीर्ति के ग्रन्थों में २६. १७ .
संस्कारोद्योधकनिमिस ७२. १९
तीन प्रकार का निवेचन २७. ३
सम्ज्ञा २३.४
वैशय १३५. १९
सत्ता
व्यसनावग्रह १२६. १५
विविधकल्पनाएँ १२६. १९
व्यतिकर ६५, १५
सद्धर्मवाद ११६. १८
व्यतिरेक ६.९
सन्तान ६०.२०
ग्यतिरेकी ( हेतु). ९
स्वरूप ६०.१.
व्यभिचार १०.२० १०२. 18
. खण्डनकर्ता जैन और वैदिकदर्शन ६०, २८ .
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सन्दिग्ध १००. १७
साधम्र्यसम (जाति) ११३. 10
सन्दिग्धोदाहरणामास १०५:३
साधारण १४३.२
सम्घायसंभाषा ११५.३१
साध्यसम (जाति) ११३. २५ .
सत्रिकर्ष जन्यख १३४, १३,
सायसम (हेजाभास ) ९८ २०
सपक्ष १४२. २४
साध्याविनाभावी २...
सपक्षसस्व ८१.१
सामग्री १६...
संसभको ६४. २६ देखो अमेकान्तवाद
सामान्य 8..
समापति ११८. १७
सामट ३२, .
सभ्य ११८. १७
सामान्यबल ११५.३
समवायी (लिङ्ग ) ८३. २९
सूक्ष्मकालकक्षा ११. २४
सम्भाषा ११५. २९ देखो वादकथा
स्पष्ट १३५. २४
सम्यग १०.१७
स्फुट २६, १७, १३५. १५
सम्यगदर्शन १२८...
स्मरण ७२. १ देखो स्मृति
বাৰু
स्मृति ११. १७; २३. ४
की प्राचीनता का निर्देश २७. १२
स्मृति
के विरोधी-चार्वाक, अज्ञानवादी और मीमांसक। कणाद, पतञ्जलि, प्रशस्तपाद और जैनाचार्यों के
लक्षणों की तुलना ७२. २
के समर्थक-न्याय वैशेषिक, सांख्ययोग, वेदान्त, |
न्यायसूत्रगत संस्कारोद्बोधकनिमित्त ७२. १६ ।
बौद्ध और जैन २७. २३
प्रामाण्य के विषय में जैन-जैनेतरों का मतभेद
विरोधियों का मन्तव्य २७. २५
७२. ३१
बौद्ध-जैनों का दृष्टिबिन्दु २८. 6
स्मृतिशास्त्रका प्रामाण्य और अप्रामाण्य श्रुत्यधीन'
न्यायवैशेषिकआदि वैदिकदर्शनों का दृष्टिबिन्दु
ऐसी मीमांसकों की व्यवस्था ७३. '
२८.७
स्मृतिरूप ज्ञान में भी वही व्यवस्था ७३. ७
सांख्य-योग-वेदान्त का दृष्टिबिन्दु २६. ३
मीमांसकों का वैदिक दर्शनों पर असर ७३.।।
असर्वज्ञवाद, देवसर्वज्ञवाद, और मनुष्यसर्वज्ञवाद
अप्रामाण्य में दार्शनिकों की युक्तियाँ ७३. १६ .
कावेद के प्रामाण्य-अप्रामाण्यवाद से संबंध २६.१०
वौद्ध क्यों अप्रमाण मानता है ? ७४.७.
धर्मज्ञवाद का मूल बौद्ध परंपरा में ३०. ७
जैनों का जवाब ७४. १३
सर्वज्ञवादका मूल जैन-परंपरा में ३०.१४
अविसंवादित्व सर्वसम्मत ७४. १८
कुमारिलकृत सर्वज्ञवाद और धर्मज्ञवाद का
स्कृति ( धारणा ) ४७. ११
खण्डन ३० २०
स्थाद्वाद ६१.७ ६४. २६ देखो भनेकान्तवाद
शान्तरक्षितकृत धर्मज्ञवाद और सर्वज्ञवाद का
समर्थन और बुद्ध ही में धर्मज्ञत्व और सर्वज्ञत्व
स्वतापरतः (प्रामाण्य ) १६. १८
देखो प्रामाण्य-भप्रामाण्य
की सिद्धि ३२..
सांख्य, जैन आदि का भी अपने ही आप्त में | स्वनिर्णय ११. ८; १३०, ७ देखो स्वप्रकाश
सर्वज्ञत्वसिद्धि का प्रयत्न ३३. ३
स्वपरप्रकाश १३०.८ देखो स्वप्रकाश
सर्वपार्षद १०८.३
स्वपरव्ययसिति ६८. २९
सविकल्पक २६. १३, १२६, ३. १३३. २५
स्वप्रकाश
सव्यभिचार १००.१६
ज्ञानकी प्रत्यक्षता-परोक्षता १३०."
सांप्रदायिकरोष ३६, १७
स्वप्रकाश और परप्रकाशका अर्थ १३०, १५
साम्यवहारिक १६. १५,२२. ४,३६.१६; १२७. ३ स्वप्रत्यक्ष का अर्थ १३०, १९
साम्यवहारिकप्रत्यक्ष १३३. ६
विज्ञानवादी बौद्ध, प्रभाकर, वेदान्त और जनों का
साधयरष्टान्ताभास १०४.५
स्वप्रकाशवाद १३०. २५ ।
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६. भाषाटिप्पणगत शब्दों और विषयों की सूची।
सांख्ययोग, न्याय वैशेषिक का परप्रत्यक्षवाद धर्मकीर्ति को क्या अभिमत है ? ८६. १२
२१. १०
बौद्धों के मतानुसार दोनों आवश्यक ८६, २७
कुमारिलका परानुमेयवाद १३१. १९
जनाभिमत केवलव्यतिरेक ८७. . .
हेमचन्द्र १३२. १
हेतुसम (जाति) ११४ ॥
स्वप्रकास १३६. 10
हेतुस्वरूप
स्वप्रकाशत्व१० २५
वैशेषिक, सांख्य और बौद्धसमत त्रैरूप्य ८१..
स्वप्रकाशवादी १०. २५१३०. २६
नैयायिकसम्मत पाश्चरूप्यं ८१. ।।
स्वप्रत्यक्ष १३०, १५, १३६ १७
अर्चट और श्रीधरकृत रूप्य में पाश्वरूप्य का
स्वप्रत्यक्षवादी १३७. २
समावेश ८१.१७
स्वभाव ८३.३०
स्वसंवित्ति ६७. १४
गदाधर सम्मत त्रैरूप्य =१, २१
स्वसंविदितव ६.16
अज्ञातत्वरूप हेतु का छठवां रूप १. २४
स्वसंवेदन ६७. २१
जैनसम्मत अविनाभावनियमरूप हेतु ८२. .
स्वाभासी१३६. १५
एकरूप के प्रथम समर्थक पात्र स्वामी ८२.९
स्वार्थविल्ख (जाति) ११४, १४
त्रैरूप्य और पाश्चरूप्य का जैनाचार्यकृत खण्डम
८२. १५
[ ]
हानोपादानोपेक्षाबुद्धि ६७.४; ६८.५
हेमचन्द्र की विशेषता ८२. २६
'अन्यथानुपपनत्वं' कारिका का मनोरजक इतिहास
३, ६
अकलङ्क मणिक्यनन्दी-विद्यानन्द का वर्गीकरण
बौद्ध-वैशेषिक के आधार पर ८३. २३ हेस्वाभास १५५. १४, १५२, १४
देवसूरि का वर्गीकरण ८४. १५
हेत्वाभास
हेमचन्द्रकृत हेतु के प्रकार ८५.४
अक्षपाद कथित पांच ६६. १५
वाचस्पतिके द्वारा बौद्ध-वैशेषिककृत वर्गीकरण का । वैशेषिक संमत तीन-चार ४६. १५ ।
खण्डन -५.८
भासर्वज्ञकथित छः ६६. २०
हे६.०
बौद्धसांख्य संमत तीन ६६. २२ ।
हेतुचक्र. १५२. १५१४४.
श्वेतांबर संमत तीन ७. ३
हेतुत्वप्रयोजक
अकलंकादि दिगंबर सम्मत चार 89.4
नैयायिकादि के मतानुसार यथासंभव अन्वय अकिञ्चित्तूकर और अप्रयोजक ६७. १०
और व्यतिरेक दोनों ८६.
हेमचन्द्र और माणिक्यनन्दीकृत विवेक 85. ५
हेतु
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cw
भावश्यकनियुक्ति २०,३०, ३७, ४५, ५०, १२ ।
मकल ,१, ६-८, १३, १४, २१-२४, २१,
भावश्यकनियुक्जिटीका (हारिभद्रीय)४४
२५, २६,२७,५०,४५,४६-३८, ५२, ५५, |
आयरक्षित, २०-२२, १४३, १४२ ।
५६,१०,६५,६५, १०, १९. ७७ । भालोक १ ।
८१-८४,९०, ९०, १३, १०, ११०-११३,
ईश्वरकृष्ण ५२, ५३ ।
१३५, 100-1४२।
भक्षपाद , ५, ७, ११, १८,५१,७३, ९६, १०४, | उत्तराध्ययन, ५५, ५६, ६६
", १२, १,१९, ११०॥
उदयनाचार्य ५, 1,७४।
भब्युस १२।
उद्योतकर १, ४०-५०, ५२,01, १२०, १४.।
भशासनामक ! ८०।
सपस्कार, 61
अनन्तवीर्य, ५, ७, ८२, ९४ ।
| अपायहृदय १.८, ११, ११३-१४, १५,
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